RS 


انتشارات دانشگاه مشهد » شمارۀ ۱٤‏ 


x EAN 
۰| هه س‎ 
و‎ 
خا اسان‎ 
٤ 
۱ ےہ‎ ه١‎ ۰ aE 


استاد دانشگاه مشهد 


چابخانه' دانشگاه مشهد 
01 


م 


رنا اغفر لتنا و لإخواننا الذين سبقوا يالابمان 
ولا تجعل فى قلوبنا رغلا لكذين منوا 
رینا اك رؤف“ رحیم 


OED 
ای ن کتاب در یکهزار نسخه جزء سلسله اتتشارات دانشگاه »> در مطبعه* دانشگاه مشهد بطبع رسید.‎ 


تقدیم به دانشمند علامه » جناب آقای 


سید کریم امیری فیروز کوهی 


نأ‌های اشخاصی که درمقدمه ذ کر شدهاند 


۱۹۲ 4۱۳۲ ٤۱۲۰ 4۹۰ ٤۸۱4۳۹٤۳۸ :ارسطو‎ 

ابوالعباس لو کری : ۰۷۲ ۷١‏ 

٩۰ ٤۷۲ ۰)٩1 ٤٤٥ ۰۳۹ افلوطین:‎ 

٩۰ ٤۸7 ٤۹ : افلاطون‎ 

٩٩ ۰۸٥ ٩۷۱ ابن تر گه:‎ 

۸٩٦ ۰۸٥ ابن قولویه:‎ 

۸۷ ۰۸٦ ۰۸٥ ابن بابویسه:‎ 

میرزا ابوالقاسم مدرس خاتونآبادی: ۱۲۲-۱۲۰ 
دکتر ابراهیم مدگور ٤۷٥١ ›» ٤۷٤‏ ۷۸ 

آقابزرگ حکیم: ۱۲٦۰۱٤١‏ 


حاج سید ابوطالب زنجانی : ۱۳١ ۰۱۳١‏ 


۰۸٩ ۰٦۳ ٤۳۲ ابن معازلی شافعی:‎ 

میرزا آقاخان نوری ۱٤۲۸‏ 

۱٦۰ ۰۱٥۵ ملااسماعیل عارف:‎ 

ملااسماعیل میان آبادی ۱٥١‏ 

۱٥۵ ۰۱٥۰ : میرزاابوالحسن رضوی‎ 

امام زبن‌الدرن ابوالفضل عراقی ٩۹۸-4۹٩‏ 
XK‏ 


۰ 


۷٥ ۰) ۷) ٤۳٦١ نهمنیسار : ۲۲ء‎ 
(KK 


آقامیرزاآقای قزوینی : ۱۲۰١۱۱٦ ۰۱۱۲ ۰ ۱۱۲-۱۰١‏ آقامیرزا تقی‌خان امیر لیر » صدراعظم بزرگ ایران 


آ قامیرزا ابوالفضل طهرانی: ٠۲١‏ 

استاد قا میرزا ابوالحسن قزوبنی : 
٩ ۸4‏ ۱۰۱ 

٩٩ ۰1۸ ٩٦۷ ۰٦٦ : آقامیرزا ابوالحسن جلوه‎ 

حاج میرزا ابوالقاسم نوری : ۰۱۲١‏ ۰۱۳۹ ۱۲۷ 

آقامیرزا احمد آشتیانی : ۰۱۲۸ ۱۳۰١۱۲۹‏ 

)۱( ۷٥ ۰۷٤ ٤۷۳ ۰٦۸ ابوالعلاء عفیغی:‎ 

شيخ اسدالته قمشه‌بی ۰۱۲۱ ۱۲۲ 

ملااسماعیل خواجوئی : 4۱۰٦‏ ۱۱۰-۱۱۳ 

حاج ملا احمد نراقی : ۰۱۲۰ ۰۱۲۲ ۱۲۳ 

شيخ احمد احسائی: ۰۱۰۲ ۱۰۹+ ۱٠١ ۰۱۱6 ١۱۱۰‏ 

ملااسمیعیل سىزواری: ۰۱۲۸ ۱۲۹ 

ابن حجر عسقلانی: ٩۷ ۰٩٩‏ 

ابوجعفر محمدین بابویه: ۰۷٦‏ ۸۲ 

٠۰ ۰٦۴ ابوجعفر طوسی‎ 


6 AF 1 


در دوران اخیر: ٩۱۲‏ ۰۱۲۸ ۰۱۲۹ ۱۳۰ 


2 


استاد جلال‌الدین همائی : ۰۱۹-۱۷ ٥٣۳ ٤٤۸ ٤۳١ ۰۲٦‏ 
جوزجانى ۷۲› - ۷ 
تا جمال خوانساری : ٩۹۷-٩۹٤ ۰٩۲‏ 
میرزا جهان‌بخش منجم: ۱۲۱-۱۲۲ 
جهان‌گیر خان قشقائی: ۱۲۷-۱۲١‏ 
IK‏ 


1۰ 

حاج میرزا حمیب خراسانی: ۱٤۸4۱٤۷ ۰۱٤٥ ۰۱٤٤‏ 

آقامیرز1 سید حسین طالقانی: ۱۱۷) ۰۱۱۸ ۱۱۹ ۰ 
1° 1 

اله و وع هة فا نيد خن قرف ا 


حاج میرزا حیب رشتی: AESÎ‏ 


دکتر سید حسین نصر: ۱۱٤ ۰۱٦۰ ۱١۸‏ ۷ 1۰۱ ۰1۰۹ ۱1۰ 
ملا حیدر خوانساری: ۸٩ ۰۸۷ ۰۸٦‏ شیخ رئيس : ۱۷٤۱14۱٤4 ۱۲ ٤۱۱ ۱۰ ٩٩ ٩۸ ٩۱‏ 
تا حسین خوانساری: ۸۲ - A‘ VY—MA‘oT TA — ۲ °+ 1۸ ٩٩ - ٩ ۰ ٩۲‏ 
A1 ¢ AY |۰ 0-۰‏ - 10۰*۱1۱1 
ملا حسن نائینی ۱۲۸-۱۲١‏ آقای شهاب فردوس ۱۲۸ 
ملا حسن لنسبانی: ۱۱١‏ ۱۱۸ : شیروانی (ملامیرزا) : ٩۸ - ٩۲‏ 
ملاحسین لنسانی: ٠١١-۱۱۷‏ ¢ 
قا میرزا حسن کرمانشاهی ۱۲۸ ۱۳۲۷ 
حسین‌ین عبدالصمد: ۰۸٤‏ - ۸۷ حکہ صفای اصفهانی : ٩۱۲۷‏ ۱۲۸+ ۰۱۳۰ ۱۲۱ 
آقای حسین نواب : ۱۳۱ ۱۲۲ تا سیدصادق طهرانی: ٠٠١‏ 
شیخ حسین تنکابنی: E ۱۰١ - ٩۲‏ 
آقا میرزا حسن نوری : ۱۲۱١۱۱۰ ۱۰١‏ 
حمزه فناری : ۰۷۰ ۷۱ حاج‌شیخ عبدالکریم: ۱۲١‏ 
ملا حمزه“ گیلانی : ۰۱۲۸ ۱۲۰ عباس مولوی: ۰٩۱‏ ۱۰۸ 
PES‏ آتا على حکیم: ۳۲ ۳۸ ؛ ٥۸٩ ۷۷ ۷€ ٤٦٩۹ ۰٦۸‏ 
CITE — 17°. ATI 1. 1° CAE —‏ 
آٴتا سیدرضی لاریجانی : IK ۱۲١ ١۱۱١ ۰ ۱۱۲ ۱١١‏ 10۰ .%71 110 
1۳ ° ملاعبدالله زنوذی: 1€ _- ٩۰ ۰ ۷۳ ۷۰ ٩7۷‏ ۰۱۱۱ 
حاج قا رحیم ارباب: ۱۲١ ۰۱۲۲ ٤۱۲۳‏ 1° .11 
ملا رجبعلی تبریزی: ۸٤‏ ۱۰۰ عین‌القضاة همددانی: ٩٩ ۰۹۸ ۰٦۳ ۰٦۲‏ 
آقا میرزا رفیعای نائینی : ٩۱‏ - ۱۰۲ حاج ملاعلی کنی: ٤۱۲٠١‏ ۱۲۹ 
PE‏ شیخالعراقین؛ شيخ عبدالله طهرانی: ۰۱۲۹ ۱۳۰ ۰> 
۳۱ 
سهیلی خوانساری ۱۳۱ عبدالعالی .کر کی: ۰۸)4۸ ۸٩ ۰۸٥‏ 
سید سمیع خلخالی: ٠٠١١‏ علی‌بن هلال جزائری ۰۸۲ ۸٥ ›»۸٤‏ 
ملا شمسای گیلانی : ۸٤‏ ۱۰۱ عزالدین محمود کاشی ٤۷٤ ٤٦٤ ٤٦۲ ۰٦۲‏ ۷۹ 
شارح مسیحی : (شارح قانون) : ٦٤‏ | علامه حلىی ۰۸۳ ۸6 
آقا میرزا شهاب‌الدین نیریزی شیرازی : ۱۲۰-۱۲۸ | شیخ عنایت‌الته گیلانی: ۱۱١‏ ۰۱۲۰ 
شهید اول: ۸٤‏ اميرزا عبدالجوآد حکیم: ۰۱۰۲ ۰۱۰٦ ۰۱۰٠۵‏ ۱۰۸ 
شهید ثانی : ۸٥‏ سیدعلی صاحب ریاض: ۰۱۱۰ ۱۱۲ 
امام اعظم شیخ طوسی: ۸۳)» al ۸٤‏ ملاعلی نوری ٩۱۱۸ ٩۱۰٦ ٩٩۹۰ ٤٦۰‏ ۰۱۲۹ ۱۳۰ 
شهاب‌الدین عارف » صاحب عوارف : A۰ I ۷٤ ٩1۳ ٤ ٦۲‏ 
ان و | ملاعبدالله حکیم: ۰۱۲۰ ۱۲۱› ١۱۳۰‏ ۱۳۱ 


شيخ اشراق (شهاب‌الدین معروف به شيخ مقتول) : حاج‌شیخ عبدالنبی نوری : ۱۲١ ۰۱۳١‏ 
A › 6.-۷ › {۱ . ۳ ۲ 0 -‏ |ميرزا على‌اكىر يزدى: 1۲۸؛› ۰41۹ ۱۰ 
٩ ۰٩۰ ۷ ›) ۷0 - ۸ 7 ۲ e 1۰-۸‏ میرزا علی‌محمد باب : ١۱۱۳‏ ۱۱۲ 


میرزا علی‌محمد اصفهانی (حکیم) ۰۱۲۷ ۰۱۲۸ ۱۲۹ ۰ ۹۱ 

۸٩ - ۸۲ محمدبن علی‌بن بابویه قمی:‎ ٤ 
٤ ۰ ٤۳۸ ٩ ۳۰ ۲۸ ٠۳١۲ : محیی‌الدین شیخ‌اکبر‎ ۱۲۹ ۱۲١ آتاعلیاصغر همدانی:‎ 
CAA < Ao CA ¢ A‘ — A ¢ 1 — 0° {A ۱۳۸ ۰۱۲۷ ۰۱۲٩ میرزا عسکری › امام جمعه:‎ 
I IA — 1-0 (A — | ۱۱1۰۱16 41۱۲ + ۱۰7 - ٩۰ ملاعبدالرزاق لاھيچى:‎ 

)۱ ٤ ۰ ٩ ۳۹ ٤۳۸ ٤۳۷ ۰۳٤ ٤۲٤ سید محقق داماد:‎ 1۰ 41۸ 
CAA CIA E EY ¢1. CoA “ol <“ {A — {Y ۱٤٥ ملاعبدالکریم خبوشانی:‎ 
CIYECITI CIA 411. CACC °۹1 A۹ ۱٤١ حاج‌ملاعبدالکریم سنانی:‎ 
11. C10. CIENCIA CI. CIA ۱۲١ ۰۱٤٥ حاج ملا علی‌اکبر سیادهنی:‎ 

۸٩ ۰٤ ۸۰ ۰ ۲۹ ٩۲۸ شيخ محمد حسین اصفهانی:‎ PES ۰ 
۷۸ ۰۲١ ۰۳۲ ٩۲ ملامحمدجعفر لنگرودی:‎ 
٦٦ ۰٥٦ ملاغلامحسین تبریزی ۱۲؛› ۱۳۹ شيخ محمدحسن صاحب‌جواهر:‎ 
۱۰۰ ۰٩٦ ۰٩٥ ۰٩٤ مجلسی اول:‎ ۱)٠١ ہلاغلامحسین شیخالاسلام:‎ 
۱۰۰ ٩۹۸ ۰٩٥ ۰٩٤ مجلسی ثانی:‎ %26% 
۰ ٩۷ ۰ ٩٩ ٤۷۷ ٤۷٦ ٤٦۰ ۰٥۱ )٥۰ امام مخمد غزالی:‎ 
AeA . ۱۲۹ ›۱۲۸ حاج فاضل طهرانی‎ 
› ۱۱6 - 1۰١ ۷۰ 1٩ ٩1۸ تامحمدرضا قمشەيى:‎ ۸٩۹ “۸۱ “۸۰ ۳٦ ۰۲۲ ١ ۲۲ ۱١ : فارایی‎ 
11. ACEI AE. ITA CI. ۱ ۸۱ ٤۸۰ ٤۷٩ ٤۷٦ ٩٥۰ ٩٤۸  )۱ : فخر رازی‎ 
٦۷ ۰٦٦ : مظفر» شیخ‌محمدرضا ) آلمظفر)‎ ٠۲١ حاج فاضل مشهدی:‎ 
۱۰۲ - ٩۱ ملامحسن فیض:‎ E 


۱٤۲۲ ٤ ۱٤۰ : ملامحمدجعفر آباده‌یی‎ 
٩۱ ۰ ٩۰ ٩۸٩ ملامحمدباقر سبزواری (صاحب‌ذخیره)‎ ۲۰ ۳۹ ۳۸ ٤۲۲ 1۸ +17 +۲2 ٤2 ٤۲ قیصصری:‎ 


شیخ قاسم حنفی : ٩۷ ۰٩٥‏ ۹۸ 
قطب‌الدین (علامه شیرازی) : ۳۹ ۰)۱ ۰٦٩‏ ۷۰ ۰ ]قا میرزامحمدحسن قمی: ٩٩ ۰٩۲‏ 
قطب‌الدین رازی: ٩۰ ۰۸۸ ٩۸٤‏ حاج سیدمحمدباقر شفتی: ۱۲۲ 
مير قوام رازی: ۰٩۲‏ ۱۰۳ آتامیرزا محمدصادق اصفهانی: ۰۱۴۲ ٠۲١‏ 
مير قوام‌الد ین حکیم: ٩)٩۲‏ ۰۱۰۲ ۱۰۳ ملا اولیاء : ٩٥‏ 
قاضی سعیدی: ٩۱۰۸ 4) ۱۰۰ ٩۲‏ ۱۱۲ آقامیرزا محمدباقر اصطهباناتی : ۱۴۳۳) ۱۳۲ ۰ 

٠٥١ ۰٩٤ سید مخمد کاظم یزدی:‎ DS 

اتا دمحمد فشارگی؟ ٩۱۲۲‏ ۲۲۰ 
ملامحمدصادق قوجانی: ۱٤۲١‏ ا محمدبن محمداسماعبل فدشگوئی: ٩۰ ۰٩۹٤‏ 
F2 AV 5 ¢ a‏ آقا میرزامخمد مجتهد اندرمانی: ۴۰ 
آقای سیدمحمد مشکكاة (استاد دانشگاه) : ۷۰ ۷۱ › |آقامیرزا محمدخسین نائینی: ۰۱۲۲ ۱۲١‏ 
A٦‏ ۹۲ ملامحمد تنګابنی (سرآب) : ٩۲‏ 

٩۸ ۰٩٤ شیرازی:‎ ET ۸٩٦ - ۸٩۸۲ : اماماعظم شيخ مفید‎ 


محمدین بعقوب (شبخناالکلینی ) : ۰۸۰ ٩۰ ۰۸٩ ۰۸٩‏ محمدمهدی ابن هدایت‌الك ۲ ۱۳١‏ 


ب 


حاج میرزا محمدحسین طباطبائی : ٩٩‏ ۰ ۱۰۰ 

آقامیرزامحمود قمی: ۰۱۲۸ ۰۱۲۹ ۱۳۰ ۱۲۲ | 

مرحوم حاج شيخ مهدی‌امیر کلاهی مازندرانی: ۱۲۲ ٣‏ 
10 11 

آ تا میرزا محمدحسن چینی: ۰۱٦۰‏ ۱۰۷ 

۱۰۸ ۰۱۰۷ ٩٩۳ ۰٦۲ ملامحمدجعفر لنگرودی:‎ 

شی محمدخزین لاهھیجی: ١٠١‏ 

ملا میرزا محمد الماسی : ١٠١۹‏ 

ملا محمدتقی برغانی قزوینی: ۰۱۱۰ ۱۱۱ 

آتا شيخ محمدحکیم خراسانی: ۰۱۲۰ ۰۱۳۱ ۱۲۲ 

ملامحمداسماعیل درب کوشکی: ۱۰۷ 

امام علامه شيخ مر تضصی انصاری :+ ۰۱۲۰ ۱۳١٣‏ 

۰۱۱۰ ۰۱۰۸ ۱۰٦ ملامحمدصادق اردستانی:‎ 
1Y 17 1۲ 

آقا میرزا محمود آشتیانی: ۱۲۸ ۱۳۰ ۰ ۱۳۲ 

آتا میرزا محمدعلی میرزا مظفر: ۰۱۲۰ ۱۳۱ 


| 
| 
٣۱ 
ا‎ 


آقامیرزا محمدعلی شاه‌آبادی: ۰۱۲۸ ۱۲۹ ۰ ۱۴۱ ۰ 


PY 1۲ 
۰ ۱۳١ ۰۱۳۱ ۰۱۲۹ ۰۱۲۸ آتقا میرزامهدی آشتیانی:‎ 
۴١ 


آتا محمد بیدآبادی: ۰۱۰۲ ۱۰٠‏ 4 ۱۰7 ۲ ۰۱۰۸ ۱۱۰ 


۱۱١ ٤۱۱۲ ۰ ۱۰۹ › ۱۰١ : ملامصطفی قمشهبی‎ 


| حاج‌شیخ مهدی امیر کلاهی مازندرانی: ۱۱۰ ۰ ۰۱۱۹ 


11۷ 
۱٦۱ ۰۱۳٠ آقامیرزامحمدحسن آشتیانی:‎ 


| آقامیرزامحمدحسن شیرازی: ۰۱۲۳ ۱۳۷ 
ا حاج ملا هادی سېزواری : ٤ ۳٣۳ ٤٣٣۳ ٤۲۲ ٤۲۰‏ ۲۲ » 


‘IAI TTT! ¢ 0. ¢ {O0 ¢ (| — 0 
CV. CVVI¢TIA¢)1I1€¢11۲ ¢ ۱111 41°7۰ 
11۰ ¢“ o0۷ — 10۰ {o0 ¢ PY — 

1 شب هادی طھرانی : .۱۴> ۱۳۱ 


فقیه‌اعظم فاضل هندی 0۰) 


فهر ست اعلام 
کتاب شو اهدالر بو بيه 


AAA IIA ITY IFT To ITE 4110 1.۲ ٠١ ۰۱۲ استاد علامه حاج میرزاابوالحسن قزوینی:‎ 


۰1۰1 ٩٩ ٩۸۱ ۸۰ 4۲۹ ۰1٥ ۰۱) ›۱۲ اشراق:‎ ٠ ٠۰۱ استاد امیری فیروزکوهی:‎ 
TTA TTA TIE TIT 17 ۰۱71 افلاطون: ۹4۳۸“ €۷ ¢۱ 0۳ا‎ 


» ٣٣ ۲۲ ٤۲۰ ٩۱۷ ٩۱١ +۱۲ ›۱۲ ۰۱۲ شیخ‌الرئیس:‎ ٤ ۲۲۹ ۰ ۱۹۲ ۰٠٥١ ٤٠٥۳ ٤۳۹ ابونصر (فارابی)‎ 
¢1. CAF CAA AY A‘ VA ¢“ o ‘of ‘oY ¢ ToV TYA 4۱۷۲ 
Ao ATE To <1۹ 1۱۷ <1۱71 1۱۱ °۱ ۱١۱ ۰۱٥۰ ۰ ۱)۷ )٥٦ ٤٥٥ افلوطین (شیخ بونانی):‎ 
“147 6140 IY IVT IVY IT T۲ I7 CTE TITAS TT. ¢ IVA ¢ 1V۲ ¢ 107 ‘lo 
. oV I۲ foV <“ {o 
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نام کناب 


اثو لوجیا 
اثولوجیا 
اسفار اربعه 
احياءالعلوم 
اسرارالاّ یات 
اسفار اربعه 
اسفار اریعه 
انسان کامل 
اشعةاللممات 
اشارات 
اصول کافی 
الانجيل 
اخوانالصغا 
انوار جليه 
بحارالانوار 
بدایع الحم 
تجر بدالاعتقاد 
تفسیر قرآن 
تاو بلات 
کتاب‌التورات 
تفسیر سوره' حمد 
تمهیدات 

تذ كر ةالاو لاء 
التعرف 
تعلیقات بر شفا 
التعليقات 


ما خذ مٿن وتعليقات 


نام مۇلف محل انتشار 
شیخ یونانی طهران 
افلاطن 
ملاضدرای قاری طهران 
رای قاهره 
ملاصدرای شیرازی طهران 
آقامیرزا حسن نوری کن 
آقا محمدرضا قمشه‌یی E‏ 
اکر چیی قاهره 
چ طهران 
ابوعلی سینا قاهره 
شیخناالکلینی نسخه؛ خطی و چاپی طهران 
قاهره 
آخوند ملاعبدالله زنوزی ا 
و طهران 
a‏ طهران 
خواجه نصیرالدین طوسی طهران 
ملاصدرای شیرازی طهران 
عبہدالرزاق کاشی حیدرآ باد دکن 
عبدالرزاق کاشی حیدرآ باد دکن 
را و ی حیدرآ باد دکن 
E‏ ران (انتارات اناه 
ق طهران 
کلابادی اھر 
ملاصدرای شیرازی ا 
ابن سینا خطی 


ا 

نعليقات بر حكمةالاشراق 
تعليقات بر شرح مفتاح 
نعليقات بر فصوص 
تعلیقات بر فصوص محیی‌الدین 
تعلیقات بر تجرید (قدیم و جدید واجد) 
نعليقات بر تجريد 
تعليقات بر تجريد 
نعليقات بر تجريد 
تعليقات بر تجريد 
تقالو 

جدذوات 

حكمةالمشرقيه 
حكمةالاشراق 
حقيقةالصلوة 

دیوان اشعار 

دیوان اشعار 

رسائل فلسفى 
رسالة‌الذهبيه 
رسالةالنيروزيه 
رسالةالقشر يه 
رسالةالاضحويه 
رسالةالمضنون بها 
زندةالحقابق 

شرح منازل‌السائرین 
شرح نهچالبلاغه 
شوارق 

شرح اسماء 

شرح گلشن راز 


افون خطی وچاپ طهران 
ملاصدرای شیرازی طهران 
الاستاد آقاميرزا هاشم رشتى طهران 
الاستاد آقامیرزا هاشم رشتى خطی 
الاستاد ابوالعلاء عفيفى قاهره 


علامه“ دوانی خطی 
صدرالمحققین دشتکی ا 
علامه خفری خطی 
غياث‌الدين منصور خطی 

خطی 


امام فخر قاهره 
میر داماد خطی 
فيض طهران 
ابن سینا طران 
شيخ مقتول انستیتوی اران وفرانسه 
قاضى سعيد خطی 
یائ طهران 
مولانا جلالالدین طهران»؛ میر خانی 
ملاصدرای شیرازی طهران 
فيثاغورتٹ 

ابن سينا طهران 
اتوالقاسم قشیری قاهره 
ابن سینا قاهره 
غزالی 

عين القضات طهران 


عبدالرزاق کاشی) عفیف‌الدین تلمسائی ظهرانء خط 


ابن میشثم طهران 
لاھیجی طهران 
سبزواری طهران 
لاھیجی طهر ان 


شرح فصوص 

شرج تغرف 

ا 

شرح منقلومه 

شرح اشارات 

شفا 

شرح حکمت‌الاشراق 
شرح تائيه ابن فارض 
شرح اصول کسافی 
شرح کلیات‌القانون 
شرح تجرید 

سرچ هیال 

سرح ر 
شرح تجرید 
طیماوس 

العوارف والممارف 


قیصری» فرغانی» حامی» عبدالرزاق کاشی» قونیوی 


مستعلی بخاری 
ملاصدرای شیرازی 
سېزواری 

امام علامه خواجه‌نصیرالدین طوسی 
شیح رلیس 

علامه شیرازی 
عزالدین محمود کاشی 
ملاصدرای شیرازی 
علامه شیرازی 

علامه دوانی 

علامه حلى 
شمسالدین اصفهانی 
افلاطون 

سهر ور دی 

ملاصدرای شیرازی 
افلاطون 

محیی الدین 
لابیطالبالمکی 
فیروز آبادى 
مير داماد 

لاھیحی 

ملاصدرای شیرازی 
شی رئنیس 
ملاصدرای شیرازی 
ابن بابویه قمی 

ابن سينا 


ملاعہدالته زنوزی 


خیدرآ باد 


على هذا الكتاب 


بان معنى‌المشهد والشاهد والاشراق 

بیان دفع توهم المصادرة عن تعربف‌الوجود 

فی ان‌الوجود لا پمکن تعریفه 

نفی‌الماهیه عن‌الوجود و انه فى جميع‌النشئآت غير الماهية 

فی ان‌الوجود لا یمکن تعردفه » ال بصر بح‌المشاهدة 

تحقیق‌الحکیم حول کلام‌المصنف «ان‌الوجود فی کل شىء عين‌العلم 
والقدرة و نقل کلفاك الاعلام الشبخالسهروردى والشیخ‌المشابى 
والتحريد تخلىط 

بیان‌التمایز فی‌المراتت‌الوجود هة فنقل کلمات‌القوم ا 

سان‌التهافت فی کلام الشیخ‌الاشراقی فى نةی‌الماهيه عن‌النفس والعقل 

فى ان‌الوجود هوالموضوع فى ‌الامور العاكة 

نحقيق الحكيم المحشى حول کلامه «قد فسسّروا العرض الذانى بالخار ج 
المحمول» 


ص۳۸۱ 
ص ۳۸٤‏ 
ص٣٦۳۸‏ 
ص۳۸۷ 


ص۳۸۸ 


ص۳۹۱ 


ص۳۹۳ 


۳۹٣ص‎ 


ص۳۹۹ 


٤٠۶ء‎ ٤ص‎ 


٤٤۸ص‎ 
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بيان وجوه الفرق بين‌العرض الذاتى والعرض الريب 

ان کلمات‌القوم مضطربة فى هذاالمقام «فی‌العرض الداتى و تعيينه» 

اشارة الى دلىل‌الفصل والوصل 

بيان عدم كفاية عليگةالصورة للهيولى 

ى ان النفس الناطقة فى غابة اللطافه” و اها بای شىء توجهت تصوٌّّرت 
بصورته 

ان‌الفاعل فى اصطلاحالمتألهين هوالمفيد للوجود و بيان بساطة التفس 


تقردر كلمات‌المصنف فى ‌الوجود الذهنى والظثهورالظلتى 

تقربر كلمات‌المصنف العلامة فى الوجودالذهنى 

فی ذکر نمط الهامی”* فی اثىات‌الوجودالذهنى و تدقيقات الحكيم المحشى 
فی اطراف کلمات‌المصنف 

فى انالنفس اشبه بالفاعل المخترع 

كيفيگة اتحادالتفس بالعقل‌الفعال و مناقشةالمحشى و بيان وجه عدم ورود 
مناقشاته «قده» 

فى ان معرفة امورالاخرة على‌الحقيقة فى معرفة" امورالدنيا و دف 
اشكال مسألةالوجودالذهنى بناءء على طربقه‌القوم 

انالعدم ہما هو عدم تفی محض لا بصلح ان پتعلق بشیء و ان“المناط 
فى‌الحاجة هوالامكان بل‌التحقيق ان مناط الحاجه اصلالوجود- 
المتعلق بالغير 


٤۲۲ص‎ 


٤۲٣ص‎ 
٤۲٤٣ص‎ 


٤۲٣ص‎ 


٤٣٤ص‎ 
٤٣٣ص‎ 


٤٣٣ص‎ 


٤۳۹ص‎ 


٤٤٣ص‎ 
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فی صفات‌الواجب و تزییف کلام‌المعتزلى والاشعَرى ص ٤ ٤٥٠4٤٤‏ 


فی بیان معنی‌العنایه و تحقیق علمه تعالی ص۷٤٤‏ 


فی بیان ان بسیطالحقیقی کل‌الاشیاء ص۰٥٤‏ 
ان‌الاعان‌الثاته اللازمة للاسماء صو رالاسماء فالصور علم تاع للمعلوم 


الذى هو حقابق‌الاسماء و سان كيفية معلومية حقابق‌الاسماء ص۱٥٤‏ 
فی تقریر تفی‌الحد والبرهان عنه تعالی واکه منفی* عنه جميع‌الاجزاء ص۲٥٤‏ 
بيان مشا ركةالحدة والبرهان فى‌الحدود ص٤٥٤‏ 
فی ان حدود جمیع الحقایق‌الامکانيه واقعَة فی حده ص۹٥٤‏ 


فالعالم صو رةالحق و اسمه و ان مقامات‌السلوك ترجع الى مقامات ثلاثه ص۷٥٤‏ 
اقامه‌البرهان على توحيده و وحدة ذاته وصفاته و افعاله وحدة تامه ص۹٥٤‏ 
اقامة‌البرهان على وجوده من طرق عديدة و تقرير برهان الصديقين و 

قصرالنظر الى وجهه‌الكريم ص۱٦٤‏ 
تقل كلام‌الخفرى فى اثبات وجودالمبدء الحقيقى و بيان كلامالشوارق 

والمناقشه حول کلام‌الاعلام ص٤٥٤‏ 
تحقىق لطبف حد٬‏ منالحكيم المحشى «واته لا بمکن التيام ذاته من جهةۀ 

و دون جهه) ص 
تقرير قاعدة : سبط الحقبقة كلالاشياء و اثبات ذاته و صفاته و وحدة 

افعاله و ذاته و صفاته من‌هذهالقاعده ص۷٦٤‏ 


«... بیان انه تعالی تمام کل شیء و کماله» و قد حقق الحكيم المحشى: 


aebeceeinodadieos 


و آبته‌الکبری فى ذلكالانسان ص۹٦‏ 
فالمسلوب عنه تعالی تطورات‌الاشیاء فی جواب من قال : اذ لا سلب فبه 

تعالى فكيف يصدق‌الصفات السلبيگة ص٤۷٤‏ 
بیان ان‌الحقيقة المحضه” هوالحق والباقی شئونه. و ان ما ذکره‌الدوانی 

و سماه ذوق‌التاله لا اصل له ص۳٣۷٤‏ 
بیان دفع‌الاشکالات التی تتوجه علی‌المشائین ومایرد علی‌اقو الهم فی‌العلم ص۷۹٤‏ 
تحقیق عرشی: فی انه ليس فى ذاته تعالى جهة"* امكانكة و انه وجود 

وعلم و قدرة... صرفه" بنکشف فی ذاته جميع الاشياء ص۸9٤‏ 
بیان وجوه‌الفرق بین‌الكتاب والكلام WN‏ 
ابطال‌الحىر والتفویض و اثبات‌الاختیار و اته لاحول ولا قوة الا بالله.. ص۱٤‏ 
فى ساير مباحث‌الامورالعامكة و تقرير وجوهالفرق بين التقدم والتأخثر 

و اثبات‌الحدوث .. ص۹۳٤‏ 
بيان اقسام‌الوحدة و ان‌التناقض من‌النسب المتكر رة ص۹۷٤‏ 
فی بیان اه لا ُد فی تجددالخوادث من وجود متوسط ن ۲ 
تحقيق عرشى فى: ان‌الوجودالمنبسط هوالصادر الاو"ل الحقيقى و ان 

للوجود اعتبارات ثلاته ص٤ ٥۰٥40۰‏ 
فى ان: تفس الو جود هوالحق «الوجود اللابشرط المقسمى العارىعن جميع 

التعيثنات» والمطلق فعله والمقد اثره ص۰۷٥‏ 
فی بيان : ان جوهر المعلول ظل لجوهرالعكة على مذاق‌الشيخالىقتول ‏ صهءه 


ان جمیع الوجودات واقعة فى سلك وجود واحد و له عرض عرص 


| 


مرتبه منها فى نهايه" التمامية و مرتبه” منها و هى المادة فى نهاره“ 

ال 
مناقشةالمحشى على قولالمصنف: «ان‌الحق بالنسبة الى تفس‌الوجود _ 

الفايض على الماهيگة مقو ”ّم ...» ص۱۳٥‏ 
فى ان‌الصورالنوعية عين‌الفصول الحقىقة ص ٥۱٠١۹-٥۱۳‏ 
بيان وجوءالفرق» بين‌القوة والقدرة و بيان اقسام‌القوّة ص ٣۱ہ‏ 
ابات تجدد الطبيعيگة و تصر مها و ان‌الحركة واقعه“ فى صريح ذات_ 

الماديات ص۱۹٥‏ 
البات‌الحركة الداتة من طرق تواردالصور على ‌الماد“ة و لنزوم خلو- 

المادة عن‌الصورة نناءاً على القول بالکون والفساد ص۲۱٥۰‏ 
کیفیگة تر کیب ‌النفس مع‌البدن و تعلقها به و بیان سبب‌الموت‌الطبیعى ص۲۳٥‏ 
بيان موضوع علم الطبيعى i2‏ 
حکمة“ قرآنیگة فی حدو‌الاجسام‌الماديه“ و حركاتها على سبيل‌التدريج 

و کل“ وجود تدریحی* فزمان حدوله بعینه زمان بقائه وان موضوع 

الامکان امر متبد ع و سبب‌الامکان امر حادث ص٥۲٥‏ 
فقد اخطا من قال ان‌القوة متقدمة على‌الفعل و من قال ان“ الموجود لا 

يكون مضافاً الى‌المعدوم ص۲۷٥‏ 
تحقيقات حول مباحث‌الحر كة الجوهرية 2 
يان مسلك حكماء الرواق فى الجسم و بيان أنالامتداد الجوهرى صورة 


جوهر یه و جسم ض٣‏ 
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الحركتان‌العنصر ته داله على وحود ملاتكة عقلىه“ 

فى احوالالماهية و اعتباراتها 

بیان کلام‌الشیخ فی‌الشفاء : «لو سئل بطرفی‌النقيض» و تقرير كلامه 

بیان کلام صاحب «المطارحات» شیخالاشراق (قده) 

فی ان کلیگةالطبایع لا ینافی جزیتها 

بیان طريقة صدرالحکماء : ان کل وجود يتقوم بفاعله 

تزييف كلام سيدالمدققين ب : ان‌التشخُص بجزء تحليلى 

بیان ان مجموع‌الکلیات کلی و ان ضم“ کلی” الى کلی” لا بفيدالجزثية 

فی تفرير كلامالشيخ: بد: انالوضع بتشختص بذات 

بيان حقيقة ما : استصعبه القوم فى تعيين موضع من‌الفلك للمنطقه” و 
موضع آخر منه للقطبين 

فى ان“ تكشثر نوع واحد انما يكون بالمادة و تحقيقات عرشية للحكيم 
المحشى «قده» 

بيان حركات‌القابل و سبب كثرةالقواطع و ان بالحركة ينقسم الزمان و 
تحقیق انالهیولی یتکثر بذاته و بیان انالوضع کثیر مکشر 

فى تحقيق معنى‌الجنس والمادة و بيان ان٤‏ ذات‌الجنس و دات المادة 
واحدة" و ان‌الحنس ماهية ناقصة مهمه" بخلاف‌الفصل والصورة 

نفل کلام صاحب الكحصيل «بهمنيار» فى تحقيق : انالكثرة من لوازم 
الوحدة فی اهن 

فى بيان ان‌الماد“ة امر" متحصل و ابهامها علامة اتحادها مع الصتورة 


٥٤ ٤ص‎ 


٥٤٦ص‎ 


٥٤۹ص‎ 


٥٥۱ص‎ 


٥٥۳ص‎ 


۰٥٥۹ص‎ 


أن مثلازمة الماد “َة والصورة والحنس والفصل و بيان اكه : هل ”يمكن 
زوالالمادة والجنس مع بقاءالصورة والفصل 

كيفية _انطواء الاجناس المتعددة والفصولالمتكشرة فى وجود واحد 

فی انه لا سبل الى تعريف الاجناس العالية 

فی‌ان‌الطبيعة لاتخطی الىمقام»الاوقداستوفت جع الفعليات التىفىمادون 
وانالذاتيات فى الانواع عوارض لازمة فىالنوعالاخير بل ف ىكل 
نوع عند ورود فصلهاالاخير 

فی ان حقاق‌الفصول وحودات خاصَة والاقوال الواردة فی‌الكلىالطبيعى 

فی ان للو جود كمالبگة” و نقصا و تفاوت‌الفرديه” برجع الىالاعراض 

نفى‌التشكيك عن‌العوارض‌النسبيگة و بيان رجوع المصّف عما حقکقه فی 
الشواهد فى تشكيكالذاتيات و انالكشكيك يرجح الى الكمال 
واللقصان ) 

فی تعيين الحنس والفصل فى‌الاعراض و ان فصل السواد سواد 

تعلىقات‌المشهدالثانی : فی وجوده تعالی 

فی فعله وانشائه‌المبدعات و بيان اقسامالوجودات من المسدعات 
والمنشآت والمخترعات 

سان ان کل ذو مادة ذوماهية ولا عکس 

نی ان وجوده کل‌الوجود و حقيقة كل شىء الا ما يتعلق بالنواقص 

فى ان‌العلم فى‌الاحدية اشد من وجودالاشیاء و معلومیتها فی‌الخارج 

فی انه لا تفاوت ین جعل‌الحهات ای حهات‌التعقثلات و نفس دذوات ‏ 


seececececerecens 


٥۷۳ص‎ 


٥۷۹ص‎ 


ص۷۷٥۰‏ 
ص۰۷۹ 


o۸! ص‎ 
٥۸۳ص‎ 
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المعقولات بدون وصف‌المعقولية 9 
بیان‌الاقوال فى‌المبدء و ابطال قولالطباعيگةوالصابئين والحرنانيين واهل 

التثليث و غيرهم و قد ذکر اقو الهم صدرالمحققين فى «الشواهد» 

و «الاسفار» و غىرهماأً ص۸۷٥‏ 
فی تعیین مرجتح‌الحدوث وسببت خلق‌العالم و ان‌امره تعالی‌ماض ومشته 

نافذة و ان جمیع‌الناس بعبدون الله بوجه ص۸۹٥‏ 
و ان لجسيعالاشياء دين فطرى* و طاعة جبَية و بيان الفرق بين‌الامر- 

التشریعی والتکوینی و بیان محبته تعالی و انه اشدۀ سار" و اشدة 

مسرور و سان احوال سعادة‌العاشقين الواصلين ص۹۱٥۰‏ 
تحقیق عرشی حول کلام‌المصنف «وهو ايسر عرض و اسهل غرض...» 

والحقء جاء بتحقيقات عرشية ص ۹۲4۵۹۱ 
بيان حالالعشاق الالهيين ٠‏ نفوس اهل‌الكمال... و طافة“ منهم بصلون 

فیالا خرة الىالسابقين الاولين فيجدون الروح الاكبر و بتلوها 

نفوس‌المترد دين ... و بان تحقيقات الحكيم المحشى 
سان سیب دخول‌الشر” فی القضاءالالھی ص۹۷٥۰‏ 
فی ان‌الطبیعه مع انعماره فی‌الظلمات نور" و ان كل ظلَة فى العالم 

جوهرالهاء ص ۹۹۰0۹۸ 
اناللارض من اكثف‌الاجرام ... باتها تنمو و تنبت الکلاء... اى تصير 

مادة للنتىات وللحوان ص۰۱٦‏ 


فی ان هیولی كل فلك بخالف هيولى‌الفلك الاخر ... و ان المراد 


eereeeerreeeeererrrenennneenremeeenenenenneenennnennennenennnennenneerenreneeneneeneneeneeneennennenaeennreenesnerenennneneeneneeeeeeereees.sn 


بالحهات جهات‌الصدور و بیان : «ماامره ال واحدة) 

سان حقيقَةالروح و اه ملك من مالانکهاله 

نحفيق فى‌المثلالافلاطو نة و بيان حقيقه" الموجودات الواقعه" فى 
عالمالاله بيان قول‌الشيخ فى الشفاء ان لكل شىء حقيقةمحسوسة 
و حقىقه" معقوله" و ان‌الىراهين تنحو نحو هذه 

تحقيق فى انالقائلين بالتثتل لا يثبتون للاعراض ارباب انواع 

فى ان‌المئثتل كلثها نورية عظية فى عالمالعقل و انالماهيه" المجردة 
انما بوجد فی‌العقل 

بیان‌الاشکالات علی‌الشیخ «ره» فی مقام تأوبله الصور العقَليّة بوجوه 
اريعة و تزف تاوبلات‌الحكماء فى هذه‌المسالة 

فى اثبات الصو رالمفارقة ببراهين مشرقيه" ... و بيان انالحركة والزمان 
تايعان للطسعة فی‌الحدوث والتحدد ... و انه لا ثد“ لكل طبيعة 
من محر ”ك 

فى ان“ الطبيعة منتظم ذاتها من جوهر ثابت عقلانی... وان‌الطبايع‌النوعيه 
انحاء“ من‌الوجود والشهود يعضها حسسَية و بعضها ... 

فی ان“ صاحب‌النوع أصل لطبایع اشخاصه 

أن وجوهالمناقشات التى قيلت فى هذاالباب والحواب عنها ... 

بیان احتجاجات الشیخالاشراقی فى‌السشل و تحقيق ما برد عليه 

بیان استدلال الشیخالاشراقى : الوجهالثانى فى انالانواع الواقعَة فى 
هذاالعالم غير واقعه” بمجردالاتفاق 


٦۶۷ص‎ 


٦۰۶۹ص‎ 


٦۱۶ص‎ 


٦۱۱ص‎ 


٦۱۳ص‎ 


٦۱٥ص‎ 
٦۱۸ص‎ 
٦۱۹ص‎ 


٦۲۱ص‎ 


٦۲۲ص‎ 


سان اقامَة البرهان على‌المثثل النورىة من ناحيه” قاعدة اممكان 
الاأشرف 

بيان قاعدةالموروثة من ‌المعلم 
.... و برهانه مذکور” فی‌المطارحات والحكمة‌الاشراق 

بيان ان فى‌النبات كلَة و ان‌المراد بالكالمات فىكلام المعلم الثانى 
المادیالفعاله 

فی مسألةالقضاء والقدر و سان اختلافااحيوة والعقول 

فى ان‌العقول العرضبة التى كانت مصدر وجود الانواع مختلفة بالنوع 
وليس بينها جه" العليه“ والمعلو ليه" فى افعالالحق و بيان اختلاف 
الموجودات و تقرير وجوهالفرق بين‌المشبدعات والمكوٌّنات 
ERA‏ 

فی سبب حصو ل ‌الاختلاف بين‌الحقايق وان بالحرکه توجد انواع ت 
الماديات والعناصر 

سان احداث‌الم ر کبات من وجوه متعددة 

مسالة ترتب‌الحدوث من‌الحسات والعقليات وان‌العقليات فى سلسلة- 
الغابات غيرالعقليات فى سلسلةالبدايات 

فی بيان‌المولدة و بیان اشكال اته لا مولئدة فی‌السنى والجنين 

بیان‌الاقوال فی‌النفس و ابطال بعض‌الاقوال 

فى ان‌الصورة سبب لوجودالماد“ة و كيفية سببية العقلالمفارق لاصورة 

فی ان“الاستعداد کلما کان اتم كانت‌الصورة اكمل 


١۲ ٤ص‎ 


ص۱۲۷ 


٦۳٣ص‎ 


٠۳۷ص‎ 


٠۳۹ص‎ 


٦٤ صا‎ 


| ٦٤۲ص‎ 
١٤۳ص‎ 
٦٠٤ ٤ص‎ 
| ٦٤۷ص‎ 
٠ ٦٤۷ص‎ 


بان خد التفس غل ٠ا‏ يعم ٌالارضيات 

فى حقيقةالجسم الطبيمى و موارد اطلاقاته و ان لكل جسم طبيعة وله 
نفس سیاله 

بیان مرادالشيخ فی‌القانون و بطلان اعتراض‌ الشارحین‌فی‌مدر كات‌اللمس 
من‌الکیفیات‌الار بع 

بیان معانى‌الجزئية والكلية و عله احتياج الانسان فى الادراك الىالحس 
ال 


٠٥۳ص‎ 


٦٥۹ص‎ 


تحقیق حدوث‌الاعضاء عن كدرالاخلاط و غليظم ا ص ٦٥۷۰٦۹٦‏ 


فی بیان ان“النفس الحیوانیگة هی‌الوهم وماعداه من‌القوی آلات له و ان 
اختلاط النفس و تنزلها لا بنافى تقدسها 


فی ان‌النفس و ان کانت فی مقام انغمارها فی‌المادة‌ناراً ولكن بنقلب‌نارها 


فىالفرق بين‌الحريزة والىلاهة و يان معنىالحكمة 

فی تحقیق: ان للانسان خواص* و بیان مبدء نشوالانسان 

نبان حقيقة‌العذاب و تحقبق ان‌العذاب لبس من ناحية‌الاسماء اللطفيه 
كاالخير والسلام والبر*الرحيم 

بیان مراتب‌الانسان بحسب‌الاستكمالات و كيفية اتحاد النفس مع العقل- 


٦٥۷ص‎ 


٦٦ صا‎ 


٦٦٤ص‎ 


٦٦۷ص‎ 


٦۹۸ص‎ 


الفعال و اتحادها مع الحقايق الكلة و فناكها فی الله [ ص۷۱٦۷۲۰۹٦‏ 


سان كيفية استكمالالنفس وتهذس‌الظاهر و تحقيق حقيقه التحليه" 
والتخلىه“ والتحلكة والفناء فى‌الحق و تنوبرالنفس بالصورالعلميه" 


و تهيشتها للعلوم و بيان اقسام‌الفناء وكيفيگةالاسفار الى الله ص۷۳ 
تحقيق وجوهالفرق بين مدر كات‌الوهم والعقل ص٥۷٦‏ 
E a‏ ص٦۷٦‏ 
بیان تجردالنفس و کیفيگة مدرکاتها و ان وجود کل تفس هو مايشير اليه 

کل احد ب : انا ص ۷۷۹۰۹۷۸ 


و منبع جميع‌الحقايق و محل“ ظهور الانوارالالهیه صض ۸۰4٦۷۹‏ 


فی بیان ما قیل فی حق آدم‌النوعی و اولاده و تقد مالانسان الكتى - 
المطلق على الحقايق 

بيانالادكة والبراهين والشواهد على تحر ”د النفوس و بيان الاقوال 
والاخبار والا ثار على بقاءالنفس 

بيان عة هبو طالتفس و كيفية تنزثلها عنمقام بارلا 

الاقوال الواردة فى‌النفس و كفية وجودها و حدوثها و قدمها 

بیان حقیقه ما افاض اله على‌الارواح وقسط کل تفس من‌رزق بار ها من 
الارزاق‌العقلیه والوجودالنوری ... 

سان اقسام‌المجردات والمعقولات» و ان من‌المعقولات بتحربدالمحرد و 
تقشير المقشتّر و ان من‌المعقولات والمحردات تحردها وتروحنها 

بیان مراتب وجودالنفس و اختلاف اطوارها 


فى ان‌النفس هى‌الهيكل التوحيد و مدركالخقايق و جامع جمبع‌النشثاات 


٦۸۱ص‎ 


ص ۱۸۳ 


٦۸۷ص‎ 


ص۹۸۸ 


ص* 1۹ 


٦۹٩۱ص‎ 


٦۹۳ ص‎ 


و تحقىق حكيم المحشى و تدقیقاته فی هذاالمیدان 

فى دفع ما قيل فى تجويزالتناسخ و تحقيق حكيم العلامةالمحشى 

فی ابطال رآی‌الذين ذهبوا الى امتناع مفارقة بعض النفوس عنالابدان 
و مقارقة عض ‌النفوس عن ‌الابدان 

سان وجه احتراز الغنم عن الدب و انه ليس بالحس فلا دخل للمقدار... 
بالمقام 

فى‌الاشارة الى‌النفوس‌الفلكية و بيان دليلالمشهور فى انالفلك متحر”ك* 
دالارادة 

و انها دائمالاشواق الى بارثها و رب نوعها 

فى اثبات معادالنشفوس و بيان حقبقةالعقل بالفعل و ان كل صورة 
معقولة ... بذاتها عاقله" 

فى اتحادالعقل بالمعقول» و انه ليس معنى‌الاحساس حركة القوة الحسية 
الى جانب صورةالمحسوس الموجودة فى الماده” سواء كان 
بمدخلية‌الشعاع الصورى ... وتحقيق‌القول فی‌الاتحاد و اقسامه . 

فی‌انللنفس الانسانية ان تبلغ الى درحة تكون جسيع الموجودات من 
و وروغ 

فی ان‌الانسان‌العقلى شىء“ واحد مبسوط و هو جامع لجميع الحقايق 

فى‌السعادة الحقيقية و ان لذَة كل قوة بادراك ما بلاكمها 

سان ان‌السعادة متفاضلة والكذات‌العقلية منزهه” عن ‌الرذائل 

فى‌الشقاوةالحقيقيگة و بيان اقسامها 


ص ۷۰*۲ 


۷۰١۲ص‎ 


۷۰٥ص‎ 


ص۷۰۹ 


ص۷۱۲ 
ص۷۱۳ 
ص۹٣۷۱‏ 
ص۷۱۷ 


فى احوال‌النفو س الناقصة والمتوسطة ص۷۱۸ 
فی ان“ عدد نفو س ‌الاشقباء غير متناهىه” والافلاك والفلكات متناهتة ص۷۱۹ 
فی اثبات حشر الاحساد وما وعده‌الشارع ص٣۷۲۰‏ 
فی ان“ وجود کل مر کب طبیعی* بصورته الكمالية و بيان اقسام‌الت ركيب 

من‌العقلی و غبره ص * ۷۲۱۰۷۲ 
فى تحقيق ان للشخص الواحد الجوهرى عرض عربض و تقريرالحكيم- 

المحشى عله بان هداالاصل ص۰ ۷۲۱۰۷۲ 
سان تجرد القوة الخبالتة ص۷۲۲ 
أن اصولالواردة الى بتوقف عليها العادالحسمانى ص۷۲۹ 
تحقیق وجوه‌الفرق بين‌الدنبا والاخرة ص ۷۲۷۰۷۲٣‏ 
فی‌الاشارة الى مذداهب‌الناس فى‌المعاد ص۷۲۸ 
دف شبهات‌المنكرين للمعاد ص۷۲۹ 
ابطال قول غياث‌الحكماء صدرالدين الدشتكى فى‌المعاد ص۳٣۷۳‏ 
.فی احوال‌الا خرة بوجه تفصيلى” ص۱٤۷‏ 
بیان حقيقه بدن‌المحسوس و اته امر مركب من جواهر عديدة و تحقیق 

المحشى فى‌المقولات التى بقع فيها الحركة ص۳٤۷‏ 
بيان ان قيام‌القيامة و بلوغالاشياء الىالغايكة طولى لا عرضى وبيان مقبرة 

الحقایق فى كل بحسبه ص٤٤۷‏ 
ص٦٤۷‏ 
فی ان جميع‌الماديات والزمانبات والح ركات اعم من القطعيگات 


والتوسئطيات كساعة واحدة هى شأن من شئونالله 

بيان حقيقةالميزان والصراط و ان للصراط المستقيم وجهان: 

سان معنی ماده لفظىالملك والملكة و سبب خلود اهل‌الحنته” و قصه" 
ابن نوح «انه عمل غير صالح» و کیفیگه خلق‌الکافر من ذنب‌المؤمن 

فی تحقیق قول‌المصنف «فقد اوتی کتابه بیمینه....) 

تحقيق فى: روّىة حاصل متفرقات حسنات الميّت و سينًاته 

بيان حقيقة نفخ‌الصور فصعق من فى‌الساوات 

تحقيق فى «القيامتين الصعرى والکبرى»بل‌هاهنا قيامهوسطى بلصعرى 
بمعنی آخر 

فی بیان ان بین اعلی‌الجحیم و قعرها خس و سبعون ماة من‌الستنين... 

بان حقيقة اصولالسدرة و شجرةالز“فثوم و حقيقة موضم القدمين 

ان حبطالاعمال من‌الاشرار و ان‌الحبط اوالگكفير بحسب‌الظاهر من 
المشكلات لان‌الوجود لا ينقلب الىالعمدم و تحقيق‌الحق فيه 

نحقيق فى مسآلة خلود اهل النار و منأقشة الحكيم المحشى علىالمصنف 
العلامه" 

و تقل كلام‌الشيخ الاكبر و ان سبقةالرحَة علىالغضب لا ينافى دوام 
النار والخلود فها 

بان حشرالخلايق و كيفيگة حشرالاجساد الى الاجساد :و حشر النشفوس 
ال اون 

فی ان‌الحق متحل فی‌القلوب داشا 


ece 


۷۷٣۳ ص‎ 


ص۷۷۷ 


ص۷۸۳ 


ص۷۹۳ 
ص ٤‏ ۷۹ 
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بیان ان‌الانسان من حیث جوهره ثابت 

نان حقيقة‌النبى وكيفية سمعه‌الکلام التو 

و ان جوهره‌الشبو“ة مجمع‌الانوار 

سان صحه بعض‌المنامات والانذارات 

کىفه" الالهام و تحقيق انه من وراء ححاب و بيان ان‌الدنيأ والاخرة 
حالتان للانسان 

تحقیق فی حقیقه‌الاقلام الالهیه و کیفیه" تقدم بعضها على بعض بحسب 
الر“تبة 

بیان تفضيل بعض‌الانباء على بعض و تحقيق فى حقيقه‌الولايه 

تحقیق فی‌وجوب کون ‌النبى مشرَعاً وواضعا للاحكام‌الالههيلَّة و ان٤‏ 
حقيقةالمحمدية جاء بكتان و سثنَة تامكة وأغيه* لانتظام العام 
البشرى 


ص۸۰۸ 


ص۸۱۳ 


ص *+ ۸۲ 


IU 


a.‏ اھا ال 


E: اراھ‎ 


E E 


و aa e FY‏ 
ال م ۷ 
EBD‏ 
م ۹ک مه هه ۱ 


رشنااغفرلنا ولاخواننااكنین سقو يالابمان 
ولاتجعل" فی‌قلوبنا نیا لین" آمنوا 
را اتك روف رکب 


تقدىم بیحضرت‌استادعلامه» مخدو م‌دانشمند؛سيدالشعراء 
و امیرالادباء »> جناب آقای سید کريم 
امیری فیروزکوهی ادیمت ظلاله 


ا > > ج ج 
این کتاب دریکهزار نسخه جرء سلله انتشارات دانشگاه مشهد در مطبعه“ 
دانشگاه مشهد بطبع رسید . رمضان‌المبارك ۱۳۸۹ هجری قمری 


بانیم 


الح:د لله الذى تحلتى لقلوب‌العارفين بأسرارالمسدء والمعاد » و جعل نور معرفته 
نتىحة ایجادالاٴرواح والا"جساد فأوحى فى كل سماء أمرها لادارة' انوار متحسدة 
تحريكات نفوس مجردة بتنو“ر بها هذه‌البقاع والبلاد و بنش منهاالكائنات وبتزين 
الارض بالحبوان والنبات والحماد و كان الغرض الاصلى منها نشوالا خرة وتعميرها 
نفوس طاهرة" فخلق الانسان و خلق من قيه طبنته سابرالاکوان . 

فسحان من خالق فاطر ما اقدسه و اعظمه » اشکره على نعمه‌المترادفه والاله 
النتوافرة و اصلتى على' نبيه و آله‌المطهرين من ظلمات‌الخواطر الم ضلة‌المحفوظين 
فى سماء قدسهم و عصمتهم عن طعن اوهام‌الجهلة واستعيذ به من مس" جنودالشياطين 
فى تحرير هذهالعجالة و بث“ معانيها الى' غير ذويها من‌الذين لم بتطهروا بواطنهم عن 
غشّالحهالات و خبائث‌الملكات . 


أ : لارآادة _ د _ ط ۲ : بنفوس طاهرة ‏ د _ طا . 


eA Rea ٤‏ ا وچوا 


الا" شرار المطرودة عن عالم‌الا“نوار رب اجعل هذهالکلمات فی روضة من راض 
الحنة ولا تجعلها فى حفرة من حفرالنيران . 

و رمد فاقول و اناالفقر الحقير محمدالشهیر بصدرالدن‌الشیرازی نو رال 
رصيرته من ' معرفة‌الدین و شرح صدره نورالیقین : انی بفضل الله و تيده لما کثرن 
مراجعتی الی' عالم المعانى والاسرار و ملازمتى باب حكمة‌اله مغيض الانوار و طالن 
المهاجرة" عما اكب عليه طلبايع الجمهور والاعراض" بالكية الىالحق‌القراح عا 
استحسنوه ثقة” يما هو المشهور و قلدوه خلفا عن سلف اعت مادا على مشافههالحس 
للمحسوس و اغماضاً عن مشاهدةالو أردات على القلوب والنفوس . 

قداتلعت على ' مشاهد شر دفةالهية و شواهد لطيفة قرآنيه” و قواعد محكه 
ریانبه" و مسال تقبه" عرفانبه“ قكما تبتر لا“حد الوقوف عليها الا اوحد“ى من‌افاضل 
الحكماء او صوفى صفى‌القلب من اماجد العرفاء بل تفردت بامور شر فة عاليه خلت 
عن مثلها زرالاو “لین و ان کانوا من‌الا“ساطین و کلت عن ادراکها افهام‌الا خرین 
و ان کانوا من‌المتفطنين . 

هی لعمری انوار ملكوتكة تلاالا“ فى سماء القدس والولاية و ايدى باس 
بکاد تقرع باب ألنبوة » قد اودعنا بعضاً من هذهالمسائل فى مواضع متفر قة من‌الكنب 
والرسائل و کثیر؟ منھا » ما لم يمکننى أن انصعليها* خوفآمن‌الاشتهار و حبغا عله 
من الا تتشار فی‌الاقطار لقصور الطبايع العير المهد”ّبه عن درکها من‌الکتابه !و الىقاں 
قبل تهذببها بنورالاحوال و ذلك مما يوجب الضلال والاضلال . 


لماه ورد على“ امرآمرقلبى و وقعت الى" اشارة مشير غيب" باظهار طائفة من 


۳ : و اعراضی بالكلية E SE‏ ا النص عليها » دط ٥‏ ثم لہا E‏ 


٦‏ : ووقعت اشارة مشير غيبى الى اظهار ۰ الخ د٬ط»‏ خ٤‏ ن» ر 


الشواهدالربوبية OF 4 ani ANE RDS eS ES‏ 
لحكمة خفية و بث جلها منها مع اشعار ببراهينهاالجلیگه من غير تطویل فى دف 


و أوردتها كما رسم لى و عبن على“الحد . 

فهذه اشارات الى جواهر زاهرة و تنبيهات على' تفايس ثمينه باهرة ترشحت 
امداد فضل الله من سحاب عالم العمقل والجود والاحسان و ترسخت وانعقدت فى 
“اصداف قابليةالنفس بالبرهان ثم استخرجها غواص القوة الفكرية من قعر بحر 

الحكمة الى' سواحل البيان باذن‌الله العزيزالمكان و ثقبت‌الناطقة كلا“ منها بمثقب 

التدير والتحقيق» و قوة التأمل والتدقيق حتىاتسمت بسمةالانتظام واقصفت بصفه 
الالتيام و حات بحمداله صالحةۀ لان کون سحات سبح بھاالمستحون فی جوامع 
القدس او قلاید » تزن بها «الحورالعین» فى مجامع الا نس . 

فھا هی‌التی اذ کنّرها من‌اصول اودعتها فی ابواب وفصول وترجمتها بالمشاهد 
والشواهد يطلب منهاالما رب والمقاصد و سسسیتها «بالشواهد الربو به فی‌المناهج 
الستلوكية» فر“ ج الله بها كروب ‌السالكين و يسر لهم سلوك مناهج الحقواليقين ونور 
باشراقها قلوب اهل ‌الحد” والتحصيل «والله بقولالحق و هو بهدى‌السبيل» . 


أ- و بث جملة منها آ» ق» نمر » دط ٣‏ : ثم استخرجتها ب 


الدتمد الاوك 
فيما بفتقر اليه فى جميع‌العلوم من‌المعانى العامة 
و فيه : شواهید 


الاأو“ل : فىالوجود و فيه اشراقات الاول فى تحقتقه » الوجود أحق“الاشيا: 
الگحقتق لان غیره به بکون متحقتقا و کائنا فی‌الاعیان وفی‌الاذهان! فهوالذی ب 
ینال کل ذی‌حق حقیقته» فکیف بکون امرا اعتباریا کمایقوله المحجو بون عن‌شهوده 
ولاته‌المحعول بالذات دون‌المسمى' بالماهية كما بظهر انشاء اله . 

الگانی : فی وجدانه » الوجود لایمکن تصوره بالحد” ولا بالرسم ولا بصوره 
مساوبة له اذ تصو”رالشىء العينى عباره” عن حصول معناه و انتقاله من حدالعين الى 
حد"الذهن » فهذا بجرى فى غيرالوجود . و اما فى‌الوجود فلا يمكن ذلك الا بصرج 
المشاهدة و عين‌العيان دون اشارةالحد” والبرهان و تفهيم‌العبارة والبيان . 

و اذ لیس له وجود ذهنی" فلیس بکلی و لا جزئتی و لا عام“ ولا خاص ولامطن 
ولا مقیگد بل بلزمه هذه‌الاشیاء بحسب‌الدرجات و ما بوجد به من‌الماهیات وعواره+ 


١‏ او فی‌الاذهان دهط› م“ ل 


VA ve teala ge E RA SERGE ERR المشهدالارل‎ 


وهو فی ذاته آمر بسیط لا یکون له جنس ولا فصل ولا ایضاً بحتاج فی تح صله الى 
ضمیمۀ قید فصلی او عرضی" مصنّف او مشخص . 

الثالث : ان شمول الوجود للاشياء ليس كشمول الكتى للحزتيتات كما اشرنا 
اليه بل شموله من باب‌الانبساط والسريان على' هياكل‌الماهيات سرياناً مجهو ل الگصور 
فهو مع کو نه امر ا شخصسًا متشخصاً بذاته و مشخصا لما دوجد به من‌ذوات‌الماهیات 
الكلية مما يجوز القول باه مختلف الحقايق بحس الماهيات المتحدة به كل منها 
بمرتبه من مراتبه و درجهۀ من درجاته سوی‌الموجود الاول الذی لا يشوبه‌ماهية اصلاً 
لاته صریحالوجود الذی لا اتم“ منه و صرف الوجود المتأكئدالشديد الذى لايتناهى 
قو ته و شدته بل هو فوق مالایتناهی بمالایتناهی» فلایحدۀهحد ولا بضبطه رسم «ولا 
بحيطون به" علماً » و عنت‌الوجوه للحىٌالقيثوم» . 
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سح 


فلا تخالف بين ما ذهبنا اليه مناتحاد حقيقة‌الوجود و اختلاف مراتبها بالتقدم 
والتأخر والتأكد والضعف و بين ما ذهب اليه‌المشتاؤن اقوامالفيلسوف‌المقدم من 
اختلاف حقاقها عندالتفتيش . 

الرابع : انالوجود فى كل شىء عين‌العلم والقدرة و سايرالصفات الكمالية 
للموجود بما هو موجود لکن فی کل شىء موجود بحسبه و سیجیء موعد بیانه . 

الخامس : ان“ ين ‌الوجود واأماهية‌الموجودة به ملازمةعقليگة لا صحابة" بحسب 


| أ سورة طه ۲۰ » ية ٠١۹‏ 


سورة ۲۰ آبه ٣١‏ . ۳ لا بحسب‌الاتفاق ... د٤ط‏ 


الشواهدالربوبية 


الاتفاق فقط بل بالمعنى المعهود بين‌الحكماء ولا بد“ ان بكون احدالمتلازمين تلاز 
ها ا ر ار ا ن حا بار غات مو راط ها وا 
الثانى غير صحيح لان احدهما و هوالماهيلة غير مجعولة ولاموجودة فى تفسها لنفسها 
کما اقمناالبراهین علیه‌فی مقامه فیبقی" الشق‌الاول . ثم لا بجوز آن یکون‌الماهیة 
مقتضبة للوجود و الا لكانت؟ قىل ‌الوجود موجودة هذا محال . 

فالحق ان‌المتقدم منهما علیالا خر هوالوجود لکن لابمعنی انەمؤثر فى‌الماهة 
لكو نها غير مجعولة كما مر“ بل بمعنى ان‌الوجود هوالاصل فى‌التحقق والماهية تبعل 
لا كما بتبع‌الموجود للموجود بل كما بتبعالظتل“ للشخص والشبح لذىالشبح من غر 
تاثیر و تآثتر فیّکون الوجود موجوداً فی تفسه بالدات والماهیگه موجودةبالوجود ای 
ار فا خان دال كاد 

السثادس : ان‌الوجود فی ذاته لسن تحوهر ولا عرض لان کلا منهما عنوال 
لماهیگة کليگة و قد دریت ان‌الوجود متشخص بنفسه متحصل بدذاته و بمفيضه و جاع 
و لو کان تحت‌الحوهر الذی جنوه او تحت معنی جنسی من‌الاعراض لكان مفنقرا 
الی' ما بحصله وجوداً کالفصل و ما بحری محراہ من سابرالمحصلات للوجود فلم 
يكن ‌الوجود وجوداً هذا خلف . ۰ 

ثم اعلم ان وجود الجوهر جوهر بعين جوهريه ذلكالجوهر و وجودالعرض 
عرض كذلك . 


أ : لا بد ان بكون احدالمتلازمين ملازماً عقليامتحققا..... دط هكذا وجدنا فى اكثرالنسخ المخطوطه . 
٣‏ : او هما جميعاً متحققين بامر ثالث موقع للارتباط . الخ دهط 
۳ : فبقی‌الشق‌الاول › خ» نر » م٤ل‏ والا لكان .. 


i aca ESS SS SR SOOT ESR المشهدالارل‎ 


شروق ذور لزهوق ظلمة 


و اذ قداستنار ست فلك روق ئو رالعر فان من افقالبرهان وتقنت ان الو خود 
لیس بجوهر ولا عرض فاطرد عنك ظلمه“ کل وهم ولا تبال بما وجدته فی کلام بعضهها 
حیث قال: «ان‌الوجود عرض محتجتا بان‌الوجود المعلول له موضوع وکل عرض فانه 
منقو م بوجوده فی موضوعه و کدلات حال الو جود فان وحودالانسان متقو ّم باضافته 
الی‌الانسان و وجود زید متقو"م باضافته الی' زید لا کما یکون‌الشی؟ فی مکان شم 
عرض لهاللاضافه من خارج . اتتھی' ( 

فان ما ذكره نشا من غشاوة على ‌البصيرة يححب عن مشاهدة ان الوجود بالقياس 
الىالماهة ليس كالاعراض بالقياس الى' موضوعاتها بل هما واحد فى‌الاعيان و كذا 
فی‌الاذهان فلا قابليگه ولا مقبولية و الا بلزم المحذورات المشهورة من تقدم‌الشىء 
على' تفسه و كون‌الوجود قبل‌الوجود" و غير ذلك [من‌المفاسد] الا ان للعقلانبلاحظ 
فى‌الموجود معنيين ماهبه و وحودا فاذأ حلل‌العقل المو جود العبنى آوالذهنى ال" 
امرين فهما بالماد“ة والصورة اشبه منهما بالموضوع والعرض وكيفية هذاالاتصاف 
والقابله ان للعقل ان بلاحظالماهه و تحردها عن كافة‌الوجودات خی عن هذا_ 
التحرند لا نه نحو وحود أاضاً فرصفها دالو جود الدی ھی به مو حوده » فهدهالملاحظهة 


TE e , |‏ ت 5 ا ۳ يړ *َ e‏ اھ“ “f°‏ 
يضاً يصحح قاعدة‌الفرعيه من حبث انها تحر دد و تخلىط معا لاتها تخليهالقانل عن 
ا هو بهمنيار صاحب‌التحصيل «منه» دام ظله كذا فى‌النسخةالمكتونة فى حيوةالمصنف «رضىاله 
تعالى عنه» د٬ط‏ والنسخة‌المكتوبة فى سند : ١١٠١ء‏ 

: و کون الوحود قبله [ایالوجود] د٬ط‏ 


من انها تجريد ... الخ د٬ط‏ 


RS SEARS E OEE INDE:‏ لۇ اھكالر ونا 


المقبول فيكون الماهية معابرة للوجود و هى بعينها نحو من‌الوجود فيكون متأحدة 
م ا ال اا ورا ررد یا ا ا ی ا 
اثاته. 


د ي Ir‏ 
ر ۰ 


قد بزغ الامر و ظهر ان“ وجودالاشياء تفس موجودتها لاكحالالبياض والجہ 
فکما انه فرق بین کتون‌الشیء فی‌المکان او فی‌الزمان و بین کون‌الحال كالمرض ‏ 
والصورة فى محل" كالموضوع والمادكة لانفىالاول وجوداً للشىء فى نفسه ووجود 
آخر له فی غیره و فی‌الثانی وجود للشیء فی نفسه و هو بعینه وجوده لغیره فکدلك 
فرق بین کون‌الشیء فی شیء و بین کون تفس الشیء لا کون شی فيه » فالوجود 
للاشیاء هو تفس کون‌الاشیاء لا کون غیرها فیها اولها . 

الستابع : فى انالامتياز بين‌الوجودات بماذا ؟ الموجود قد مر” انه متشخص 
بذاته متطو ر بأطواره و درجاته فتخصَص کل وجود اما بالتقدم والتآخر او بالکما۔ 
والتقص او بالغنى' والفقرا و اما بعوارض ماده ان وقع فی‌المواد” » و هی لوازه 
الشخص المادی و علاماته » فوقوع کل وجود فى مقام من‌المقامات مقو م له » فالتقده 
والتآخر کاتهما مقو ”مان للوجودات التی هی فوق‌الاکوان والحرکات » و کل وحود 
واقع فى مرتبة من‌المراتب السابقة على الوقوع فی‌المو اد والاستعدادات فکو نه وافه 
فی تلك‌المرتبة مقوم له لا بتصور زواله عنه مع بقائه فی تفسه و اماالوجودات‌المادة 


. او الفنى والفقر . فىالنسخ الغيرالمطبوعة‎ : ١ 


E A NE O E GR المشهدالاول‎ 


فكذلك الا" انها يمكن زوالها بنفسها عن‌المواد لا زوال خصوصياتها مع بقائها انتفسها . 

الثامن : فى تحقيق اتصاف الماهية بالوجود . قداضطربت افهام المتأخّرين فى 
اتصافها به و صارت ادهانهم بليدة عن تصو ره من جهه ان ثبوت شىء لشىء فرع على ' 
ثبوت ذلكالشىء فى نفسه فيازم على' تقدير هذاالاتصاف ان بكون الماهية موجودة 
قبل وجودها فتارة“ اتكروا قاعدة الفرعية و بد“لوها بالاستلزام و تارةء خصصوها 
بماوراءالوجود من‌الصفات . و تارة جعلوا مناط الموجودىة اتحادالماهية مع مفهوم 
الموجودالمشتق من غير ان کون للوجود قیام او ثبوت‌لنفسه او لعغبره وكذاالحكم 
فی کل مشتق عندالقاثل بهذ! و لم بتُحقق احد منهم کنهالامر فى هذاالمقام من ان“ 
الوجود كما مر“ نفس موجودىةالماهية لا موجودية شىء غيره لها كسابرالاعراض 
حتى لزم ان بكون اتصاف الماهيه” به فرع تحققها فى نفسها فالقاععدة على عمومها 
باقيه من غير حاجه الىالاستشناء فى!لقضأياالكليگةالعقلية» كما قد بحتاج اليه فى - 
الاحكام التقليه” عند تعارض الادلة . 

و هذاالذی اظهر ناه !تما جر انه على طر بقة‌القوم من‌ان‌الماهىة موجودة والوجود 
من عوارضها و اما على' طريقتنا فلا حاجة اليه اذ لا اتقصاف لها به ولا عروض له عليها 
بل انماالموجودفی‌الاعيان هو نفس حقيقة‌الوجود بالذات و اماالمسمى بالماهية فهى 
أمر" متحد مع الوجود ضرا من‌الاأتحاد و نسبه‌الوجود اليها على ضرب من‌الحكارة 


2 


لاالحقیقۂ ' کما اوضحناه فی مسفوراتنا مستقصی . 


ا- لا علىالحقيقة... د٬ط‏ 


e ET N ۱۲ 


و مما بو ید ما ذکر ناه ان مفاد قولنا زید موجود فی‌الهلية البسيطة هو وجود 
زید لا وجود امر له کما صرح به بعص‌المحقتقین . ' قولالشیخ الرئیس فى بع ض کته 
«فالو جود الدی للجسم هو موجودیة‌الجسم لاکحالالبیاض فی‌الجسم فی کونه‌ابیض 
لال الایض لایکفی فبه‌البیاض والجسم.) اتتهی'. » فان معناه انه : لا بد فی صد 
الحمل لکل محمول غیرالو جود علی' شیء من ان بکون للمحمول معنی فی نفسه و ل 
وجود عندالموضوع و ان کان وجوده ف ی‌نفسه عبن وجوده عندالموضوع 

فهيهنا امور ثلاثه وجودالسوضوع و مفهوم المحمول ووجود رابطی بینهما واد 
فى مثل قولنا الجسم موجود فيكفى هيهنا الجسم والوجود من غير حاجة الى ثالث . 

وقال ابضاً فی‌التعلیقات: «وجودالاعراض فی‌انفسها هووجودها فی موضوعاټ 
سوی ان‌العرض الدی هوالوجود لما کان مخالفا لهاجتها الی‌الوجود حتی مص 
موجودة واستعناءالو جود عن‌الو جود حتی کون موجوداً لم يصح ان نقال: انوحوده 
فی موضوعه هو وجوده فی نفسه سعنی ان للوجود وجوداً کما بکون للبیاض‌وجود 
بل بسعنی ان وجو ده فی موضوعه نفس وجود موضوعه و غیره من‌الاعراض وجودەفی 
موضوعه وجود دلك‌العبر . انتهی' » 


ولا بخقی' ان هدا!لکلام والدى تقلنا قبیله نصان علی' ان للوجود کوناً فی ۔ 


ا و هوالسیدالمحقق‌الداماد و قد صرح بهذا فی القبسات «طبع ط ٠۳۱۲‏ ه. ق القبس‌الثانى ص٦٠‏ 
۷ وقد شلا لاه و :حققاء فى حراها: رل وقد 2 وکا حه سره الف 


هذ ةا لمبارة لنت فى اترا لالم حطر طة + 


\ e a a AA ES ROSS te < ggvاةتلا‎ 


الواقع الا ان کینو نیگته لیس بامر زائد عليه کا فی‌الاعراض و لا بفتقر ابضاً فی قو امه 
الى" ماسو نهموضوعاً و هوالماهيهالنوجوده به اذ لیس لها وحود آخر هکون 
متقدمه عليه . 

و اما تسميتهم الماهيه بالموضوع والوجود بالعرض فمن باب‌التوسع فى اعتبار 
ل 

و اما ما قأاله بعض المحققين ' «ان‌الوجود متقدم على‌الساهية فی‌الخارج ومتاخ 
عنها فى‌العقل» فمراده ما مرت‌الاشارة اله من انالوجود فی‌الخارج اصل صادر عن 
الجاعل والماهية تبع له و فىالذهن للمقل ان يعتبر الماهية محردة عن انضامها 
بالوجود ثم يصفها به . 

التاسع : فى‌الاشارة الى حل الاشكالات الواردة على كون‌الوجود متحققاً 
لاان 

ان للقائلین باعتبارته‌الوجود و کونه من‌المعقولات‌الثانره" والاعتبارات‌الذهنية 
حججاً قو یه سيشما ماذ كر هالشيخالاشر اقى فى حكمة‌الاشر اق" و التلو بحات و المطارحات 
فانها عسيرالدفع دقيق‌المسلك و قد هداناالله سبحانه الى' كنه‌الامر و تور قاسونا" 
شهودالحق فى هذاالمقام و بسر لنا بالهامه و تسديده دفع هذه‌الشكوك كلها وقسع 
قلات هذه‌الوساوس والاوهام برمتتهاً «فالحسد لهالذی هدنا لهذا و ما کنا لنهتدی 
لولا ان هديناالله» و من ارادالاطلاع عليه فلیرجع الى اوایل سف رناالاول من‌اسفار 


١ 


- والقائل ھوالشارے المحقق لمقاصدالاشارات«قدس الله اسراره» فی‌شرحد على‌الاشارات « طبع طٰ 
۷۹ ھ ق الحزء الثالتثت »> ص »۲)١‏ . 

"- راجع شرح حكمة‌الاشراق الطبعدالحجربة ‏ ط ۱۴۱١‏ ع ق ص۱۸۲ »› الى ص٦ء۲»‏ 

وو فلا 4 وط 


ea DR ea e SRG AAA PASSE ADANA SSA \ 5‏ الشواهدالربوبية 


الاربعة و فيه كفاية لطالب‌الهدابة' . والحق* انالجهل بمسئله" الوجود للانسان يوجب 
له‌الجهل بجمیع اصولالمعارف والارکان لان بالوجود عرف کل شىء و هو اول کل 
تصور و اعرف من کل متصور"' فاذا حمل جهل کل ما عداه و عرفانه لا بحصل الا 
بالکشف والشهود کہا مر* » و لهذا قیل : «من لا کشف له لاعلم له» . 

ثم من‌العجب ان هذا!لشيخ العظيم بعد ما اقام حححاً كثيرة فی التلویحات على 
انالوجود اعتباری لا صورة ولا حقبقه له فی‌الاعیان صر ح فی اواخر ھذاالکتاب بان 
النفوس الانسانية ومافوقها كلها وجودات بسيطة بلا ماهية و هل هذا الاتناقضصربح 


الا شراق العاشر 


ان الو حود هو الموضو ع فى‌الحكمةالالهية لان محمولاتها مما بعرض اولا وبالدان 
للموجود بما هو موجود من غیر ان بحتاج الی' ان یصیر طبیعیاً او تعلیمیا کما فی 
سار العلوم فان مطالبها محسولات لأيعرض للموجودالمطلق الا بعد اليصير امرآخاصا 
من باب‌الح ر كات والمتح ر كات او من باب‌المقادير المتصلات والمنفصلات . 
ثم لم بقع الاكتفاء بهذاالقدر من‌التخصيص فى العلو مالحزثية التى هى تحتالعلم 
الطبيعى والتعليمى بل زيد عليه فيها مخصتصات اخرى؟ غير كونه ذاطبيعة مطلقة او 


أ و قد عبر «قده» عن كتابه الكبير تارة «بالاسفارالاريعة» و تارة «بالحكمدالمتعالية» لان له مقاماجمال 
المسمى بالحكمةالمتعاليد و مقام تفصيل مسمى بالاسغفارالاربعة . هكذا سمعت من استادناالاعظم سيد 
اکابرالحکما ]قا میرزا ابوالحسن قزوبنی «ادیمت‌ظلاله» بعض اوقات استفادتی منه . 

٣‏ : واعرف من کل متصور غیره ...الخ د٤ط‏ ۳ و قد ذكر جميعالادلة التى ذكرها فى المطارحان 


0 5 ةالاشراق E:‏ : تمخصصات اخری ... د٬ط‏ 


ذاكسية مطلقه کمباحث‌الامزجه" لانواع ترا كيب‌العنصريات و كمباحث اقسام‌الاصوات 
و تاليفاتها و نغماتها و كمباحث احكام حركات الكواكب و ما يتفرع على' نسب انظار 
النحوم و قراناتها واتصالاتها الى غير ذلك من‌العلوم الحزثيةالباحثا عن احوال 
السوجودات التى تضاعفت عليهاالتزلات والتخصصات‌الخارجه عن مطلق‌الوجود 
الطسسعى والتعليمى ابضاً . 

و لان‌الوجود بما هو وجود مستعن عن‌الاثبات والتحديد حتى بلزم‌الافتقار الى 
علم سايق يكون هناك" من‌المطالب و هيهنا من‌المبادى المسكمة فالموضوعالاول 
للحكمة‌الالهنة هوالموجود «ما هو موجود» لاالوجود الواجبى كماظن لاته من 
المطالب فى هذاالعلم فاما" مساتله و مطالىه قاشات جسيع الحقابق‌الو جو ديه من وجود 
الباری جل اسمه و وحدانته و اسماله و صفاته و افعاله من ملاتکته و کتبه ورسله 
و اثىات الدارالاّخرة و كيفيه نشوعاعن‌النفوس ٠»‏ فالحكيم الالمى هو المۇمن‌المصدق 
بهذه المعارف من‌الله و ملكو ته الاعلى' والاسفل و كتبه العرشبه"” واللوحبه” و قضاوّه 
وقدره و اهل سفارته و رالته و برجوع کل شىء اليه «یومتئبد"لالارض غير 
الارض» و الی' هذه‌العلوم الر بو بیگه اشار فیقوله تعالی : «آمن‌الرسول یما ”انزلاليه 
لا بة» ومن مطالبه اثبات المقولات كالجوهر والكتم والكيف و غيرها و هى له 
كالانواع . 

و منها اثبات‌الامور العامة و هى له كالعوارض الخاصه مثلالواحد والكثير 
١‏ ا OT‏ التى ... الخكذا وجد فى بعض‌النسخ الموجودة عندنا . 


۳- : و اما مسائله و مطالبه .. الخ 


۰ ١ سوره‎ YAo البقرة‎ -0 


O EO O ENTE E ١ ٦‏ الشواهدالر وة 


والقوة والفعل والكلى والجزلى والعلة والمعلول والمتقدم والمتأخر . 
والغانه والماد َة والصورة . 


اظلام وهم و اشراق عقل 


ربما بتوهم متو هتم : ان‌الو جود اذاكان موضوعا للحكمةالالهية لم يمكن امان 
مبادی‌الموجودات فيه لان‌المطلوب فی کل علم لواحق موضوعه لا مبادیه . فی جاب 
ن الف کن ماد ی ال رودا ھا ر کی لاه ادال خود ا ھو ور 5 اوو 
ليس متقوما بكو نه مبدء ولا ايضاً سأ هو هو مفتقر الى مبدء فكو نه مبدء او اذا ممدء 
منعو ارضه‌الذاتية التى بلحقه لحقوة اولي اذ لا شیء اعم منه حتی عرض له اولا هذا 
المعنى ولا “اته فى عروض هذا المعنى له بفتقر الى ان بصير طبيعيا او تعليبك . 

و هيهنا سر عرشى : و هو ان طبيعه‌الو جود المطلق لها وحدة عمومية ليست 
كوحدةالاشخاص الحزثية و كل طسبعة لها وحدة كوحدةالوجود المطلق » فبحوز ال 
يكون‌المتقدم عليه من‌اللواحق الستآخره" عنه بل‌الوجودالمطلق بذاته متقدم و متأخر 
و سابق ولاحق و بهذاالتنوير بزاح ظلمة الاشكال و ينكشف جليه‌الحال ولا يحتاج 
الى ما اعتدر عنهالشيخ اخيرآ فى‌الشفاء : «بان‌المبدء ليس مبدء للموجود كله واا 
لكان ميدء لنفسه بل الموجودا كله مبدء له انما المندء للموجود المعلول فالمىدء هر 
مبدء لبعض الموجود انتهی"» بل لقال ان بقول: اذا کان مبدء لبعض‌الموجود صد 
iE E REA‏ 


۲ قال ا لش بعد هذهالعبارة : «فلا بكون هذاالعلم سحث عن ادى ١‏ د مطلقا انما سحث عل 
2 | عن مجادی ج ا 
مبادی بعض ما فيه كسابرالعلومالحزئية .... الخ» 


(NE eae NSA AOE Ea SARA Dea aS المشهدالارل‎ 


عليه انه مبدء للموجود با هو موجود والمبدء ابضاً و ان کان موجوداً مقیّدا فیصدق 
عله انهالمو جود نما هو موحود لان‌المطاق صادق على‌الفر دالمقىد اول : صادق 
عليه بوصف الاطلاق بل مع قطع الذظر عن ذلك 

ثم العجب من‌المحقق لمقاصدالاشارات كيف دکر فی شرح قول‌الشگیخ النہط 
الرأبع فىالوجود و علله : «ان‌الوجود هيهنا هوالوجود المطلق الذى يحمل على 
ا غ و اجرد ال اف وا وا ا 
مختنفة بالتشكيك لا بکون نفس ماهياتها و لا جزء منها بل انما تكون عارضا لهافاذن 
هو معلول مستند الى عة و لذلك قالالشيخ : «فی‌الو جود و علله» . 

اقول : لیت شعری ماالباعث !ه على هذاالاعتذار فکانه لم یکن متذکرا لما فی - 
الشتماء فى مثلهذاالموضع مهب انال و جود كما زعمه‌من‌العوارض المعلولةللماهيات 
لکن غرض الشيخ فى هذاالنمط منعلل الوجود هى العلل الار بع الفاعلية والغائيةوالمادية 
والصوريه” و ليس للوجودالعام البديهى حاجة الى مثل هذهالمبادى بلالوجه كما مر“ 
فكما ان‌الوجود المطلق‌الشامل للموجودات المنبسط عليها بنقسم الى واجب و ممكن 
و واحد و کثیر و جوهر و عرض کذلك منقسم الى' فاعل و غابه ومادة وصورة والكل 
من عوارضه اللاحقة لذاته من حيث هوهو لالامر اعم ولالامر اخ ص كما علمتفيكون 
منالمطالب التى ببحث عنها فى الحكمةالالهية و علم ما قبل ‌الطبيعة فالموجودالمطلق 
موضوع لهداالعلم و هذه‌الاقسام من عوارضه و کل علم کون مبادی موضوعه من 
امه وافراده یکون حرا بانیکون‌البحث عن اثبات مبادی موضوعه فيه ولو کان 
فاعل الجسم المطلق بما هو واقع فى الح ركة والسكون او غابته او مادته او صورته من 
امه یما بکون ن كذلك اکان الو اجب ان ببحث فی العلم الطبيعى عن احوالها لكه 
لس كذلك و لذلك یجب انبحث عن احوال مبادیه فی العلم الذى هو فوق‌الطبيعة . 


CO EEN GENER GEA SSSR ۱۸ 


الا شراق الحادى عشر 


فی تعريفالا مورالعامَّة المبحوت‌عنها فی احدی‌الفلسفتينالالهیتين 
والاشارة الى' اضطراب كلام‌المتأخرين فى تعريفها 

قد مر“ ان‌البحث فى‌الفلسفة الاو لى والحكمة‌القصوى عن عوارض الوجود ما 
هو وجود فضرب منها ذوات محردة عن‌المواد بالكليكة والحكمة‌الباحثة عنهاستي 
باثو لو جیا فی لعه «یو نان» ای‌العلم الربوبی » و ضرب منها معان و مفهومات کله ا 
بآبى عن شمو لها للطبايع ' المادية لا بما هى ماديَّة » بل حيث هى موجودات مطلقا. 
فالا“حرى انيعرف الامو رالعامة بانها صفات للموجود بما هو موجود من غير ان بحتام 
الوجود فى عروضها الى ان يصير طبيعياً او رياضي و بالجملة امر متخصص الاستعداد 
لعروض شىء منها فتأمتل فى ذلك واقض‌العجب من قوم اضطرب کلامم فى تفر 
الامرالعام ففسروه تارة“ بما لاإيختص بقسم من اقسام‌الموجود عنو ابه الو اجب والجوهر 
والعرض فاتنقض بدخولالكم المتصل و كذاالكيف و تارة” بما يشنمل‌الوجودان' 
كلها او اكثرها فيخر ج منه‌الوجوب الذاتى والوحدةالحقيقية والعكية المطلقة وامثاك 
مما بختص بالواجب و تارة بما پشمل الموجودات اما علی‌الاطلاق اوعلیسبیل التقابل 
بان بکون هو و ما بقابله شاملا لهاو لشموله الاحوالالمختصة زادوا قيداً خر وهر 
ان تعلق بكل من‌المتقابلين غرض علمى . 

ثم وقع لبعضهم الاعتراض عليه بانه : ان اريد بالمقايلة ما نحصر فى التضاد 


ط٬د الموجودات‎ ٣ الطبايع المادية دهط‎ ١ 


(O OAS Oo aaa Aaaa المشهدالاول‎ 


والتضايف والسلب والايجاب والعدم والملكة فالوجوب والامكان ليسا كذلك اذ 
مقابل كل منهما بهذاالمعنى لا يتعلق به غرض على و ان اريد بها مطلق المباينه" 
والمنافاة فالاحو ال المختصَّة بكلواحد من‌الثلاثة مع الاحوالالمختصة بالاخرين يشمل 
جسيع‌الموجودات و يتعلق بجميعها العْرض العلمى فانها من‌المقاصدالعلمية . 

م ارتکبوا فی دفعالاشكالات تمحلات شديدة . 

منها : ان‌الامو رالعامة هى‌المشتقات و ما فى حكمها . 

و منها : ان‌المراد شمولها مع مقابل واحد متعلقا بالرفین غرض علمى › 
و تلكالاحوال اما امور متكثرة و أما غير متعلق بطرفيها غرض علمى » كقبولالخرق 
والالتيام و عدم قبولها بمعنى‌السلب لا بمعنى عدم‌الملكة . 

و منها : انالمقابل ما هو اعم من ان بکون بالذات او بالرض و بين‌الواجب 
والممكن تقايل بالعرض كما بين‌الوحدة والكثرة و غفلوا عن صدقها بهذاالمعنى على 
الاحوالالخاصَة الى غير ذلك مما بودٌّّى ذكرها الى تضييع‌الوقت . 


شبهة“ و حل“ 

و مثل هذاالتحبر والاشتباه وقع لهم فی‌موضوعات سايرالعلوم. بیانه: انموضوع 
کل علم ما بېحث فيه عن عوارضه الذاتية و قد فسرواالعرض الذاتى بالخارج‌المحمول 
الذى بلحق‌الشىء لذاته اولامر مساودة" . 

فاشكل عليهم الامر لما رآوا انه : قد ببحث فى‌العلوم عن‌الاحوال التى بختصء 
بعض انواع الموضوع او انواع عوارضه او انواع انواعه » ولم بدي رواالقول 
لعلو ان جمیع هذه‌الاحوال ما بعرض لذات‌الموضو ع بالمعنى الذى قر رهالحكماء 
کما سباتی فاضطروا تارة الى اسناد المسامحة الى روسا العلم فى اقوالهم و احكامهم 


ا- بتعلق .... د٬ط‏ اوالامر بساوبه ... د٤ط‏ 
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و تارة الى‌الفرق بين محمولالعلم و محمولالمسئلة كما فرقوا بين موضوعي هما بان 
محمولالعلم ماينحل اليه محمولات‌المسائل على طريق‌الترديد الى غير ذلك من - 
الهوسات‌التى ينبو عنهاالطبع‌السليم . 

لم تفنو | بآنالفصل المقسم لمعنىالجنس عارض لذات‌الجنس واخصينه 
عن الجنس لا ينافى عروضه لذاته من حبث هوهو» ولم يدروأ ان ”العوارض الذاتية 
اوالغريبه" للانواع » قد يكون أعراضاً اولية ذاتية للجنس وقد لاإيكون كذلك و ان 
كانت مما بقع بهالقسمة المستوفاة الاولية . 

نعم کل ما بلحق‌الشی“ لامر اخص“ و كان ذلكالشى* مفتقرآ فى لحوقه الى ان 
بصير نوعاً متهينا الاستعداد لقبوله فليس عرضا ذاتيا بل عرض غريب‌على ماهومص رح 
به فی کتب الشیخ و غیره ' . 

و ما اظهر لك ان كنت فطنا ان لحوق‌الفصول لطبيعةالحنس كالاستقامة والانحناء 
للحظ مثلا ليس مما بتوقف على ان بصير نوعاً مخصوصا بل‌التخصيص انما دحصل له 
بها لا قبلها" فهى مع كو نها اخص“ من طبيعة‌الجنس اعراض اولية و من عدم‌التفطن ب 
ذکرناه استصعب علیهم الامر حتی حکموا" بوقوع التدافع فی کلام‌الشیخ و غیره له 
صرحوا : بان‌اللاحق لشی؟ لامر اخص“ اذا کان ذلك‌الشی* محتاجا فى لحوقه به الى 
ان بصیر نوعا لیس عرضا داتبا بل عرضا غريبا مع اتهم ملو االعرض الذاتى الشامل 
على سبيل‌التقايل بالاستقامة والانحناء المنوعين للخط . 

و لست ادری ای تناقض فی ذلك سوی انهم لما توهموا ان الاخص من‌الثى 


او قك كر الشيخ مده المهالة فى أوائل لجات الفا بى فد شر هاا متف فى اة اتارک 
على‌الشفا بما لا مزيد عليه . 


. لان هذاالتخصيص فاعلى لا قابلى‎ ٣ 
و منهم‌المحقق‌الدوانی فی‌حواشی‌التجريد والسیدالسند وابنه غياث اعاظمالعلما‎ ۳ 
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لا تکون عرضا او “لبا له حکموا بان مل المستقيم والمستدير لأ بكون اولا” للحط 
ال لرل مالين ارود ها 


الاشراق‌الثانى عش 
فىالاشارة الىالمقولات و احوالها 


الموجود بالذات اما جوهر و هو ذو ماهيگة حق وجودها الخارجى ان لا يكون 
فی موضوع و اما عرض وهو ما بقابله [الجوهر] . 

والمقولات هىالاجناس العاليه“ للموجودات و هى عشرة : الجوهر والكمء 
والكيف والاين والوضع و متى و ان يفعل و ان ينفعل والملك والاضافة . 

و اعلم ان كليات الجواهر جواهر بمعنى ان مفهوم الجوهر مأخوذ فى ماهياتها 
و ان الحوهر لا ضد له بوجه و انهالمقصود مالاشاره“ الحسة والعقلية و قابل 
للاضداد بل للاشتداد . 

ولا تجوز ان نکون شي“ واحد بحسب وجود واحد جوهرا و عر ضا . 

والجوهر ينقسم الى حال“ و محل" و مركب و مفارق عنهما ذاتا او فصلا و هى 
العقل والنفس والهيولى' والصورة والجسم و قد عرف الحلول بالاختصاص الناعت 
والتابعكة فىالاشارة واللزوم فىالح ركة و غير ذلك والكل فاسد والتعريف‌العرشى له 
کون‌الشی“ بحیث کو نوجو ده فی هسه وجو ده لغیره؛ فالموضوع من جملةالمشخصات 
والجسم جوهر له ابعاد متصلة وهوم ركب من‌الهيولى والصورة لاستحاله‌الجزء بدلايل 
الطبعيين والمهندسين فالجسم يتقوم ذاته بالاتصال » و لیس تمامها به لقبو لهالا تفصال 


متلازمان فی‌الوجود لعدم تصو ر انمكاك احدىهما عن‌الاخرى' و ليستا كالمتضايهين 
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و لكل” منهما حاجة الىالاخرى' اماالهيولى ففى‌الوجود لكو نها بالقو“ة واماالصورة 
ففى البقاء و تعاقب‌الاشخاص لقبو لهاالحدوث والزوال بطربان‌الاتصال والانفصال ولو 
بالامکانالوقوعی فھیھنا مقیم ثالث بقیم كلا منهما بالاخری' بوجه غیر دایر . 

فالصورة بوحدته العموميگة مع شريك مفارق تقيم الهيولى' والهيولى' بتشخمي 
المستم رة بصوره"” ما تقبل تشخص كل صوره” و للجسم صوره" اخری' بصیر بها نوع 
طبيعياً اقمناالبراهين على وجودها والذب عنها فى كتابناالكبير » وماعداالحوهر من 
عوالی‌الاجناس ”اعراض بتبدل هى من فردها او من نوعها اوجنسها على محل والحقيفة 
کما هی غير متغیر فیها جواب «ما هو» فالشمعه تعر لونها و شکلها و انعادهاو 
«ھىهى» ومجموعالاعراض عرض . 

والكم ينقسم الى متصل قارهو الجسم والسطح والخط و غير قار" هوالزمان والى 
منفصل هو العدد و يشملها قبول‌القسمة والمساواة و عدمها بالعد والتطبيق" بالفعل او 
بالقو َة بامكان وجودالعاد“ . 

والکشات لا ضد؟ لها ادثلائهالمتصلات يجتمع والزمانلايتعاقبها على موضوعه 
لان موضوعه‌الح ركه . واماالعدد فكل نوع اقل موجود فی‌الاکثر فلا تضاد والزوج 
والفرد لسا بضدین‌لان احدهما عدمی . 

والكيف و هوالذى بعقل هية قارة بلاقسمه“ و نسب“ و قد بتضاد“ وبشتشد' 
واقسامه‌اريعة اجناس لان غیرالمختص منھا بالکم اما کمالات او استعدادات والاولی 


-١‏ و فد ذكر مصنف هذاالكتاب هذهالمسأالة فى مواضع مختلفه“ من كتبه و ذكرها على سبيلالتفصبل 
فی تعلیقاته علی‌الشغفا «طبعه” الحجرية ط ٠١١١‏ ه.ق ص٣4۷٤4۷٥۷١۷1٤۷۷»‏ والاسفارالاربعة مباحثالحواهر 
والاعراض «الطبعةالحجرية۲۸۲١٠‏ هھ قص١)١الى ٠٤٠١‏ 

فى بعض‌النسخ‌الفيرالمطبوعه” : بالعد* اوالتطبيق‌بالفعل ... الخ 
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و اولى‌الاوليين منها الثابتة و يسمى أنفعاليه . 

و منها غبرالثادته" و يسمى انفعالات . 

و ثانيهما منها الثابتة و سمى ملكات و منها غيرالثابته أو سمی حالات وهما 
الختصه“ بذوات الا" نفس والاستعدادات . 

ا مالا والامتناع كالصلانه“ و المصحاحه" لاالصحه” و يسمى قوة طلسعه» 
سواء کانت فی‌المحسوس او فی غیره . 

ومنهاماللقبو ل كالكين والممراضية لاالمرض وتسمى لاقو“ة طبيعيه فىالقسمين. 

اماالمحسوسات فهى مد ركات الحواس”الخمس فللمس‌الكيفيگات الا“ريع الأول 
واللطافة والكثافة واللزوجة والهشاشه“ والحفاف والبكه“ والثقل والخفه” وللبصر 
الضوء والكون اولا“ ثم غيرها . 

و للسمع‌الاصوات والحروف و عوارضها و للذوق تسعه” حاصله” من فعلالثلاث 
فی مثلھا » ولا اسماء لانواع المشمومات. 

واماالىختصة بالكميات فبالمتصله" كالاستقامه“ والاستدارة والشكل والزاوبه" 
منها عندالطبيعيتين » و بالمنفصله“ كالزوجية والفردية . 

واماالنفسانيه” فمثل العلم واأقدرة والخثلق واللذة والفسَرح . 

والاين هو نسبةالجسم الى مكانه . 

والحدآة هى نسبه“ التملك . 

والوضع هو نسبة اجزاء الجسم بعضها الى' بعض و نسبتهاالى الامو ر الخارجهعنه. 

والاضافة هى نسبة متكررة من‌الجانبين معا و يجب فيهماالتكافؤ فىالعدد و هى 
عارضة لجميع الموجوداتسيشاً ماهو مبدءالكل* » وان بفعل هو التآثير التدريجى»ء وان 


ا- غير ثابته” م٬٤ل»‏ ن) ه ‏ د٤ط‏ 
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بنفعل هوالتاثرالتدریجی . 

و متى هو نسبةالح ركة اوالمتحرك الىالزمان و وقوع الح ركة فى الثلاثهالاخيرة 
بستلزم وقو ع التدریجی فی‌الدفعی » لان معنی‌الح رکه" فی مقوله" ان يكون للمتح ر 
فی کل آن من آنات زمان حر کته فرد آخر من‌افرادهاء والسابط» كالنقطة والوحدة 
خارجة“ عن‌المقولات والكلام فى الشدة والضعف طويل . 


الشتاھدالثانی 


فی اثبات نحو آخر من‌الشهود يقال لهالوجودالذ هنی 
و فيه اشراقات 
الاشراقالاول : 
فى‌الاشارة الى نشثآات الوجود 
اعلم ان لماهية واحدة أنحاء ثلاثة منالكون بعضها آقوى من بعض» فالجوهره 
مثلا“ مفهو م‌واخد ومعنى“ فارد يوجد تارةمستقلا بنفسه مفارقاً عن‌الموضوع والمادة 
كالعقول الفعاله” على مراتبها ويوجد تارة اخرى' مفتقرآالىالمادة مقتر نا بها منفعلان 
عن‌المضادات متحر کا و ساكنا » كاتنا و فاسدا كالصو رالنوعبه” و النفو س المنفعله” على 
تفاوت درجاتها و بوجد طور آخر وجودا غير هذین" متوسسطاً بین عالمین کالصور 
التى توهمهاالانسان . 
الاشراق‌التانى : 
فى الاشاره" الىالوجود الذهنى 
قالوا : « انا تتصور امو رآ غير موجودة فی‌الاعيان و نحكم عليها احکاماً ثىوته 


آت فى يعض انسح االجوعر متلا مفهوم وأحك اتوج ورا خر غر هدن وط 
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واقعیگة » والحكم على‌الشی" لا تُمكن الا“ بعد وجوده و اذ ليست فى الاعيان فهى 
فی‌الاذهان» . 

هذا اصل‌الدليل المشهور من ‌القوم ثم اوردوا عليه اعتراضات کثیره" من جهات 
كثيرة و لم يتيسر لهم انحلال اكثرها و نحن بفضل الله قداهتدينا الى' اصول كشفيكة 
ارتفعت بها سایرالاشکالات فی هذاالمقام وزالت باشراقها ظلمات تلكالاوهام . 


الاشراق‌الثالت : فى الاشارة ألى' اصل يرتفع به كثير من‌الشثبهالواردة على 
الوجود الذهنى » و هو : اناله سبحانهخلق‌النفس الانسانيه” بحسث بكون لها اقتدار 
على ابحاد صورالاشياء فى عالمها ¿ لانها من سنخالملكوت و عالمالقدرة ' ٤‏ والمانع 
من‌التاثير العبنى غلبة احکام الگجسم و تضاعق جهات‌الامکان و حیثیات‌الاعدام › 
والملكات لصَحبة المادة و علايقها » و كل صورة صدرت عن‌الفاعل الغالب عليه 
احكام‌الوجوب والتجرد والغنى يكون لها حصول تعلقى بذلكالفاعل بل حصولها فى 
تفسها هو بعينه حصو لها لفاعلها المفيض لوجودها و هوالفاعل فى عرف‌الالهين . 

واماالفاعل فىاصطلاح الطبيعيين فكل مبدء حركة ولو على سبيل‌الاعداد كالبتاء 
فی بناته والگجار فی جره وهما بالقابل اشبه منھما بالفاعل ہما هما جسمانیان و انما 
فاعليكتهماالشبيهة بالفاعلية الحقيقية ما ينشئًانه فى باطنهما من تصويرالبيت والسرير 
وامثالهما فالنفس‌خلقت وابدعت مثالا“ للبارى جل“ اسمه ذاتا و صفة” و فعلا مع _ 
التفاوت بين‌المثال و الحقيقه“ فللنفس فى ذاتها عالمخاص ومملكة شبيهة بمملكة بارلها 
مشتمله” على امثله” الجواهر والاعراض المجردة والماديه“ و اصناف‌الاجسام‌الفلكيه" 
والعنصريه” البسيطه” والمركبه” و سايرالخلايق تشاهدها بنفس حصولها منها بالعلم - 


أ- فى بعض‌النسخ : و عالمالقدرة والقوة . 


۲٦‏ ی eee RES ena E OE OR E‏ الشواهدالر وة 


القلب و عحاب فطرةالانسان و عالم ملکوته لاهتمامهم بمشاهده" المحسوسان 
والاعراض‌الحسيه" الحيوانيه” و نسيانهم امر الاخرة والرجوع الى الله و عرفانه 
هذاالنحوالذى لا بظهر !ثرها فى‌الحسالظاهر غالبا يقال له"الوجودالذهنى والظهور 
المثالى . فاحفظ' بهذاكى بنفعك فى دفع‌الاشکالات‌الوارده" فی حصولالاشیاء فی ۔ 
النفس من لزوم صيرورةالنفس عند تصو رالحركة والحرارة والبرودة والكثره” والكفر 
متحر که حاره" ٠‏ بارده" » کثىره" » کافره" و کذا لزوم اجتماع المتقابلين كالسلب 
والاإيجاب والمتضاد ين كالسواد والبياض فى موضوع ° واحد و كلما هو من 
هذاالقبيل . 
الاشراق‌الرالع 

فی‌الاشارة الى' مسلك آخر فی‌اثبات‌الوجودالد هنی 

وغو ان كا اد دامخا الخهه كاف ال او علاتا 
فهذاالمعنى الو احدالمشترك فيه يمتنع ان بوجد فى‌الخارج واحدا مشتر کا فبەلاستحاله 
اق فف ار و اعد قاف ا ا ا و ا 
فوجوده فی عالم الحس لیس الاعلى نعت‌الكثرة والانتشار ونحن قد لاحظناه معلى 


. أيه ۸ : نسوالله فنسيئهم انالمنافقرن همالفاسقون‎ ٩ سورةالتوبة‎ : ١ 


. فانساهم آبة ذكرالله اولئك حزب‌الشيطان الخ‎ ۲١ سورةالمحادلة آبة‎ ٣ 
ط٬د‎  ىنهذلادوجولا بقال لها [الصورة]‎ : ۳ 
فى اكثرالنسخ : فى موضع واحد‎ ٥ فاحتفظ بهذا ...... دهط‎ ٤ 


1 فى بعضالنسخ : ان نأخذ من‌الاشخاص المختلفةبتميناتها الشخصية .. 
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وحدانیگا محتملا لان یکون مع وحدته شاملا“ لکثره" مقولا علیها متحدابها بحیث بسع 
وجودهاالعقلىا وحوداتها الحسبَه الحزة فوحوده من هذهالحهة لیس ی عالم الحس 
والحهه" والا اختص بمکان او مکانی و بخلو عنه» غيره فمن هذاالسبيل اصعد انها - 
السالك من‌هذهالمرحله" السفلى' بخطوه”واحدة ال مر حاه 'اخری' اقرب‌الى 'مقصو دك 
الاصلى و معبودك الاعلى' «انشاءالله تعالى'» . 


وھ و ت e‏ 


و لعلك تقول : ان الثابت المحقق عندالعلماء المحققين » انالاجناس والانواع 
و سابرالطبايعالكليه“ لها وجود فى وعاء وجودات اشخاصها اذ هى متحدة الوجود مع 
الاشخاص فى الوجود الخارجى » فلم يلزم لها سوى هذاالوجودالمشكوف لكل احد 
وحود" . 

فاعلم ان فی‌الكلام خلطا يوجب‌الغلط و قد وقع فيه كير من‌المتكايسين 
لاشتباه الواقع هيهنا من جمة وضعالكلى موضع الط بيعة لابشرط شى؛ وتحقيق 
الامر فيه مرجوع الى مباحث الماهيتة ء والفرق بين اعتباراتها ولو كانت‌الماهيكة 
مع صفه‌الكلتية والعموم موجودة فى هذاالعالم يلزم منه محالات كثيرة واما_ 
الموجوده” فى‌العقل فحسث بكون لها وجود ارفع من هذاالوجود الحسى المشارالىه 
ولها وحده" ارفع من هذهالوحدات‌الوضعية والمقداربه” فوحدتها العقليةتجامع» 
كثرةالحسكة" ولا تناقضها والتناقض انما بتصور بين وحدة و كثره" من جنسها بكون 
حاصله من تكرر تلك‌الوحدة . 


- وحوده‌العقلی ‏ د٬ط‏ ¥_ فو بعضالنسخ «سوی هذاالوجودالمکشوف لکل 
اح من دوق الق وجرد و هو تخ اا٠‏ # ن فامع الكرات الحة .وف 
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ي يبحب عليك ان تعلم : انال وحدة المعتبرة فى موضو ع المتناقضين المعدودة 
من جملة الوحدات الثمان المشهو رات للتناقض انما هى الوحده" الحسمانيه” الوضعه 
دون‌العقلكة و الا » لا وجب عند تعقلنا شيا واحد' متصفا بامرين متقابلين التقايل 
المستحبل و ليس كذلك » و هذاالتخصبص الذی اصلناه و ان کان امراغیر مشهور 
ولا منصوصاً عليه فى كلام اكابرالحكماء والمنطقيين » لكنه بلوح من اشاراتهم و 
رموزھهم و ستفاد من آراء اهل‌الكشف والشهود ودود ”ى اليهالتعمن فىالمقاتد 
العالىة كما سنتكشف لك ان كنت من اهله فى تحقيق" المشّل الافلاطو نة و بعض 
اللاستصارات انشاءاللهء. 


الاشر اق‌السادس : 

فی اصل آخر نافع جدةا . 

a E ELA I E a 
المفهوم والعنوان و قد بكون عرضيًاً متعارفاً معناه : الاتحاد بينهما فى‌الوجود دول‎ 
المفهوم سواء كانالمحكوم عليه مفھوما کلب کما فی‌القضاباالطبیعیگه او یکون افراد‎ 
كما فى القضابا المتعارفه" و هى اع من ان يكون المحمول ذاتي للموضوع اوعرضب‎ 
فالحمل فی احدهنا بالذات و فی الا خر بالعرض‎ 

2 انه قد «صدق معنی“ على نفسه باحدالحملین و یکذب عنها بالا خر کسفهوه 
الءزثى والتشخص والجنس والفصل واللامفهوم واللاشى؟ واجتماع النقيضين وشرت 


* ات نبرا لك يالا لافلا هة‎ e RE e 
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البارى و عدم‌العدم و اشہاهها بل مفهو مالحر كه والزمان والاستعداد والميولى' و 
نظا ر ها .9 لهذااعتىروا شر ابطا/تناقض و حدة اخری' من حمله الوحدات و ھی 
وحدةالحمل فان ک۹ من‌المدکورات صدق على هسه و كدب عنها لحن سحو ردن 
من‌الحمل لا بنحو خر » فبهداالاصل ينحل كثير من‌الاشكالات المختصة بالتعقل . 


الاشراق‌السابع : 

فى‌الهدايه” الى' طريق دفع‌الشبهات من هذاالاصل . 

و هو : ان ما ستدعبه دلايل اثبات‌الوجود الدهنى للاشاء لیس الا ان للاشاء 
حصولا عندالذهن معانبها و ماهتاتها لا بهو باتها و شخصااتها و الا لكان الوجود 
الدهنى بعينه وجودأعينيًاً فلم يكن نحو آخر من‌الوجود هذا «خلف» . 

دىا ور ا ق ن ارف ا 
ماهیته لا فرده والحاضر من‌الحیوان مفهومه لا شخص منه و کا ان مفهو م الجوهر 
جنس عال لما تحته و لیس فردآ لنفه و الا لکان مر کباً من‌الجوهر و شی" آخر تقوم 
+ فلم یکن ما فرضناه جوهرآ مطلقا' بل لا بد ان یکون جوهراً باحدالحملین » عرضاً 
لاخر فكذاالحال فى تصورناالحيوان المطلق والانسان المطلق و غبرها من‌الحقانق 
الحیوان حیوان باحدالوجهین و لیس بحیوان من‌الوجه الاٌخر والکانب كاتب من 
حدالوجهین و غیر کاتب من‌الوجه الاّخر . 

فاجعل هذه‌القاعده" مقياسا فیتعقل اى مفهوم بحصل من‌المو جودات العينية فى 
ذهنك و من‌ارتکب‌القول بانه عند تصو رناالانسان بحصل فیذهنناجسم ذو نسو" واغتذاء 
و حركة ارادته و ادراکات جزنة و كله" بمعنی انه بصدق علبه هذه‌المعانی و يحمل 


سے سے 


أ ف بعض | لنس « فلم نکن مافر ضناه حو هر آمطلف حو هرا مطلفاً » والظاعر ا لفظ الحو هر تعد مطلفا 


. Ga 
٠ سفص عر الناسے‎ 
ل‎ 


DERE SSRs USAR SEAS SADE +‏ الشواهدالربويية 
حملا شابعاً صناعباً» فقد فارق ندهه"” العقل . 


الاشراق‌الشامن : 

فىالتخلص عن لزومكون شى".واحد جوهرا و كيا عند تعقلناالانواع الجوهرئة 

و ذلك لاختلاف نحوى الحمل' فيه فان صوره" الانسان فى‌العقل انسأن ذهنى 
و كيفية نفسانية ولا حاحه" الى' ارتکاب عروض مفهوم العرض لحقبقة الحوهر ر 
ذاته كما فعله عض الفضلاء ' . 

ولا يصح القول بان صورالجواهر فىالذهن مما يصدق عليها مفهومالجوهر 
یمعنی انها اذا وجدت فی‌الخارج کانت لا فی موضوع كيف و هذاالوجود الذى لها 
فی‌النفس هو ایضا وجود خارجی اذااعتبر فی ذاته من غير اعتبار ما هو بحذاله و ليس 
الا فى موضوع بل صورة الجوهر فى‌التفس ماهيه جوهر و هى فى نفسها فرد من 
مقولة الكيف 

والستر“ فى ذلك ان كل ماهية او معنى لشى؟ فهو تابع لنحو من‌الوجود يخم 
ويترتب عليه آثاره المبخصوصة و ماهية الجوهر ماهية امر وجوده لافی‌الموضوع 
فکل و جود لیس فىموضوع تصدق عليه‌ماهيه" الجوهر ويتحد به فی‌ظرف ذلكالوجود 
ولا لزم ان يصدق على نفس ماهية‌الجوهر و بتحد به فى ظرف ذلك‌الوجود ولا باز 
ان يصدق على' تفس ماهيةالجوهر المتحده" فى الذهن بوجود قائم بموضوعالدهنى 
معنىالجوهرية بالحمل‌الشايع اذ ليست هى فى هذاالوجود بصفه" ينتزع منهاالعقل 
معنىالجوهربة بل هى بعينها تفس معنىالجوهرإة بالحملالاولى' و هذا و ان كان 
امرآً غردباً حيث ان مفهو مالمستغنى عن‌الموضوع لا بكون مستغنياً عنه الأ ان‌الفحص 


ك نوعیالحمل دهط 


. وهوالمحقق‌الدوانی ملاجلال‎ ٣ 


N EEE ASR Eee ar المشهدالارل‎ 


والىرهان اوجباه' . 


تفریع تحصیلی" 
فالطبايع الكلية العقلية من حيث كاتيتها" لا بدخل تحت مقوله منالمقولات 
و من حبث وجودها فی‌النفس تدخل تحت مقوله” الكيف . 


شك“ و تحصيل' 

رجعت و قلت : اليس الجوهر مأخوذآ فى طبايع احناسه وانواعه وكذاالكم 
والنسبة فى طبايع افرادهما . كما يقال : الانسان جوهر قابل للابعاد نام حساس ناطق 
والزمان مقدار غير قار“ والسطح کم متصل ذوقسمه فی جهتين فکيف لم يكن ‌الانسان 
جوهراً والزمان والسطح كما . 

فتنگه و تذکر ان محرد کون‌الجوهر ماخوذآ فی تحدیدالانسان مع فصل » لا 
بوجب ان يصير هذا المجموع الذىهو حدأٌالانسان فرداً للجوهر مندرجاً تحته بحيث 
بصدق عليه بل‌اللازم حنئذ صدقه على افر ادالانسان و انحاء وجوداته و کذا فی سایر 
انواع‌المقولات . 


الاشراق‌التاسع : 
فی ذکر نمط خر الهامی“ منكشف به كبفيگة وجودالككيات فى ‌الذهن . 


و قد مر“ فى صدرالبحث : ان‌النفس بالقياس الى مدركاتها الحسية والخيالية" 


ا- و قد حققنا هذهالمسألة بما لا مزید عليه فی حواشینا على هذاالکتاب و سیجی“ فی آخرالکتاب 
اشاءالله تعالی' . ٣‏ فی بعض‌النس : من حیث کایتها و معقولیتها .. 


ط٬د‎ ... انها اشبه بالفاعل المخترع‎ : ٣ 


ARSE RA Wx‏ لر و 


اشبه بالفاعلالمخترع منها بالقابل المتصف و به اندفع كثير من‌المشكلات . 

والاّن تقول : اما حالها بالقياس الىالصور العقلية للانواع الحوهر بةالمتاصلة 
فهی بمجرد اضافه" اشراقیه بحصل لها الى ذوات عقلیه" و مثل مج رده" نوریه" واقی: 
فی عالم الابداع موجوده” فی صقع من‌الر بو ية » و كيفية ادراكالنفس اكاها : انتلك 
الصو رالنقتة لعابة شرفها و عثلو”ها و بعدها من اقليم النفس المتعلقه” بالاجرام » ل 
تسر للنفس ان پشاهدها مشاهده" تامة نوري و يراها رؤبه“ كامله” عقليه” لالحجاب 
بينهما او منع من جهتها بل لقصو رالنفس و عجزها و ضعف ادراکها فلاجرم پشاهدھ 
مشاهدة ضعبفة مثل من ابصر شخصاً عن ثعد فيحتمل عنده اشياءكثيرة فكذلك يحتمل 
المثال النورى والصورةالعقلة القاتمه“ «ذاتها عند ملاحظةالنفس اباها الاباء 
والاشتراك بالنسبة الى اشخاص هى معاليل لتلكالصورة العقلية كما ستعلم والمعلول 
ايضاً متحد مع علته ضرباً من‌الاتحاد . 

فالنفس الانسانيگة ما دامت فى هذاالعالم يكون تعقلها للاشياءالعقلية والذوان 
المفارقه” الوجودات تعقلا ضعبفا ولاجل ضعف‌الادراك بكونالمدر ك وانكانقونً 
شديدالقوه" قابلا للاشتراك بين جزئيات بكون لها ارتباط معلولى بذلكالمدركالعقلى 
لاتها اشباح لحقیقته و 'مشتّل* لداته و لاعجب فی ان یکون مفهوم‌المشتق عن معنی ل 
ارتباط تام بشی" او اشیاء محمولا عليه اوعلیها «بهوهو» اولا تری ان‌الناطق‌والحساس 
بحملان على افرادالانسان و افرادالحيوان و ليس ملاكالاتحاد والحمل فى مفهوميه 
الا كونهما مآخوذين من ‌الصوره" الانسانية والحوانية » بل هذان الفصلان هما عبن 
ذات‌الجوهر الناطق والجوهر الحساس وحقيقة هذين‌الجوهرين مغايرة لجوهرالبدل 
و كذا للسر كب من‌النفس والبدن » «خايرة الجزء للكل و مع مغايرتها للاشخاص بوج 


. 
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فی محموله"علیها متحده٠‏ بها و لیس منشآالحمل و مصححالاتحاد الا؟ كونالنفس 
مقوما للبدن بحسب ‌الوجود و للمجموع بحسب ‌المعنى والقوام و اذا كان كذلك فلا 
شك ان ارتباط كل واحدمن‌المتثل العقليةو الذوات النوريةالادراكية اتی هى ارباب 
الاصنامالجسمانيةالىاصنامها او كد من ار تباط ألنفو س الى الابدان‌والاشخاص فيكون 
حمل‌المعنى المشتق المأخوذ من كل واحد منها على اشخاص صنمه وصدقه عليها اولى 
من حمل‌المشتق من‌النفس كالناطق والحساس على‌الاشخاص المندرجه” تحتهما على 
ما هوالمشهور و عليهالحمهور وليكن هذا عندك شاهدآ على وجودالمشلالنورىة - 
الافلاطو نة . 


کشف ‏ و انارة 


فالنفس عند ادراكها للمعقولات الكية تشاهد ذواتاً نورتة محردة لاتحردد 
النفس اياها و انتزاع معقولها من محسوسها كما عليه جمهو رالحكماء بل انتقال و 
مسافرة بقع لها من‌المحسوس الى المتخيتل ثم“ منه الى‌المعقول و ارتحال لها من‌الدنيا 
الی‌الااخری' ' نم“ الى ماورائهما |اى‌الدنبا والاّخرة] . 

و فی قوله تعالی : «ولقد علمتثمالنشأةالاولی' فلولاتذكرون"» اشارةالى هذا 
المعنى اى تقدم‌النشآة الدنيأ علىالتشآةالاأخضرى' من جهة انتقالالنفس من ادراك 
الىحسوسات الى ماو راتهما فان معرفة امورالا خرة على الحقيقة فى معرفة امورالد ”نا 
على ان " مفهو مهما من جنس المضاف واحدالمضافين لا يعرف الا معالا خر » ولهذا 
قيل: «الدنيا مرءآتالا خرة» والعارف بمشاهدة احوالالانسان هبهنا یحکم باحواله 


ا- الىالاآخرة «خل» . ۲ : الواقعة سورة ٥١‏ › آبة ٦۲‏ . 
٠‏ فى بعض‌الندسخ : لان مفهوميهما . 


e ke a aa RS ٤ 


فى‌القبامة و منزلته عندالله يومالا خرة . 

و اعلم ان لهذه‌المسئلة على هذاالوجه الذى ادركه‌الراسخون فى الحكمة مدخلا 
عظيما فى تحقيق‌المعادين الجسمانى والروحانى و كثير من‌المقاصدالايمانيه و لهد 
بسطناالقول فيها فى ‌الاسفارالاربعة بسطا كثيرآ ثم فى‌الحكمه" المتعالية بسطاً متوسط 
واقتصرنا هيهنا على هذاالقدر اذ فيه كفابه" للمستبصر . 


الاشراق‌العاشر : 


فى دفع‌الاشكالاللازم على طربقة‌الجمهور من صيرورة شى" واحد جوهراً ‏ 
كيفا عند تصو رناالجوهر على منهج آخر بناسب طريقتهم من غير لزوم ما بلتزمه الفا 
باتقلاب‌الماهيةالحوهر والكم وغىرهما کرھا فی‌الذهن اء ولا ارتکاب مار تکىه‌معاصر: 
الحليل" من ان اطلاق‌الكيف علىالمعلوم والصورالنفسانية من باب‌المجاز والتشييه 
بل مع التحفتظ على قاعدة كون‌العلم بكل مقولة من تلكالمقولة و مع تسليم كول 
العلوم كلها کیفیات فی‌الواقع . 

بیان ذلك : انه کما بوجد فی‌الخارج شخص کزید مثلا* و يوجد معه صفاتا | 
اعراضه وذاتباته وعرضیاته» کالنامی والحساس‌والناطق وكالابيض والماشى و الضاحد 
فهی موجودات دوجود زيد» اذالوجود المنسوب الى زيد هو بعينه منسوب الو 
داتاته الذات و ا عرضاته بالعرض و مصححالاو ل التقويم و مصححالثا نى العروم 
و کما ان کون‌الجوهر ذاتیاً و جنساً لزید لا يستلزم كونه ذاتيكا لاضاحك والکاتب : 
ولا للناطق ابضاً لان‌الحنس غير مقو م للفصل » فكذلك‌الحال فى‌الوجودالذه 


» والقائل هوالسید السند صدرالدن‌الشيرازى «سيدالمدققين‎ ١ 


. و هوالملامة‌الدوانى فى تعليقاته علىالتجريد‎ ٣ 
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النفسانى » فان من جملهة الحقابق‌الكلمة الخارحة العلم و ادا وجد فرد منه فی‌النفس 
و هی ماد “َة عقلیه” » كما انالهيو لى ' مادة حسيه » فانما بتعين ذلك‌الهرد من‌العلم و 
بتحصل بان يكون متحدا مع ماهية 'لمعلوم ويكون ذلكالفردمن‌العلم جوهرا او كتا 
او كيا او اضافة“ فعند ذلك يصدق عليه‌الكيف والجوهر معا » لا باننكون كلاهما 
وا ل آئ حا غالا ل ان کون اشد ها ا موا له وال کر عتا عا : 
لكن الاولى' والاقرب الى التحقيق ان يكون الكيف جنا بعيدا له » والعلم جنا 
قربا والجوهر عرضا عاما له والانسان مثلا فصلا محصتلا له و متحدا به بحیث صر 
مطلق‌العلم بانضمام هذه الحقيقة‌المعلومة اليه ذات واحدة مطابقة لها و هذا ما قصدنا 
اراده مناسباً لانظارالباحثين من‌المتأخرين والهالهادى الى' طريق‌الحق والقين . 


الشتاهدالثالٹ 


فی‌الاشارة الى واجب الوجود وما یلیق‌بجلاله ومرتبته و ان“ اة 


وحدة تخصه و أيه نعوت تخصه و فيه اشراقات 


اف ار ای الو اج از ا اق وو 
ROO REE E NET‏ 
راما لامکانه و اما لکو نه ذا ماهیة » فالا“ول نحلله الى عدم سايق و وجود و کون 
دلكالوجود بعدالعدم والعدم بما هو عدم تفی محض لا يصلح ان بتعلق بشی؛ وكون 
اوجود بعدالعدم من‌اللوازم الضرورية لمثله » و لوازم‌الشى؟ لذاته غير مجعوله- 


سے 


ا- الوجود اما متعلق.... «د٬ط ‏ آ)ق» . 


aaa ۳٦‏ اھا رنوت 


فالمتعلق بالعير فيه هو اصل الوجود . 

واماالامکان فهو امر” اعتباری سلىیلکون مفهومه سلب‌ضرورةالوجود والعده 
عن‌الماهية فلا وجب تعلق بغیره كما لا بكون معلولا“ لعلة مباينة للماهیگه” اصلالكونه 
من‌لوازم‌الماهیات الامكانيه“ كما انالحدوث من لوازم الوجودات‌الحادثه . 
و اماالماهية » فهى ليست سببا للحاجة الىالعلة ولا هى ايض مجعو له" متعلقه” بالجاعل 
لما سيأتى من‌البراهين ولا موجودة بذاتها الا بالعرض و بتبعيكة الوجودات » فبقى از 
المتعلق بغیره هو وجودالشی لا ماهیته ولا شی“ آخر . 

فالوجود المتعلق بالغير المتقوم به يستدعى ان يكون ما يتقوم به وجودا اها 
اذ غیرالوجود لا بتصور ان کون مقوما للوجود فان کان ذلك‌المقوم قاا بنفه 
فهو المطلوب وان كان قائماً بغيره فننقلالكلام الى' ذلكالمقوم الاأخر و هكذاالى 
ان بتسلسل او يدور اوینتهی الى وجود قائم بذاته غير متعلق بعیره . 

ٹہ جمیع تلك‌الوجودات المتسلسله" اوالدايره” فى حکم وجود واحدفى تقو مها 
بغیره و هوالواجب جل“ ذکره فهو اصلالوجودات وماسواه فروعه وهو النورالقیومی 
وماسواه اشراقاته والماهیات اظلاله » «الله“ نورالسماوات والارض؟»» فليتدعن اه 
قاتم ذاته والوجودات ذوات‌الماهات شو نه و اعتباراته ووجوهه و حیثیاته «الا ل 


الخلق والامر» 


. ه٣ سورة ۲۲ النور › آبة‎ ١ 
وانا لمسنا السماء فوجدناها ملئت حرساشديدآ و شهباً » و انا كنا نقعد منها مقاعد للسمع فمن‎ : ٣ 


بستمعالاآن جد له شهااً رصداً سور ۷۲ الحن اة ۸ ۰ 


NN aes SE RASS ei SS المشهدالاول‎ 


الاش راق‌الثانى : 

فی وحدانیة الواجب تعالى' 

ان لنا باعلام الى برهاتا عرشي على هذاالمطلب الشريف الذى هوالوجهةالكبرى 
لاهل‌السلوك محکما فى سماء واقته التى «ملئت حرساً شديدا لايصل اليه لمس 
شياطين الاوهام و لا بمسئه‌القاعدون منه مقاعد للسّمع الاالمطهرون» من‌الارجاس 
النمسانىة المكتسبة من ظلمات‌الاجسام . 

بيان ذلك : ان الواجب لما كان ينتهىا اليه سلسلة‌الحاجات والتعلقات فليس 
وجوده متوففا على شى؟ فيكون بسيطالحقيقة من جميع ال وجوه وذاته" واجب‌الوجود 
من جميع الجهات كما انه واجب‌الوجود بالذات فليس فيه جهة امكانية او امتناعية 
والا لزم‌الت ركيب المستدعى للامكان و ذلك مستحيل . فاذا تمهدت هذهالمقدمه التى 
فادها : ان کل وجود و کل کمال لوجود یجب ان کون حاصلا لداته تعالی' او 
| فاضا عنه مترشحا من لګد ”نه على غیره کما قال زا وسغعت کل شی را و 
علما"» » و هما عمن داته فلو کان فی‌الوجود واجب غبره فبکون لا محاله“ منفصل 
الذإت عنه لاستحاله" ان تكون بين‌الواجبين علاقةذاتكة موجبة لتعلقاحدهما بالا خر 
وال لزم معلوليگة اخدهما او كليهما و هو خرق‌الفرض » فلكل منهما اذن مرتبه من 
الكمالالوجودى ليس للاخر ولا منبعثا منه فاضا من لد ”نه » فيكون‌كل منهما 
عادماً لکمال وجودی و فاقدا لتحصل ثانوی؟ فذات کل منھما ایکون محض حيثه 


أ لما كان منتهى سلسلةالحاجات . د٬ط ‏ آ٬ق‏ . 
۲ فذاته واجب‌الوجود ‏ | »› ق 

۳- : سورةالمؤمن ١‏ آبة ۷ الذين بحملون‌العرش‌ومن حوله يسبحون بحمدربهم و يؤمنون به و 
بستففرون للذين آمنوا ربنا وسعت كل شى رحمةو علماً ..... الخ و اعلم ان فى نسخة : دهط و آ٬ق‏ 


ليست هذهالا بة و كذلك : و هما عين ذاته . ٤‏ فاقدآً لتحصیل ثانوی › آ٬ق‏ 


e ER aS OSS Ses SSAA Oa EAs ۳۸‏ الشواهدالر وة 


الفعليكة والوجوب » بل قد بكون ذاته بحسب ذاته مصداقاً لحصول شی“ وفقدان شيٴ 
خر كلا هما من طبيعة الوجود يما هو وجود ولا بكون ذاته وجوداً خالصا ولاواحدا 
حقبقیا » والتر کیب بنافی‌الو جوب الذاتى كما مرت‌الاشاره" اليه . 

فالواجب الوجود بالذات يجب ان يكون من فرط الفعليگة و كمال‌التحصيل جام 
لجمیع النشنآات‌الوجودية فلا مکافی؟ له فی‌الوجود ولا ند“ ولا شبه » بل ذاته من تساه 
الفضيله” بجب ان بكون مستند جميع‌الكمالات و منبع كلالخيرات فيكون بهذاالمعنى 
تام فوق‌التمام . 


الاشراق‌النالك : 

فی صفاته تعالی' . 

صفات‌الواجب جل اسمه ليست زائدة على ذاته كما بقوله الاشاعرة الصفاتون 
ولا منفيه ' عنه كمابقوله‌المعتزلةالمعطلون النافون لصفاتهالمشبتون لاثارها تعالى' 
ذاته عن‌التشبيه والتعطيل جميعاً و عن‌الغلو” فى حقه' والتقصير. بل وجوده‌الذى هو 
داته هو بعينه مظهر جميع صفاته الكمالية من غير لزوم كثرة وانفعال و قبول وفعل؛ 
والفرق بين ‌ذاته وصفاته کالفرق بین الوجود والماهیگة فی‌ذوات‌الماهیات الاان‌الواجی 
لا ماهیه له لانه صرف‌الوجود" و انتیتته اولی انبحست منه‌الانات کلها » کا ان 
الوجود موجود فى نفسه من حيث نفسه والماهية ليست موجودة فى تفسها من حيث 
نفسها بل من حبث‌الوجود فكذلك صفات‌الحق و اسماوه موجودات لافی انفسها من 
١أ‏ ولا مننفية عنه ‏ آ٬٤ق‏ . 
- :و عن الزيغ فى حقه والتقصير . دط . 


۳ : لانه مرب ابه اولى :يحمت جن قیال ومن جا ا 2 اق و 


a EET E E 


حيث‌الحقيقهالا“حد ية (لافى اتفسها من حيث اتفسها بل من ..... خ٬ل)‏ 


الاشراقالرابع : 


وعلمه » و هو نفس هذه‌العنايه" عبارة عن انکشاف ذاته بوجه يفيض منه‌الخیرات على 


داه ذاته . 


الاشراق‌الخامس 

تی غلم شر داه 

مناط" علمه‌الکمالی بالممكنات ليس كماذهب‌اليه «المشاؤن» وتبعهم «الشيخان 
ابونصر و ابوعلی و بهمنیار» و غیرهم : من ارتسام صورالاشیاء فی ذاته وتقریررسوم 
المتو كات واشباح‌الممكنات فی نفسه ولا کما ذهب اليه «الاشراقیون» و تعهم 
«الشيخ‌السهروردى» صاحب حكمه” الاشراق من كون مناط علمه بالاشباء الممكنه“ 
هى تفس حضو ر تلكالاشياء المباينة وجودها عن وجوده ولا ما ذهب اليه «المعتزلة» 
القانلون شوت‌المعدومات . 

ولا ما ذهب اليه «افلاطن» القاثل بقيام‌السثل و الصو رالمحردة بذواتها ولا ما - 
ستفر“ عليه رآی «فرفوريوس» القائل باتحادالعاقل والمعقول . «و ان کان لکل من 
هدهالمذاهب‌الاٌربعة وجها صحيحا لعلمه‌التفصيلى الذى هو بعدالذات» ولاالذى 
| اد اا رب ان شرن موا ا جا لار الد کار و رو 


ا- فى بعض‌النسخ : لافى انفسها من حيث انفسها بلمن حيثالحقيقةالاحدية . 
آ- فى بعض‌التسخ ليس لفظ : «المناط» و مكذالفظ «الكمالى» 
۳ فى نسخة دءط : ولاالذى استراحت قلوب‌المتأخرين اليه . 


Re ES E E EO OY ٤+‏ الشواهدالربوبية 


فی کتبهم بل كما عكتمناالله سبحانه بطرىق اختصاصى سوى هذه‌الطثرق‌المذكورة ولا 
اری فی‌التنصيص عليه مصلحة لغْموضه و عسر ادراکه علی‌الاکثرالافهام » ولکنی اشير 
ال اهدي ها اله و ةو و هو انا ا ا 
جمیع صفاته و اسمائه کتها وهی ابضاً «محلاة» ری بها و فيها صور جميع‌الممكنان 
من غير حلول ولا اتگحاد اذالحلول بقتضی وجود شیئین لکل منهما وجود يعایر وجود 
صاحبه والاتحاد ستدعی ثبوت امرین یشتر کان فی وجود واحد نسب ذلكالوجود 
الى' كل منهما بالذات » و هناك ليس كذلك كما اشرنا اله بل ذاته بمنزلة مرءآت ترى 
فیها صو رالموجودات كلها و لیس وجودالمرءآت وجود ما بترائی فیها اصلاً . 


اشارخ" 4 2 ف 

و اعلم ان امرالمرءات عحيب و قد خلقهاالله عبرة للناظرين و ذلك: ان ما بظمر 

فيه ويترائى' من‌الصور' ليست هى بعينها الاشخاص الخارجية كما ذهب اليهالرياضيون ِ 
من موجودات عالم‌المثال کما زعمه‌الاشراقشون . فان کلا من هذه‌الوجوه‌الشلاه 
مو ورود بوجوه من‌القدح وال رد کما هو مشروح فی کتب‌الحکماء » بل الصواں 
مااهتدينا اليه بنورالاعلام الربانى الخاصى و هو : ان تلكالصور موجودات لا بالدان 
بل بالعرض بتبعيگة وجودالاشخاص المقترنة بجسم ”مشف* وسطح صقيل على شرابه 
مخصوصة فوجودها فی‌الخارج وحودالحكادة دما هی حکكابة و هكذا کون وحود 
الماهيات والطبایع الکلیگه” عندنا فی‌الخار ج» فالكلى الطبیعی اى‌الماهية من‌حينهى. 


: ق٬آ‎ ط٤د‎  روصلانم و براھا‎ ١ 


المشهدالارل E ET E E GR ASE‏ 
اسلا ' كما عليه‌الحکماء بل له وحود ظٹی كما سينكشف لك انشاءالله تعالى' . 


علمه بالحزتیات‌المادگه على وزان فاعلیته فان جهة‌الايحاد للاشاء والعالمة بها 
فيه تعالى واحدة كما برهن عليه » فوجودالاشياء له عین علمه تعالی بها " هذا فى‌العلم 
الذى مع‌الايجاد و اما علمه‌المتقدم علىالايجاد فقداهتديت اليه فتذكره . 


اشارة" عرفانية“ 
ان من شرحالله صدره للاسلام و قذف فی‌قلبه نورالایمان یری ان لله تعالی علما 
تابعاً للمعلوم من صور حقایق‌الاسماءالالهیه و ری ان له علا متبوعا مق دما على 
اجادالمعلوم من صور الموجودات‌العينية فهو مفتوحالعینین فباحدی عینیه بری کو نه 
تعالی' مرء1تا لصورالممکنات» و بالا'خری' بری کو نها بحقابقهاالوجودیة مرائی 
وجهه" بشاهد فیها صور اسماثه تعالی' . 


الاشر اق‌السادس : 
فى‌الا“شارة الى' اسمالهالحسنى' 
قالاله جل“ اسمه : «قل کل“ بممل علی' شاکلته *» ای : لابسمل ال ما يشاك 
بمعنی ان‌الدی بظهر منه یدل على ما هو فی نفسه عليه . والعالم عمل الله وصنعته 
(صنعه خ٤‏ ل) فعمله علی‌شاکلته > فما فى العالم شىء“ الا“ وله فی‌الله اصله“ وکل ماله حد 


EES 


ا- فی‌بعض‌النسخ ولا موجودا اصیلا' . ۳ فى اكثرالنسخ : فوجودالاشياء لم عين علمه . 
- كلمة وجهه ليست فى النسخالمخطوطة . ٤‏ سورة 1٥‏ آبة ٩٤‏ 


- فمامن‌شى الا وله فی‌الله اصل ‏ كذا وجد فى بعض‌النسخ ومن جملتها نسخة مخطوطة عندى ولكن 
فی اکثرالنسخ : وله فی‌الله اصله 


Ee Sa eee ees RRS E‏ الشواهدالربوبية 


فجوهرالعالم صورة و مثال لذات‌الموجد و اعراضه [صفاته . فمتاه لاّزله و انه 
لاستواله علی‌العرش و کته لعدد اسمانه و کفه لرضاه و غضه ووضعه لقامه بداته و 
«یداه مسو طتان'» وحدتە لكو نه مألكالملك و اضافته لر دو ته وان دفعل لا یحاده وان 
نفعل لاحاته من سئله وعلی هداالقياس احناس‌المقولات وانواعها و افر ادها : 

فما من شی" ظهر فی العالم الاولڵه فى‌الحضرةالالهه صورة ”تشاکله و لولا هی 
ا ن و الارن کاس ی ای ن ردا ا اون فن 
فى‌العالم العقلى و كل صورة معقوله هى على مثال ما فىالحضرةالالهية . 

ولکن یجب ان بتصو ”ر و بعتقد ماهناك على وجه اعلی' واشرف والا فداته فی 
غايۀالاٌحد یه والجلاله لا پشابه شيا ولا بشابهه شىء“ بوجه من‌الوجوه . 

فليس بجوهر والالكان لهماهبة“ ولكان مشتر كا مع غيره فى مقو لةالجوهرفيمتاز 
بفصل فیتر کب ذاته و هو محال ولا بوصف ذاته بصفة زائدة كما علمت فتعالى [ من] 
ان یکون له کیف او کم او وضع او ان او متی او جدة او فعل او انفعال 

وفعله ليس الا اضافته القيوميكة المصححة لجميمالاضافات له مثلالعاليکة 
والقادريه” والمريديه” والكلام والرازقية والسمع والبصر و غيره فله اضافة واحدة 
فقط بصحح جميع اللاضافات الفعلسّة كما ان له داتاً واحدة بصحح جميسح الكمالان 
الوجوديه . 

الاشر اق‌السالع : 
فی نفی‌الحد والبرهأن عنه تعالی' 
قد مر“ ان“ ذاته تعالی' صرف‌الوجود الدی لا اتم“ منه والوجود اعرف‌الاشاء 


١‏ قالت‌اليهود يدالله مغفلولة غلت ايديهم ولعنوابما قالوا بليداهمبسوطتان... الخ . سورة ه المالا 
آبة ٩٩‏ 2 


ENE EARS ea ama GRR المشهدالاول‎ 


و ایسطها فلا معرف له ولا کاشف فلا جزء له خارجی واذ لا ماهیة (له دءط) فلا 
حس له ولا فصل فلا حد له لتر کیب‌الحد منهما غالبا و لبساطته . وما لا حد“ له فلا 
رهان عليه اذالحد والبرهان بتشا ر کان فی‌الحد ود » فذات‌الباری مما لا حد“ له ولا 
برهان عليه . 

وامأ صفاته و اسماوه فلا استحالة فی کون معانیها ذوات حدود و براهین لاٌنها 
مفهو مات كلية من حبث مفهوماتها واما مفهو م اسم اله ومعناه » فوجود. جمیع 
الموجودات برهانه و حدود جميع الحقايق‌الامكانية واقعة فى حده . 


تفرع عرشی 
و هذا ايضاً من‌الحكم التى «لايمَستها الاّالمطهرون ' » . 


الاش ر اقالشامن : 
ری وام ات 
مفهو مالمشتق عندالحمهور منعلماءالكلام متحصل“ من‌الذات والصفة والثّة 
وعند بعض‌المحققين" هو عين‌الصفة لاتحاد العرض والعرضى عنده بالذات والأهرق 
دكون‌الصفة عرضا غير محمول ادا الخد فى العقل دشر ط لاشی» و عرضتاً محمو لا 
ادا اخد «لاشرط») وهذا کالفرق ن‌الحزءالصورى والفصل و کز! سن ‌الحزء المادى 


والجنس . 


ات فى كتاب مكنون » لايمسه الاالمطهرون » سورة الواقعة »> ٥١‏ ية ۷۸٤۷۷‏ 
5 وهر العلامةالدوانى ¢ (ره» صرح بذ لك فى حواشى التجر دد نقلنا کلامه فی د تعلیقاتا على ۱ لمشاعر و 
حواشینا على هذاالكتاب . 


O IRENE e A SST aS 3: 


وعند بعض' «هوالذات مع‌اننسبة الىالمبدء على وجه بكون‌النسبة داخلة 
فىالمفهو م والمبدء خارجا» . والحق ان مفهوم المشتق“ مأ ثبت له مبدء الاشتقاق 
مطلقا اعم من بوت الشى“ لعيره !و لما هو جزله او لنفسه » ففى‌الاول بتكون ذلك _ 
الثثبوت المطلق مناط اتصاف امر مبان بذلك‌الشی“ وفی‌الثانى بكون مناط اتصاف _ 
الكل بحزثه وفى‌الثالك بكون مناط اأتصاف‌الشى“ بنفسه . 

فاذا تحقق ذلك فنقول : الفرق بين اسماءالله و صفاته فى عرف‌العرفاء كالهرق 
بين‌الم ركب والبسيط فانهم صرحوا بان‌الذات مع اعتبار صفه" من‌الصفات هوالاسم 
وقد يقال : الاسم للصفة اذالذات مشترك بين‌الاسماء كلها والتكثر فيها بسبب نكشر_ 
الصفات و لذااختلفوا فى انالا سم عين‌الذات ام غيره . 

ولو كان المراد منه محرد الافظ لم بتصور الشك والاختلاف فى كونه غيرالذان 
فهذه الالفاظ هى اسماء الاسماء فلا تغفل . 


الاشراق‌التاسع : 

فی سان وثاقة هذاالمسلكالد سلكناه فى‌الوصول الىالحق اا ا 

اعلم انالطترق الى الله و صفاته و افعاله كشرة منها : طرىق‌الماهىات اذ كل ” مال 
ماهيكة“ غير الو جود فالو جود لها من‌العو ارض المستفادة من‌الغبرلاستحالة كونالوجود 
من‌اللوازم للماهية والا لكان وجودها متقد ما على وجودها ولكانت موجودةسوا* 
فرضت مو جودة او معدومة كما هو شآن اتصاف‌الماهىات بلوازمها . 

فما یجب وجوده لا بکون وجوده الا عين ذاته » و جميع‌الجواهر والاعراض 
لكو نها واقعة تحت‌المقولات في حتاج الى فصول بكون ذاتها متقو”مة” من‌الامران 


-١‏ والمراد من هذاالقائل هوالمحققالشريف فى حواشى المطالع (اول كتاب شرحالمطامع للعلامد 
الرازیى مولانا قطب‌الدين) . 


EO RAR ARERR Rha Aaaa المشهدالارل‎ 


فهی اذا وجودها غير ماهیتها . 

فاذا کان واجب‌الو جود محض الو جود فلا واجب غیره والا لكان احدهما وجوداً 
و زایدا فیصیر معلولا هذا خلف . 

و منها : طريق‌الجسم و تركبه من‌الهيولى' والصورة و کون كل منهما لتلازمهما 
و معیتهما فی‌الوجود » مفتقر! الی' صاحبتها فل ما موجد غیرهما لا یکون جسا ولا 
جسماني » وايضا الاجسام متناهية و لها موجد غير جسم فشهدت بوجود ”ميدع . 

و منها : طرق‌الحر كة من جهة حدوثها و تحددها و افتققارها الى فاعل حافظ 
للزمان و محد"د للمكان و مفيد لجسم تقبل حركات غير متناهية عن قوة غير متناهيه 
لتنظم ' به وجود کل حادث » ولا دد“ انضاً ان کون غاب هذه‌الحر كات والاشواق‌امراً 
عقلب لا بقع تحت تغْيتر و تقصان » فالح ركات دلت على وجود فاعل و غاية يكون 
مقدساً عن‌الحدوث والا”فول والعدم والنقصان والاٌّمكان «حجلت كىراته» . 

E TT Ey 
والاستعداد الى اکال العقلى فلا بدلها من مکل عقلى مخرج لها من‌الق وة‎ 
الىالفعل ومن‌النقص الىالكمال فلا بده و انلا يكون عقلاء" بالقو“ة والا لكان معطى‎ 
الكمال قاصرا عنه » و ايضاً لاحتاج الى مخرج آخر فاما ان يتسلسل او يدور و هما‎ 
مستحیلان او ينتهى الى' عقل و عاقل بالفعل و هو اماالبارى او ملك "مقرب من‎ 
. مبدعاته فالتفس صراط الله الذى بفضى لسالكه اليه تعالى' و باب‌الله الا“عظم‎ 

و منها : طريق‌النظر الى' مجمو ع العانم وانه شخص واحدله و حدةشخصيةلار تباط 
اجزاله بعضها عض و له حاجۀ الی' مۇر غیره » لامکانه و حدوثه وافتقاره ودلك - 


ا- فى‌النسخة د»ط : فيصير معلولالمميز : والظاهرانه غير صحيح . 


SF‏ لا به... د)ط ٤ ٠‏ ق N‏ ولا رد انلا کون ۰ “ق 


CNN Kae eS E Sa aA ٦ 


ال فوالواعت: 

ولما استحال وجود عالمین فاا واجب غیرواحد والا لکان له عالم خر والبرهان 
قائم علی' عدم تعددالعالم کما بینتاه فى موضعه » الى غيرذلك من‌الطرق التى يطول ۔ 
الكلام بذكرها . 

والذی اختر ناه اولا“ من‌النظر فى اصل‌الوجود وما بلزمه هو اوثقها و اشرفها 
و اسرعها فى الوصو ل واغناهاعنملاحظةالا*غيار وهو طرقة‌الصدمقين الدينستشهدون 
بالحق على کل شی؛ لا بغیره عليه وان کان غیره موصلا ایضا کما فق وله تعالی: 
«سنتریهم آباتنا فی‌الا فاق و فی انفتسهم حتى بتبیگن" لهم اته‌الحق» اشارة الى 
طر قة طاثفة من‌المتفكر بن فى خلق‌السماوات والارض و ملكوتهما » و قوله: اول 
كنف بربك انه على کل ”شى“ شهيد"» اشارة الى طربقة قوم لا بنظرون الى غيروجه 
الکریم و بستشهدون به عليه " و على کل شى" فيشاهدونجميع الموجودات فى الحضر: 
الالهة و بعرفونها فی اسماله و صفاته ؛ فما من شی"الاوله اصل فی عالمالاساء 
لاله 

وبعد هذاالطريق فى الاحكام والشرف طريق معرفة التفس لكو نها ”ام الفضال 
و مادةالحقايق ففى هذهالطريقة بكون‌المسافر عين‌الطريق » فيمتاز عن سايرالطرق- 
المذكورة بهذاالوجه واما طربقةالصديقين فيفضل عليها و على غي رها بأن الاك 
والمسلك والمسلوك منه والمسلوك البه كاه واحد و هوالبرهان على ذاته «شهداله' 
اته لااله ال هو» . 


| سورة 1٤١‏ ية ٣ه‏ سورة )١‏ » ية ٦ه‏ 
۳ فی بعض‌النسخ : وبستشهدون به على کل شی“ د٬ط ‏ ا٤ق‏ هھ ی و نسخۀ م٬د‏ 


سورة ١‏ آبة۱۸ 


ONE DE A EDAR SESSA SSA ES RS De AR AS المشهدالارل‎ 


ERN gE SE gE 
: وجو ده تعالی' من غير الاستعانة بابطال التسلسل دون‌الدور فه مغالطه و هو قوله‎ 
«لوانحصرت‌الموجودات فی‌الممکنات لزم‌الد “ور اذ تحقق موحود ما » متوقف على‎ 
هذاالتقدير على ايحاد ما » و تحقق ابحاد مأ » بتوقف ابضاً على تحقق موجود ما » لان‎ 
الشی؟ مالم یو جد لمیوجد» وكذا قوله : «ليس للموجودالمطلق من‌حيث هومو جود‎ 
. » مىدء والالزم تقدم‌الشی على ' نفسه . انتهی'‎ 

وجهالمغالطة ما اشرنا اليه سابقا: ان“ استحالة تقدم‌الشى“ على تفسه واستحاله" 
الگناقض انما بظهر فى موضوع" الوحدةالعددىة لا فى‌الوحدة‌النوعى واشباهه . 


الاشراق‌العاشر : 

فی اته جل“ اسمه کل‌الوجود 

قول“ اجمالی : كل بسيطالحقيقة من جميعالوجوه فهو بوحدته کل *الاشياء والا 
لکان ذاته متحصل‌القوام من هو به امر ولا هوه امر ولو فی‌العقل . 

قول تفصیلی : اذا قلناالانسان يسلب عنه‌الفرس اوالفرسية » فليس هو منحيث 
هو انسان لافرس والالزم من تعقلهتعقل ذلكالسلب سلاً بحتاً بل سلب نحومن‌الوجود. 

فكل مصداق لابحاب سلب ‌السحمول عنه » لاإيكون الا مركا فان“ لك ان تحضر 
فى‌الذهن صورته" و صورة ذلك‌المحمول مواطاة اواشتقاقا » فتقاس بينهما و تسلب 


أ والقائل هوالمحقق الخفری فی حواشی‌التحریدوالمصنف. ذکر هذاالقول فى اثر کتبه و زيفه فی 
الاسفار بما لا مزيد عليه واورد عليه ابضاً الحكيم-المحقق صاحب‌الشوارق فى تعاليقه على حواشى 
الخفرى فى موضعالوحدةالعددية . دهط 


- فى بعض‌النسخ : بأنيحضرالذهن هو وذلكالمحمول مواطاة او اشتقاقاً 


e ۸A‏ الشواهدالريويية 


احدهما عن‌الا خر فما به‌الشی“ هوهو غیر ما به بصدق عليه اته لیس‌بکاتب» فلایکون 
صو رة زید بما هی صورة زید لیس بکاتب » و الا لکان زید من حیث هو زید عدا 
بحتاً بل لا بد و ان يكون موضوع هذه القضية م ركبا من صورة زید و امر آخر به 
بكون مسلوباً عنه‌الكتابة من قوّة او استعداد فان‌الفعل المطلق لا بكون هو بعينه سن 
حیث هو بالفعل عدم شی“ آخر الا ان یکون فيه تر کیب من فعل و قوة ولو فیالعقل 
بمحض' تحليله الى ماهيّة و وجود و امکان و وجوب » و واجب‌الوجود لما کان 
مجردالو جود القائم بداته من غير شاببة کثرة اصلا“ فلا بسلب عنه شی“ من‌الاشياء فهر 
تمام کل شی“ و کماله فالمسلوب عنه لیس الا قصورات الاشیاء لاٴٌته تمامها و تسام 
الشی“ احق به و اوکد له من نفسه و اليه‌الاشارة فىقوله: «وما ریت اذرمیت ولکرٴ 
الله ر می"» و قوله: «وما من نحوی ثلاثة؟ الا هو رابعهم ولا خمسة* الا هو سادسهم) 
فهو رابع‌الثلاثة و خامس الا ربعة و سادس‌الخمسة لانه بوحدانيكته كلالاشياء و لس 
هو شیا من‌الاٴشياء لان“ وحدته لبست عددئة من جنس وحدات‌الموجودات حن 
بحصل من تکر رها الاأعداد بل وحده” حقبقية لا مكافى” لها فى‌الوجود و لهذا «(کفر 
الذين قالوا: ناله ثالث؟ ثلاثه» ولو قالوا ثالث اثنين لم يكو نوا كفاراً . 
ومن‌الشواهدالبینه" على هذه‌الدعوی قوله تعالی' : «هومعکم* ایتا كنت 
فان هذهالمعيگه" ليست ممازجة” ولا مداخلة” ولا حلولا ولا اتحاداً ولا معيكة فى 
المرتبه" ولا فی درجه"الوجود ولا فی‌الزمان ولا فی‌الوضع تعالى عن كل ذلك ”علو 
کبیرآ «فهو الاٌول والاّخر والظاهر والباطن و هو بکل شی“ عليم» . 
أ تخ ج ا ف 
سورة ۸ + آبة ١۷‏ 
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EN ASSES ESSER ASSESS EDS SNR المشهدالاول‎ 


الاشراقالحادى عشر : 

فی ان‌الوجودا هوالواجم‌الواحد الحق وکل ماسواه باطل دون‌وجهه‌الکریم 

العكبة والمعلولبه” عندنا لاتكونان الا بنفس‌الوجود لماستعلم : انالاهیات 
لاتأمثل لها فى‌الكون حسما وفحت اله الا شازة. 

والجاعلالتام“ بنفس وجوده حاعل» والمحعول انما هو وجودالشی” لا صفة من 
صفاته وال لكان فى ذاته مستغنياً عن‌الجاعل » فالجعل ابداع هويةالشى“ و ذاته‌التى 
هی نحو وجوده‌الخاص کماستطلع على براهینه . 

فاذا ”تشهد هذا فنقول: کل ما هو معلول لماعل فهو فی‌ذاته متعلق ومرتط 
به فیحب ان یکون ذاته دما هی داته عین معنی التعق والارتباط به والا فلو کانت له 
حقبقة غير اعلق والارتباط بالغير ويكونالتعلق بجاعلها صفة زايدة عليها » و كل صفة 
زابدةعلیالذات فوجودها بعدوجودالذات لانثبوت شی“ لشی؟ فرع ثبوت‌المثبتله » 
لایکون مافرضناه‌مجعو لا“ مجعولا"بل[غیره]فیکون ذلكالغیر مرتبطالهویکون‌هذا 
وض فل ا ی بولغاى و هو ری ا فر ادا 
ثبت ان کل عة بما هی عله“ » عة“ بذاتها و کل معلول با هو معلول“ معلول“ بذاته 
و ثبت ابضا ان ذات‌العله‌الحاعله هى عين وجودها و ذات‌المعلوڵل هى عين وحوده 
ذالماهيات امور اعتبارة تنتزع من‌انحاءالوجودات بحسب ‌العقل فينكشف ان‌المسمى 
المعلول ليس بالحقيقة هوية” مبا ينة” لهوبة علكتهالمفيضة اياه ولا يكون للعقل 
ان بشیر الی' شی“ منفصل الهو ته" عن هوبه" موجده حتی‌بکون هناكهو تان مستقلتان 


ا دا ا ای مو ونه هدوا ى 


أ- مرتبطاً اليه » د»ط › آ»ق والاخرى مستفاضة ‏ دهط 


E NPN E E E e E aE Sa DS EASES See eos 0*۰‏ الشواهدالربوبة 


واله لیکن ذاته‌بداته مفاضة فانفسخ مااصگلناه م ن کو ن‌المفيض مفيضايذاته» والسماضر 
عله ”مفاضاً عله نذاته هذا «خلف» فاذن‌المعلول بالحعل‌السبطالوجودى لاحققةل 
متأصلة سوی کو نه مضافاً الی' علته بنفسه ولا معنی له منفرداً عن‌العكة غير كو نهمتعلة 
بها اولاحقا وتابعا لها ومایجری مجر بها » كماان‌العلة كو نهامتبوعةو مفيضة هوعينذاتها. 

فاذا ثبت تناهى سلسله” الوحودات من‌ألعلل والمعلولات الى' حقيقة واحدة ظهر 

ان“ لجميع الموجودات (اصل‌واحد خ٬ل(‏ اصلاً واحدا ذاته بذاته فباض للموجودان 
و بحقيقته محقثق للحقايق و بسطوع نوره منوثر للسماوات والارض فهو الحققه 
والباقی شئو نه و هوالذات و غيره اسماله و نعوته و هوالاصل و ماسواه اطواره, 

فروعه«کل* شى“ هالكا الا وجهه» لن ‌المثلك‌اليوم لهال واحد"القهار» وفی‌الاس: 


الالهيه «يا هو يا من هو بامن لا هو الا هو» . 


ازالة وهم 

اكاك وان تز”ل قدمك منسماع هذه‌العبارات وتفهم ان نسبة الممكنات الى 
القيثوم جل اسه بكون بالحلول والاتحاد او نحوهماء هيهات ان‌هذه تقتضی الاي 
فىالوجود و هيهنا انسحت الكثرات وارتفعت اغاليطالاوهام والاّن حصحص الحن 
و سطع نو ره‌النافذ فی هیاکل الماهیات وقذفا بالحق‌علی‌الباطل فیدمغه فاذاهو زاهن 
وللشنويين‌الويل بما يصفون إذ قد بزغالامر و طلعت شس الحقيقة وانكشف ان كلد 
بقع عليه اسم الوجود فلسر الا شان من شتون الواحدالقيثوم ولعة من عات نور 
الانوار فما عقلناه اولا“ بحسس‌الوضع والاصطلاح ومن جهةالنظرالجليل ان فىالوجر 


٠١ 1بة‎ €٠ سورة ۲۸› آبة ۸۸ سورة‎ -.١ 


ا تقذف بالحق .... الخ د»ط 


ONS ses ae SAS eae ASRS: المشهدالارل‎ 


عة و معلولا” أد ى بنا اخبراً من جهةالسلوكالعلمى الى ان المسمى بالعلةه هوالاصل 
والمعلول شأآن من شئونه » و رجعت العلية والتاثير الى تطوثرالعكه فى ذاتها وتفننها 
دنو نها » لاانفصال شی“ منفصل الهو به عنها «فاستقم فی هذاالمقام E e EN‏ 
الاقدام واصرف نقد ”عمرك و جوهر روحك فى تحصيله لعلّك تجد لمعة من مبتغاك 
ان کت اهلا لذاك) : 


اعلا“ ا 

لىس فیما ذكره بعض احلة‌العلماء" و ستاه ذوق‌المتالتهین من کون موجودیه 
المأهيات بالاتتساب الىالوجودالحق معنی‌التوحید الخاصی اصلا ولا فيه شی" من 
ادواق‌الالهشن . 

وذلك لان مبناه على ان“ الصادر عن‌الجاعل هى‌الماهية دون‌الوجود وانالماهية 
موحودة دون وحودها الذى زعم انه اعتبار عقلى من‌المعقولات‌الثانبه و قد علمت 
ساده ولو کان هذا وحدة الوحود کمازعمه لکان کل من زعم ان“الوجود الخاص 
للسکن امر انتزاعی غير حقبقی و ان‌الواقم فی‌الخارج هوالماهيه موحّداً توحید 
العرفاءالالهيين فله انيد عى ماادعاه هذاالجليل ولافرق الاأبتسميةهذاالامرالاعتبارى 
الاتنساب الی‌الجاعل حتی کون وجود زید بمعنی «اله» زید والاٴمر فيه سهل علی! 
ان فی هداالاطلاق نظر . 


شبهه و حل 
او لعك تقول : بلزم على ما قرت ان بكون حقبقة‌الو اجب داخلة فى جنس - 


'- وغوالعلامة‌الدوانی فی شرحه علی‌الهیاکل و حواشیه علیالتجرید 


a GE SRR eR o۲ 


المضاف و كذا حقيقة كل عله" لما قررت ان ما هى‌العلكة بالذات هى بحقيقتها علَة . 

فاعلم ان‌المضاف و غیره من ”امتهات‌الاٌجناس هی من‌اقسام‌الماهيات وهی‌زادة 
علىالوجودات والواجبتعالى' ليس ذاماهية بمكنحصولها فىالذهن وتعقلها ١‏ فضا 
عن تعقل معنی آخر معها وانما هو محض‌الوجودالعینی وصرف الا نه النو ره فالحاک 
بوحدته و قیئو مته لیس هوالعقل !والوهم بل ضرب من‌البرهان الوارد على‌القلب من 
عنده و قسط من‌النورالساطع من قله > بحکمان بان مبدء سلسله“ الوجودات واحد 
حقیقی فيًاض بذاته . 

و اذا علمت ان کون هوه عينة بحبث بلزمها بنفسهاالشخصية اضافه" الى شي" 
لاوجب کو نها واقعة“ تحت ماهيگةالمضاف» انفسخ‌الاشكالات‌الواردة فى نظاير هذا 
المقام ککون‌الباری بذاته عالما قادرا مریداً سمیعاً بصیراً و کون‌الھیولی' بذاتهامستعد: 
والصورة مقو”مة لها والعرض بذاته متعلقاً بالموضوع و كون‌النفس بذاتها متصرفه' 
فى‌البدن والطبيعة بذاتها مبدء للح ركه“ والسكون + من ان" شيا منها غير واقعة تحن 
جنس المضاف الحقيقى و إن عرض لها عند تعقثل ماهياتها مفهو مالمضاف فصار ت من 
الات الكهدرى: 


الاشراق الثانى عشر : 
فی نوادر حکمیه بعضها عرشيه* و بعضها مشرقیگة : 


راا“ EN! 1 la‏ 1 6 ال اه 
١‏ ان تعقلھا - آ٬ق ٣‏ مدبرة » متصرفة فى‌البدن ... »ق 
٣‏ مع ان سيدا منھا › د٬ط‏ » آ٬٤ق ٤‏ - وصارت من‌المضاف‌المشهوری .... د٤ط‏ 
٥‏ وقد حققنا فى حواشينا على هذاالكتاب وجوه الفرق بينالحكمةالمشرقية والحكمةالعرشية ور 
النسخذالمطبوعة سقط لفظ اولها . 


لاله اقسام لوازم‌الماهية و لوازم‌الوجودالدهنی و لوازم‌الوجودالعینی »> فالاو لى 
اعتبار یه » لا نها تابعه للماهیۀ من حبث «هیهی» . 

والثانية : ذهنيگه محضه" لا“ نها تابعه” للماهيه” الذهنيه" فيكون من‌المعقولات _ 
الثانيه“ كالكلية والحزثيه” والحنسبه"” والفصلبه” والذاتىه“ والعرضبه"” و نظابرها . 

والثالثة : امور عينية كالحرارة للنار والبرودة للماء لا نها تابعة للوجودالعى 
فاذا تقر“ر هذا فنقول :علمه بالاشياء اذا كان بصورا مفصلة[منةصلة] يجب ايكون 
من لوازم ذاته كما اعترف بهالقاثلون بالصورالزابدة و الا لكان لغيره فى ذاته 
تأثير فلا بكون ذاته واجب‌الوجود من كل جهة و قد مضى ما بطل هذا . 

فنقول: هذهاللوازم لايمكن ان کون لوازم ذهنية له تعالى لاستحالة تصوره 
تعالی' فی عقل او فی‌ذهن لما مر“ و لیس له ماهية حتی کون من لوازم‌ماهیگته » فلا 
بكون تلكالصور الا لوازم وجوده نعالى' لزوماً عينيًاً » فيكون موجودات عينيثة » 
کل منها متحققا بنحو وجودهالاصیل فلا کون صوراً کله بل شخصيه" خارجيه" . 
وهذا ما اردناه فی تحقیق علسه تعالی بالا“شیاء الذی کون مع‌الایجاد . واما علمه- 
الدی سبق للایجاد فقد مر“ بيانه‌العرشى . 

و ثانيها : ان‌العلامه الطوسى اعترض" على الشيخ و غيره من‌الحكماءالقائلين 
تحصول صورالاٌشیاء فی ذاته تعالی' : بان‌القول بتقریر لوازم‌الاول فی ذاته قول : 
بكون‌الشى؟ الواحد قابلا* و فاعلاء و قول : بكون‌الا“ول موصوفاً رصفات غير اضافة 


|-: بصورمنفصلة والظاهرانالمنفصلة خطاءمن‌الناسخ 

ا اعترض المعلامةالطوسى «تبعاً لصاحب‌الاشراق» فى شرحه على‌الاشارات علىالشيخ و اتباعهالقائدي 
بارتسامالصور فی‌ذاته‌تعالی' معانه اشترط علی‌نفسه ان لا بتعرض لذکر ما بجده مخالفاً لمااعتمدالشیخ 
اندهما»علیه فال فی‌شرحه «شرحالاشارات‌والتنبيهات‌ط ۱۳۷۹ د ق الجزء الثالث ص »٠.٤‏ : ولا شك فى 
انالقول بتقرير لوازمالاول.... الخ . 


CS RE E E SSS a o 


ولا سلبیه وقول: بكو نه محلا لمعلولاته‌الممكنة المتکثره" و قول بان“ معلوله‌الاول 
غير مباین لداته و بانه لا بوجد شنا مما پباینه بذاته بل بتوسطالامو رالحالة فيه . 

فهذه خمسه" ایرادات اوردها علیهم » و قد اجبنا عن‌الاٌول بانه من باب‌الاشتبا 
بين‌الاتفعال التجددى المصحوب لقوه" القبول و امكانه وبينالاتتصاف بالكو ازم ففى 
اتصاف‌البسادطبلوازمها هما حبثة واحدة و فی‌البسیط عنه و فيه شى“ واحد . 

وعن‌الثانی : بان‌الاٴول لیس متصفاً بھا ولا مستکملا“ بها ولامنفعلا عنها بل هی 
من‌التوايع لاّنها متاخرة عن‌الذات و عن EES‏ 

و عن‌الثالث : بان هده‌الكثرة انما جات بعدالذات و هی علی' ترتیب على و 
معلولى والترتبب نشا من‌الوحدة و ۇدى الىالوحدة » فلا ينشلم بهاالوحدة كنشو۔ 
الاعداد مح لا تناهیها من‌الواحد . 

وعن‌الرابع » والخامس : باه عين محل الخلاف . 

و ثالثها : انه اعترض بعض الفضلاء' على هذاالدذهب دان : «تلكالصو ر [ان 
هذهالصور] امتا جواهر او اعراض . 

فعلی‌الاول: لزم‌انیکون موجودات عينيگة لابد لها من صورآخرللعلم بها فيعود 
الكلام فيها و ان كان . الثانی : ازم !ن یکون‌الواجب تعالى' قابلاً [محلا و فاع0] 
والقول بکون‌الو اجب فاعلا لها لامحااً[لها]لکو نه غیرمتاثر عنهاقول بكو نها جواهرا 
ونحن قد فککنا عقدته و بنا وجوه المغالطه” فی کلامه فی‌الممدء والمعاد و ّف 
عدم اطلاعه على كيفية هذاالمذهب فى علم‌الله و غيرذلك من ايرادات‌المتأخرين عله 
OT Oy‏ فی حواشیيه على التجريد واعترض عليه‌المحقق‌اللاهیحی فی حواشه 


على هذاالموضع و جميع ايراداته مأخوذ من‌المصنفالعلامه . نقلالمصنف كلامه فىالمبدء والمعا 
والاسفارالاربعة «المجلدالثالث فی الالهيات ط۲۸۲٠١ه‏ ق ص 1)» و اشكل عليه و اجاب عن ابراداته. 


OOS aad este ERR ea الشواهدالرنوبية‎ 


وان کان هذاالمذهب غير صحیح عندنا لما بیگنا ولوجوه آخر البتناها فی‌المطولاتا 

EET ESE e 
مسبوقاً بتصور سايق او تصددق بفاندة لسذاجتها حن ئد عن کل شی زاید فليس‎ 
شعو رها بهذاالفعل الاعين‌الفعل المنبعث عن‌الشوق‌الذاتى لا ثارهاء فهذا علمحضوری‎ 
منها بفعله‌الذى هو عين علمها به » فاجعل هذا اصلا لاثبات‌العلم الشمودی‌الاشراقى‎ 
. لمافوقها بافاعىلها‎ 

و خامسها : ان‌الفاعل اما بالطبع و اما بالقسر و اما بالتسخير و اما بالجبر و اما 
القصد واما بالرضا و اما بالعنايه“ و اما بالتحلى . 


و فاعليه‌الاأول سبحانهبالطبع عندالدهرية وبالداعى عند بعض‌المتككمين و 
بالقصد عند اكثر المتكلمين" وبالرضا عندالاشراقين وبالعنابة عندالمشائيين وبالتحلى 
عند اهل الله «ولكل و جنهة هو ”مو ليها "» 

و سادسها : ان‌المشهور ان مذهم‌الفيلسوف الاول انعلمه تعالی' بارتسام صو ر 
السعلومات و هو خلاف ما وقع منهالتصریح به فی اثولوجيا قال فی‌الميمر* العاشرمنه: 
«فاماالباری فانه اذا اراد فعل شی [ما] فانه لایمثل اولا فى نفسه* ولا بحتذى صنعة 


ا ا «قده» قد تصدى لبيان وجوهالمفسدةالتى برد علىالشيخ و ساير اتباع المشاء فى الاسفار 
الطبعةالحجربة ۲ هھ ق ص ۷) و ۸)» والمبدءوالمعاد ط ۱۳۱۲ هھ ق )۷ و شرحه علىالهمدابة 
لاب ت ط ۱۳۱۲ ھ ق ض ٣۲٣۲ ۲۲۲ ٤۴۲۱‏ 

- فىالنسخة دهط و آ٬ق‏ : وبالقصد عندالمتكلمين. فقط من دون تفصيل 

- سورة ۲ آبة ٤ ٠)٣‏ کتاب‌الانولوجیا المطبوع فی حواشی‌القہسات 
للسیدالداماد »> الطبع:الحجربة ط ۱۳۱۲ ھ ق اواخرالقہبسات ض ۳۲۲۰۳۲۲۲ 

- ليس لفظ اولا فى عبارة اثولوحجيا > قد ثبت فیعصرنا هذا ان کتاب اثولوجیا کان من تصنیفات‌الشیخ 
الیونانی «فدد» المعروف بافلوطين او فلوطين » كان هذالرجل من افضلالاوائل و اعلمهم قد تأثر عنه 


رق و فل اوخید سی ااه ای ر 
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خارجة منه » لانه لم یکن شی قبل !ن ببدع‌الاشیاء ولا تمل فیذاته لانذاته مثال 
کل شی فالمثال لا بتمثل» . 

و قال ابضا : «لیس لقائل ان قول : ان‌الباری رو ی فی‌الاشیاءاو لاتم ادع 
و ذلك انه هوالذی ابدع‌الرویة فکیف پستعین بها فی ابداع‌الشی“ و هی لم تكن بعد 
و هذا محال . 

ونقول: انههوالروة والروية لاإيترو”ى ايضا و الاك يجب انيكون تلك الروة 
تروى و هكذا إلى غيرالتهاية » . 

و سابعها : ان قولهم : العلم التام” بالموجب‌التام بوجب‌العلمالتام بمعلوله » ليس 
مرادهم عنه‌العلم بذات‌العلة من حيث هىهى اذ رما لم يكن لها مع‌المعلول علاق 
ولا يوجبه ولاالعلم بمفهو,العيهالا“ضافيه"” لانها معالمعلوليه” من غيرتقدم لاحده 
ولاالعلم بها من جميع‌الوجوه اذالمعلول منجملة وجوهها فيكون‌العلم به قبل هذا 
العلم لا بعده . 

بلالمراد بهالعلم بالعلة من‌الجهة التى هى بهاعةء ولا شبهه" فى انه اذااستكلن 
عة العلة لزم منها وجودالمعلول و ليست تلكالجهة فى الجاعل الا“ نحو وجودكالى 
له والعلم بالوجودالخاص للشى“ لاإيتصور الا بشهوده العينى لا بمثال منه فكذاالع 
2 

م اذا حصل من‌العلتة مثال ”مطا سق ”لها فی‌العقل بحصل‌من‌المعلولمثاله كذلك 
E as‏ 

وثامنها : ان تفسير قدرتهتعالى' على' معنى صحةالفعل والترك لابوافق‌المشهور 
من قو اعدالحکكماء لا کما زعمه بعضهم لاستیجابه عندهم جهةالامكانية فى ذاته تعاى 


ال ا ۷ 6 ی فال تادر ة: 


e EKE OEE A DS ASA Sa eA المشهدالارل‎ 


وتاسعها : انا قدائیتنا قدرته تعالی بهذاالمعنی علی' وجه لا وجب تکشرآفی 
ذاته ولا تعر فی صفاته و هو من‌العلم الذى «لا بمسثه الا“المطهكرون » ومن‌هذا_ 
القبيل تحقيق مسئله” البداء التى هى مذهب سادة المتنا علي هم السلام ولا تقول بها 
الاالخواص ‏ . 

وعاشرها : ان‌الاعتقاد فى‌الكلام ليس كما قال (قالته خءل) الاشاعرة من اكه 
المعانى‌القانمة بذاتهتعالى' وسو هاالکلام‌النفسیى والا لكان علماً لا كلاماً ولا محرد 
خلق‌الا*صوات والحروف الداكة علىالمعانى وال لكان كل كلام » كلام‌اله تعالىا 
ولا بكفى‌التقييد بكو نه على قصدالاعلام للغير من قبلالله او على' قصد الا لقاء من 
عنده اذالکل من عنده و لو ارید بلاواسطه” فهو غير ممکن والا لم يکن اص واتاً و 
حروفاً » بل هو عبارة عن انشاء کلمات تامتات و انزال «آدات ”محكمات و ُاخر 
متشابهات"» فى كسوةالالفاظ والعبارات والكلام قران و فرقان با عتجارین وهما 
جميعا غير الكتاب لانهمنعالم الخلق «"وماکتنت تتلو من قبله من‌کتاب ولا تخطه 
سمىنك اذاً لارتاب‌التبطلون» وهما من عالمالاٌمر «بل هو ات نات فۍ سدور 
الذيناوتثو االعلم*» والکتاب ید رکه کل احد والکلام لا يسه الا“المطهگرون من 
ادناس عالمالبشرية . 

والقرآن كان خلق‌النبى دون‌الكتاب والفرق يينهما كالفرق بين عيسى و آدم 
«ان ثل عیسی' عندالله کمشل دم خلقه من‌تتراب لړ“ قالله کن" فیکون ° » 

فآدم کتاب الله المکتو بة بیدی' فدرته و عيسى قوله‌الحاصل بامره . 
أ سورة 8 7 ۷۹ کک سورة م آبة ه 
آ- سورةالعنکبوت ۲٩‏ > آبة ۷) 


: «وما بحجد باباتنا الاالظالمون . سورة ۲۹٩‏ آبة۸) 


۵ آل عمران سورة۴» َة or‏ اسفن بعض ا لنسح بین دی قدرته.. 


i‏ الشواهدالربويية 


فاول نشئا ت الا نسان‌التشریى من‌الثراب «مامنتعكانتسجئدلما آخلقتثه ' » 
خر نشئاآت‌الا“نسان الروحی من آمراله «اتما امره اذا اراد شیا ان قول له کن - 
ا 

وحادی‌عشرها : ان‌الاعتقاد فی افاعبل‌العساد مفاد قوله تعالی' «وما رمیت ا 
رمت" ولکن "الله رمی» وقوله: « وما تشاوّن الا“ ان‌مشاءالله» فاخمد ضرام اوهامك 
اشهاالحبرى فالفعل ثابت لك بمباشرتك ااه و قيامه بك و سکن جاشك ابهاالقدری 
فان‌الفعل مسلوب منك من حبث انت » انت لان وجودك اذا قطع‌النظر عن ارتباطه 
بوجودالحق فهو باطل فكذا فعلك اذ کل فعل متقوم بوجود فاعله وانظرا جميعاً بعین 
الاأعتبار فى افعالالحوام E,‏ تصو رها فی تصور 
النفس واتلوا جميعاً قوله تعالى : «قاتلوهم بعد بهم الله پا بدیکم وتصالحا قور 

امالحق «لا جبر ولا تفویض بل امر" بین 7 0 

و ثانىعشرها : ان مقتضى‌التوحيد الخاصى حمل متشابهات الكلام على' ظاهر 
معناه و حمل الفاظ التشبيه على مفهومه الاول من غير لزوم تحسم و تكثر على‌البارى 
تعالى' اسه كا ذهبت اليه‌الحنابله” والمحسة فهذا من غوامض الالهية التى لاسي 
الاالمطهرون . فان‌الناس فى متشابهات القرآن بین‌الحیاری و عمیان » فمنهم من او 
الجميع بتأوبلات عقليگة حتى الا ”مو رالا”خروية من‌الجنه” والنار والحساب والميزال. 
ومنهم من حمل الحميع على التجسّم من دون‌المحافظه" علی' تنزبهه تعالی . 


۷٥ بة‎ ١ ما منعك ان ‌تسجد لما خلقت بیدی . سورة۲۹‎ ١ 

١۷ سورةالانفال ۸ آبة‎ ۳ TN 

١) ية‎ ٩ سورةالمائدة‎ 

9 : هذدالروابة مستفيضة فى كتب اصحابناالامامية واشياخنالائناعثر بة و قدنقلهااصحاب‌الحقيقة عنمولاا 
اميرالمؤمنين و قد نقلت عنالباقر والصادق والكاظمعليهمالسلام 


O SASSER SRS RRA REARS ASAR Ss ` Ja المشهة‎ 


و منهم من اول البعض و قر رالبعض کمن بؤمن ببعض ويكفرببعض فكل ماورد 
فى‌المبدء فاولوها و کل ماورد فی باب‌المعاد فقر“روها و ابقوها على ظواهرها لاتم 
لم بدخلواالبیوت من ابوابها ولم دأخذوا علم الكتاب من الله و رسوله بل اخذوه من - 
الالهاظو تقل محسو س‌عن محسو س «واخذمیت‌عن میت ) کا بدان کی بعضهاعلی بعض 
واجساد نگصل بعضها ببعض فلم بصلوا قط الی‌العملم باه وآباته و کته و ٴرٴسله 
واليوم‌الا خر . 


الشتاهدالر الع 


Nagel E O 


الاش ر اقالاول : 


على محمد «صلی اله عليه وآله» وما بالشرف کما للعالم على‌الحاهل وما بالطبع و هو 
نمدم العكه الناقصه" على‌المعلول ا تقدم ماستنع" وحودالمعلول یدو نه ومایحب 
دوحوده وحده کتقدم‌الواحد على الالنین وما بالر ته" سو اء کان بحس الوضح کتقدم 


الامام علىالمآمو م اذااعتبرالمحراب وبالعكس» اذااعتبرالباب او بحس ‌الطبع كمراتب" 
العسوم اذاايتدئت من‌الحوهر » هأبماً الىالانسان » واذا عكستالامر رجعالمتقد م 
متآخراً ومابالعلكة كتقدمالعله" الكامله” على معلولها و ملاكالتقدم‌فی الزمانى » الز مان 


ھ ا 


۴ فى ا لنسةالمخطو طة م ای تقدم ما دمتنع نعدمهو حو دا لمعلول ولا بنجب بوجوده وجوده . 


۳ کترتب‌العموم ... دەط ‏ آ٬ق‏ 


*٭ . EES SEAS AS NAVAS ERE SAE e ea E RESA e tes‏ الشواهدالربوسة 


بحسب هو بات‌اجزاله وفی‌الشر فى» الفضیله وفی‌الرتبى‌القثرب الى المبدءالمحدودوفى 
الطبعى اصل الو جود وفى‌العلى‌الوجوب . 


بحث" و تحصيل" 

قد اوردالاٴشکال فی عروض التقدم والتأخر فى اجزاءالزمان من جهة انه لو کان 
مناطهم‌االزمان لكان للزمان زمان و هكذا الى لانهابه“ . 

فاجیب عنه بان غیر الزمان بحتاج الی‌الزمان فى عروضهما و اما اجزاءالزمان وهی 
بنفس داتها متقدمه و متأخّرة لا لشى آخر . 

وقداستشكل هذا بان اجزاءالزمان لاتصاله متشابهة‌الحققه” فكيف بكوز 
بعضها لداته متقد ما و بعضها لذاته متآخرا . 

فاجيب بان حقيقه‌الزمان اتصال امر متحدد متقض" لذاته و كل ماهة حقفنه 
اتصال التحد د والتقضى » بكون اجزأؤه متقدمة و متأخرة لذواتها » فاختلاف‌الاحراء 
بالتقدم والتاخر > من ضرورات هدهالحقىقة . 


بحث" و تحصيل" 
قیل : ان‌المتضادفین بحب ان مکو نا مين و التقدم والتآخر من ماب‌المضاف. 
واجیب عنه فی كتب‌الحكماء بان اضافتی‌التقدم والتأخر انما بعرضان فى‌العقل 
لحزتين من‌الزمان بانهما اذااحضرا فى‌الذهن و لاحظهًما العقل بهاتن‌الصفتين حك 
بانهما كذلك فی‌الخارج . 


ان‌الگقدم والتآخر فی اجزاءالزمان لا بنافیان معیگتهما فی‌الوجود بل هما عین 
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معتهسافیه» فالمتضابفانیجب انیکو نا معین فی نحو وجودهما بما هما متضابفان و 
نحو وجود ابعاض‌ الزمان هو اتصالها التحددى ولا بتصور غبره لضعف هذاالوجود . 

واماالدی حصلوه فليس فيه حدوى” و ذلك لان‌التضانف كما بوجب المعية 
فی‌العقل كذلك بوجب کون‌المتضایفین بحسب نفس الامر معین فی‌الو جود کما لابخفی 


ص 


ان هيهنا نحوين آخرين من اقسام التقدم والتآخر سوى الخسه" المشهورة لم 
بعثر عليهما القوم لعاية دقتتهما و لطافتهما . 

احدهماالتقدم بالحق وال خرالتقدم بالحقيقة . ولكل من هذين برهان و حد 
بحوجان الى كلام مفصل لا بليق بهذاالمختصر ايراده و نحن نشير الى الاول: بانالحق 
اف ار ا ی اا و کر ی جر ا و ن ای هی اء و ود ت اء 


بتقدم و بتأخر بذاته لا بشى؟ آخر . فلا بتقدم متقدم ولا تخر متأخر الا بحق لازم 


° 


و قضاء ختم . 

والىالثانى : بان“الحاعل والمجعول اذا كان لكل منهما ششة و وجود» 
فتقدم الشيئية على الشيئيه من جه !تصافهسا بالوجود » تقدم بالذات سواء كان بالطبع 
او بالعليه“ و تقدم نفس الوجود على الوجود تقدم بالحقيقه" . 

واما تقدمالوجود على ‌الماهية فليس مرجعه الا الى كون الوجود موجودآبالذات 
والساهیه بالعرض کحال‌الشخص و فاله او عکسه فی‌المرءآت . 


الاشراق‌الثانى 


فى‌الواحد والكثر 


الوحدة ساون الو جود فى صدقها على‌الاشياء بل هى عبنه ولهدا تو افقه فى‌القوة 


RR f Ara 1۲‏ هارتو 


والضعف » فکل ما وجوده اقوی کانت وحدانیته اتم و فی کو نها اظهر من ان بعری 
ومتی حوول تعردفها کان دو رتا ومن احوالهاالهوهو به والتحانس والتماشل والتشاه 
والتساوى والتناسب. وفيها شوب كثرة كما فى مقابلهاشون وحدة كالغيرية‌والخلاف 
فالوحدة على ضربين حقيقيه” وغيرحقبقبه” وهىماىكون اشياء متعددة مشتر كه 
فی امرواحد هو حهه" و حدتها و ھی اما مقو مه" لتلك الا شاء او عارضه" نها ن 
فالاتحاد فى‌النو ع «مماثله» و فى‌الحنس «محانسة» و فى‌الكيف «مشابهة» وف 
الكم «مساواة» و فى الوضع «مطابقة» وفى‌الاضافة «مناسبة». وظاهر ان حهه"الوحدة 
فيها يرجع الى ما بكون له وحدة حقبقيه” شخصيه” محضه” ١‏ الا ان ها مراتب فیالقوة 
والضعف 1 واقوی‌الاشیاء فی هده الو حدة هو مالاکثرة اد و عد وقد کول 
واحداً جنسباً وقدیکون‌واحدا نوعياً وقدىکون واحداعددیا ای شخصا وهو اما انإ 
ينقسم فی‌الخار جاصلا او ينقسم والثانى قدىكونواحدا الاتصال وقدىكون واحد 
اتر کب والاول امان یکو نذاوضع كالنقطة اوغیرذی وضع وهو المفارق کالعقل و النفس 
وانماشرف کل مو جو ديغلبۀ‌الو حدة فبه وانلمیخل موجود«ما» عن‌وحدة«ما» حتیاز 
العشرة فى عشريته واحدة بل هى لنفه وأحدة ولغيره عشره” فكل ما هو ايعداعن 
الكثرة فهو اكسل و حيثما ارتقى‌العدد الى اكثر نزلت نسبة‌الوحدة اليه الى اقل . 
فالاحق بالوحدة هو الو احد الحقیقی و احق“ اقسامه مالا بنقسم اصلا لافی‌الك | 
ولا فى‌الحد ولا بالقوة ولا بالفعل ولا بالتحليل الى' ماهيه ووجود » ثم ما لا قم 
فى‌الكم اصلا” قوة“ او فعا ثم الواحد بالاتصال كالواحد من‌الفلك والماء ثمالواحه 
باللاجتماع الطبيعى . والواحدالعددى احق“ بالوحدة من‌الواحدالنوعى لكو نها ذهنه 


آت کلم محضة ليست فى النسةالمخطوطة ۲١‏ فىبعضالنسة : واقوى الاشياء فى هذهالوحدة» هموما 


ننقسم اصلا . بے لکون و حاته ذهنة ی د»ط ‏ اق . 
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وهو من‌الو احدالحنسی زشد َة انهامه وهما غر الواحد بالنوع والواحد بالحنس : 


الاشراق‌التالت : 
فی‌التقابل 
قداشر نا الى ان‌الهوهو َة من !حوالالوحدة » كما ان‌الغيرة من اقسام‌الكثره" . 
فمن انحاءالعير به التقابل والستقابلان هما اللذان لابحتمعان معا فى شى واحد 
من حهۀ واحدة 4 و دلك علی‌انحاءالاول : تقابل‌السلب والایجاب لافیالقضبه و حدها 
بل وفی مثل قولك فرس ولا فرس» فالقضیتان المختلفتان بالایحاب والسلیمتناقضتان 
واما قولهم : تقيض كل شى رفعه » فلا بكون‌الموجبة نقيضاً للسالبة بل بصدق 
عليها سلب سلبها » بحث لفظى » لان‌التناقض من‌النس‌المتكررة ولا حاجة الىالتأويل 
باز “المدكور اعم من‌الرفع والمرفوع به . 
والثانى 1 تقال المتضادفين و هما الوحودبان تعفل احدھہا م تعقل الا خر 
كالعلة والمعلول » والمضاف‌الحقيقى هى الاضافه” لاالبحمول عليه ولاالم ركب منهبا 
و هوالمشهوری و هکذا و 
واا تقا بل التضاد والمتضادان ها و<وددان عىر محتمعین ص ووو 
واحد » سنهما غابةالخلاف كما فی 'صطلاحالالهیین » اوالمتعاقبان علیموضوع واحد 
ر اجتماع کما فى اصطلاحالمنطقيين . 
واعتبر جماعه : المحل؟ بدلالموضوع فاثبتواالتضاد بين صورالعناصر و ستعلم 
ما هو الحق ی ذلك 
والرايع: تقايل العدم والسلكة فاللكة فى المشهو ر هوالقدرة للشى“ على' مامن 
شانه ان کون له «متی'شاء» کالقدرة على الابصاروالعدم اتتفاها مع‌بطلان‌الاستعداد 
فی‌الوقت الذی من شأانه ان کون فيه کالعسی لاكالجر و قبل فتحالبصر . 
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والعدم‌الحقية المقاتل للملكة‌الحققة‌هوانتفاء امر عما فيه امكان وجوده او 
فی بعض مقوماته فالعسى والظلمة واتتفاءالشعر بداءالتعلب الذى هو بعدالملكة 
والمردودية التى هى قبلها وعدم البصر السمكن فىحق‌الشخص الاعمى وانتفاءالحه 
للمرئة الممكنه" لنوعها » كل هذه عدميات و ليس هذا عدماً بحتاً لاشتراطالامكان فيه 
فیکدب على المعدوم لهذا : 


اعلم انالوحدة كالوجود غير مقومة لماهبة شی من‌الاشياء لست اقول : لان 
لان‌الوحدة عندنا غير زاثدة علىالوجود فهى من عوارض الماهيات و ذلك لاك 
يمكنك ان تعتبر ماهية‌الانسان من حيث هىهى ولا تجدالوحدة مقومة لها فيكوز 
عارضة لكن يجب عليك إن تلطف نفسك وتتآمل فیما اسلفناه فی يفيه عروض الوجود 
للماهبة انهاعلى اى“ وجه حتىبتبينلك ان كون‌الوحدة زائدة على‌الماهياتسبيله‌مادا أ 


بحث" و تحصيل“ 
او لعكك تقول حاو جدتفی «الشفا» وعىرە انالکثير من حبث هو کر 
موجود ولا شی من‌الکثير من حبٺ هو کشر بواحد ينتج «فلیس کل مو جود دواحد) 
فاذا الوحدة مغايرة للوجود نعم تعرض لذلكالكثير وحدة و خصوصيه لا انه عرض 
الكثرة لما عرضت له الوحدة' . 
فاقول لك ان اردت بالموصوف بالحيثة المذدكو رة فی‌السقدمتين مادراد منه فى 
ماح ‌الماهه لا سن ‌المقومات و غر هاه فالصعری وغه لان‌الكثر نهد االمعى 


او 


ك 


را 


ك 


- 


لاموجود ولا معدوم و ان اردت ان‌الشی؟ الکثیر بما هو شى“ كثير موجود فى‌الواقع 
افا لکن اکر ی توغ اذالکر اهو کی ااه موکرد فکدذلكت هرو اشد 
بوجه «ما» وان لم یکن واحدا وحدة تقابل کثرته . 

لست اقول : ان‌الوحدة عرضت لاكثرة حتى بكون‌الكثرة للموضوع والوحده" 
لتلكالكثرة ويكونموضوعاهما متغايرين كالعشرةالتى بعرض الجسم ويعرضهاالوحدة» 
فوحدة‌الكثره” لاتقابل تلك‌الكثره" لعدماتحادالموضوع بخلاف‌وحدة موضوعالكثرة 

بل اقول : ان الوحدة كالوجود على انحاء شنتثى و كل وحدة خاصة بقابلها كثرة 
خاصَة والوحده” المطلقة بقابلها الكشره" المطلقة » كما ان‌الوجودالخاص الذهنى 
اوالخارجى بقابله العدم الذدى بازاٌه والعدم المطلق فى مقابله الوجود المطلق و كل 
موجود «ما» له وحدة «ما» والکشرالمقابل له غر موحود . 

فموضوعالكثرة كالرجال العشَرة من حيث كو نهم عشرة ليست لهم وجود غير 
وجودات‌الا حاد الا بمحرد اعتبأرالعقل و كما ان للعقل ان بعتىرها موجودة فلهان 


بعتبرها واحدة و زيادةالكشف والتحقيق يطلب فى الا“ سفارالا ربعة'. 


الوحدة ليست عرضاً من‌الاعراض اللاحقه" ووحدة الحواهر كوحودها لست 
وا ع ا ى اا قا ادا ا 
والعجب من‌الشیخ كيف ذهب عليه هذا ولم بحط به علماً » واعجب منه انەصرح 


فى بعض المواضع بان الوحدة فى‌المتصل الجوهرى عين متصليكته" والاتصال بالمعنى. 
ا الاسفارالاربعة ط ۱۲۸۲ ھ ق المجلدالاول ص۱۳۳۲ › الی ٠۳۹‏ 
1- وقد صرحالشيخ بهذا فی‌الشفاء نقل كلامه‌المصنف فى‌الاسفار على سبيلالتفصيل و اورد عليه بوجوه 
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الذى هو فصل الجسم لا شك“ انه جوهر عنده و سايرالحكماء من اتباع ارسطاطالیس . 
فالحق‌الحرى بالابقان ١‏ والتصديق ان‌الوحدة كالوجود من مقومات‌الموجود ‏ 
العبنى المتقدمة عليه لامن لواحقه المتأخرة عنه . 
واماالماهبة اذااخذت بنفسها من حبث «هى‌هى» فلايخلو ايضاً من ثبون' 
وحدة » الأ ان للعقل ان بحردها من كافةالوحدات ثم بحکكم عليها بلزوم‌الوحدة و 
عروضها اباها . فا اشبه حالها[الوحدة] بحالالوجود لتحدس" اتهماشى؟ واحدحققة 


حكمة“ 'اخرى! مشرقية 


ومن‌الثضاهات الو اقعة بين‌الوحدة والوجود افادةالواحدالحقيقى بتكراره- 
العدد مثالا لابحادالحق‌الخلق يظهو ره فى صورالاٌشياء وتفصيل العدد لمراتب‌الواحد 
مثاللاظهار الم و جودات» وجو دالحقو نعو ته و كو نالو احدنصف الاثنين و ثلث الثلاثةو رم 
الاربعة الى غيرذلك مثال للنسب والاضافات‌اللازمه” للواجب بالقياس الى الممكنان 
وظهو رالعدد بالمعدود مثال لظهو رالموجوداتالا*مكانية بالماهيات . 

ومن‌اللطايف ان‌العدد مع غابة تباينه عن‌الوحدة و كون كل مرتبة منه حقيا 
برأسها » موصوفه" بخواص و لوازم لا توجدان فی غیرها اذافگشت فی حاله“ وحا 
مراتبهالمختلفة لم تجد فيها غيرالوحدة و انك لاتزال تثبت فى كل مرتبه من‌المراتب 
عین ما تنفیه فی مرتبة اخری' . ٠‏ 

۲ فى بعضالنسخ : فالحقالحرى بالاتفاق . والظاهرانه غلط 
٣‏ ولا بخلوا ايضاً من شوب وحدة - د٬ط‏ 


ق٤٬آ‎  ط٬د‎  ځے فتحدس انها ... الخ‎ ٤ 


. فی‌بعض‌النسخ : اذافتشت حاله من دون کلمد فيه‎ ٥ 


فنقول : الواحد ليس بعدد باتفاق اهل ‌الحساب والفضلاء والعدد ليس بواحد» 
لاتهبقابله مع انه عين‌الواحدالذى بتك رر والواحد عين‌العدد الذى حصل بتكرره. 

فلك ان تقول : لكل مرتمة نها مجمو ع الا حاد و ان تقول : انها ليست مجموع 
الا حاد » لاتصافها بخواص و لوازم لا توجد فی غیرها و مجموع الا حاد جنس لکل 
مرتبة و کل مرتبة نوع برآسھا » فلا بد لها من امر آخر غیر جمیع الا حاد و لیسفیها 
شی“ غیر جمیعالاحاد فلات زال تثبت عین ماتنفی و تنفی عین ما تثبت و هذا ا 
قرا ا 0 
الاكوان هو الخلق‌المشبه و ان كان قد تميزالخلق بامكانه و نقصه عن‌الحق” والحقء 


دوجوبه و شرفه) . 


شك“ و تحقيق" 

و لك ان تقول : ان‌المقولات لما لم بتضاد“ بعمضها مع بعض و كذاالاشتراك 
فی‌الجنس‌البعيد لا يكفى فى امتناع الاجتماع فان‌الطعم بجتمع مع‌السواد وهما تحت 
مقوله‌الکیف فلا د من کون‌المتضادین تحت جنس قرب » فالمتضاد ان بالذات هما 
المصلان على أن‌الفصلين لاإيشتر كان فى‌الجنسالقريب لكو نه خارجاً عن حقيقتهما 
ادالحنس عرضى للفصل و ايضاً لا تعاقب لهما على موضوع واحد كما هو شر ط التضاد 
و لعدم استقلالهما فى‌الوجود والجعل . 

فالتفصّی عنه بان الجنس والفصل متحدان فى‌الوجود وهما عين‌النوع فى‌الخارج 
فالصفات العينىة للفصول هى بعينها صفات‌الانواع والتضاد من‌الاحكام الخارجية » وان 
كان منشاءالفصولعندالتحليل » #يكون‌الموصوف بهاالانواع المحصلة وكذاالتعاقبا 


ا- فى نسخة د٬ط‏ و آ٬ق‏ : وان كان منشأهالفصول عندالتحليل و كذاالتعاقب فىالحلول .... 
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فى الخلوللان‌الخلول' نحو من‌الوجود والموجود هوالنوع بعين وجودالفصل فيكون 
كل منهما متصفاً بصفات‌الا خر بالذات لا بالمرض الهم الا بغير الصفات العينة 
من‌الاٴعتبارات . 

الاشراق‌الرابع : 

فی‌العكه والمعلول 

الوجود پنقسم الی' عله و معلول فالعله” هی‌الموجودالذدی بحصل من وجودہ 
وجود شی آخر و پنعدم بعدمه فهی ما یجب بوجودها وجود و یمتنع بعدمها ذلك 
الوجود والمعلول ما یجب وجوده بوجود شی“ آخر و يمتنع ذلك‌الوجود بده او 
عدم شی" منه . 

ولا بلزم تواردالعلل‌المستقله على معلول' شخصی فی‌انعدام وجودالشی' 
بعدمات اجزاء علته ولاحاجة فيه الى' تمحلاتذكروهااذالعلةهناكامرواحدهوعد. 
العگه التاتة بما هى عله" تامه" . 

و قد يقال : العلة بازاء ماله مدخل فی وجودالشی' فيمتنع بعدمه وان لم یجب 
بوجوده و هی بهذاالمعنی اردع «فاعل» و «غابه» وهما علتتان للوجود و «مادة) ,و 
«صورة» وهما علتان للماهية اى بحسب القوام فالفاعل ما به وجودالشى* كالنح 
للسرير » والغاية مالاجلها وجودالشى؛ كحاجةالاستواء عليه و هى علة فاعليكه“ لفاعل 
الفاعل بماهيتها و معلوله” له فىالوجود فهى غاية بوجه و علة غائيةبوجه و كما ان‌العل 
الغاىه" ما هىمتمثله" عندالفاعل لاالواقعه" عيناً فكذلكالغابه"الواقعه" فی‌العین هى » 
پرجع الی‌الفاعل » فالنجار للسریر لاجل‌الجلوس اوالبانی‌للبیت لیسکن‌غیره اوالاثی 
لحاجه" مۇمن اولرضاهفلان کم انما فعلوا افاعیلهم لامر برجع اخيرا الى تفوسهم . 


١‏ على معلول واحد شخصی ‏ د٬ط ‏ آ٬ق‏ ۴ فی بعض‌النسخ : لسکنیى غیره 


والعكة الماديه” هىالتى عنها الشى* كالخشب للسرير فهى‌التى معها بكون‌الف ء 
بالقوة والصورة هىالتى بلزم منها وجودالشى“ فمعها يكونالشى“ باعل كصورة 
ات سن 

وليعلم انالمادة بالقياس الىالمر كب علة ماديه" وبالقياس الى ماليس جزئه 
«عنصر» او «موضوع» و كذاالصوره” عله" صوريه” للم ركب و صوره" للمادة واقامتها 
للمادة ليس على نحو اقامتها للمر كب لانها مفيدةالوجود لمعلولها فىالاول افادة لا 
الاستقلال بل هى مع شرك يوجدها اوا“ » فيقيم بهاالا خر فيكون‌واسطة” فى‌التقوم 
وشريكاً وفى الثانى ليست مفيدة للوجود بل انما بفيدالوجود شى؟ آخر ولكن لها 
دخل فی‌التقوم فالصورة مبدء فاعلی لشی؟ و مبدء صوری لشی؟ آخر » فالعلل لا وزد 
عددها على اريعة . 

قالواالفاعل قد يكون بالقوة كما هو قبل‌الشروع و قد يکون بالفعل كما بعده 
وقد بکون کیا کمطلقه و حزثا کسحسوسه و عاماکماقیل: الصانع علة للسكرير واو 
خاصاكما قيل : هذاالنجار قد صنعه . وقد يكون قربا كالصورة للهيولى والعفو نه“ 
للحسّى و بعيداً كالعقل الفعال والاحتقان معالامتلاء . 


“e 


ان“ وجود کل معلول من لوازم ما هی علة له بما هى عله” و«كل ا موجود 
عله مثل طبیعته» فما کانت طبیعته بسيطة ففعله بسیط . ففعل اله فی کل شی؟ افاضه- 
لخبر الوجودى والفعلالمتجدد لابصدر الا عن فاعل متجدد . والفاعلالثابت لايصدر 
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عنه الا فعل ثامت » فلا بد“ فی تحد دالحوادث من‌وجود متوسط يکو ن‌حقيقته‌الحدوڻ 
والتغيير وما هى الاالحركة » واسبقهاالدورية [اىالحر كةالدوريه"] فلا بد لها منقابل 
ذىقوةالتاثر من‌غبرزوال وفاعل ذىقوةالتآثير من‌غير امساك الا ماشاءالله . 

وقد بنا فی بعض کتبناا ان للوجود مراتب اولهاالوجودالدی لایتعلق بعیر, 
ولا بتقید بقید [مخصوص] و هوالحری بانيكون مبدءالكل . 

وانيتها : الوجود المتعلق بغبره من‌العقو لو النفو س والطباممع والمواد والاجساه 

والتتها : الوجودالمنبسط الذى ليسشموله" وانبساطه علىطريقة عموم الكليان 
الطبيعية ولا خصوصته على سبيل خصوص الاشخاص المندرجة تخت‌الطبايع النوعه 
او الحنسه" بل على نهج بعرفه‌العارفون و سمونه «النفس‌الرحمانیى» و هوالصادر- 
اللاول عن‌العلة‌الاولى' و هو اصل العالم و حباته و نوره‌الساری فی جمیع السماوان 
والارض فی کل بحسبه . 

ولیس هوالوجودالانتزاعی الا"ثباتی الذی هو کسایرالمفهومات‌الکلية ولهاضا 
وجود خاص تتقید به فی‌ألذهن . والى‌هداالمراتت وقعت‌الاشارة فی کلام بعض ۔ 
العرفاء حبث قال «الوجودالحق هوالله والوجودالمطلق فعله والوجودالمقيد اثره. 

ومراده من‌الاثر نفس‌الماهیات اذ هی بمنزله" القیود للوجودات‌الخاصه"” و هی 


١‏ الاسفارالاربعة فصولالعرفانية و كتاب المشاعرط مشهد ۱١۸٤۲‏ ه ق مع شرحالعلامةالمحقق مول 
محمد جعفر اللنگرودی و حواشی السید جلال‌الدین‌الاّشتیانی ص ۱۷۷ »› قول عرشی : اعلم ان للوجرا 
مراتب ثلاٽت . 

و قد بتوهم : انه على هذاالتقسیم بلزم ان لا بکون‌الوجودالمنبسط متعلقاً بغیره ای لا کون معلا 
و قد ذکرنا تحقیق‌الحق فی حواشینا علی‌المشاعرو ذکرناه على نحوالاختصار فی حواشی هذاالکتاد 
و من اراد فليرجع 

۳ واعلم ان هذاالتعبير قد ورد عن كثير من‌العرفاء 

ط٬د‎ - والمراد من‌الاثر‎ ٤ 


البفاض عليه والمحعول اولا* عندالتحقيق الا نحو من انحاءالوجود بالحعل‌السبط 
وليسالمجعول تفس الماهية مع قطعالنظر عن وجودها كما ذهب اليهالاشراقيون ولا 
صيرورةالماهية موجودة كما ذهب البه‌المشاؤن اصحاب المعلم الأول لان“ الوجود 
هوالواقع بالدات دون‌الماهية لانها واقعة بالعرض كما مرت اليه‌الاشارة واقمنا على 
هداالمطلوب براهین کثیرة ذ کر ناهافی‌الاسفار" احدها : انه كانت‌الماهئة بحسب قو ام 
داتها مفتقرة الىالجاعل لزم كون‌الجاعل مقومالها فىحد تفسها فيتقدمعليهاء تقدمالذاتى 
علىذى الذاتى مع قطع النظرعن الو جود فيلزمانلاإيمكن تصورماهية مع الذهول عنتصور 
فاعلها ولیس كذلك فانا قد نتصور كشرآ من‌الماهيات الحاصلة ولم نعلم انها بعدحاصلة 
ام لا فضلا“ عن حصول فاعلها وفىالماهيات الحاصله" ما تتصورها و نأخذها من حيث 
هی‌هی و هی فی هذاالاعتبار لیست الا هی فلو كانت هى فى حد نفسها مفتقرة الى - 
الله لیکن اخذها من حیث هی‌هی» فاذن اثرالجاعل شی“ آخر . 

والثانی : ان‌الماهية لو كانت فىحدذاتها محعولة لكان مفهومالمجعول محمو لا 
عليها بالحمل‌الاولى الذاتى لابالحمل‌المتعأرف فقط . 

والالكث : ان كل ماهية فهى تأبى عن كثرةالتشخصات ویمتنع انیکون‌التشخص 
مق لوا ااه ال روا انع مرا و ات 5ار فی‌ضمن افر ادها 
فلا بخلو اما ان بتعددالحعل فها !ولا » 


ا- لان اثرالفاعل : دط ‏ آ٤ق ‏ لین 
کک ذكرالمصنف‌العلامة « قد ٥ه)‏ جميع هذهالادلة فى الاسفار «المحلد الاول ط ۱۲۸۲ ھ ق ص ۷ و 


رسالةالمشاعر م ۱۲۸۲ ھ ق ص١١٠‏ »› المشعرالسابعص ۰٠٥۸4٥۷‏ الى ص ١۷۷‏ 


LG RGN ae Soe ea SRA a aS ۷۲ 


والاٌول مستحبل اذلا تعدد فى صرف‌الشى“ بل هى لا واحدة ولا كثيرة فكيف 
رو ما اا 

واماالثانى» فأثها كانت مجعولة واحدة منها او كلها بجعل واحد ففى الاول 
بلزم‌الترجيح من غير مرجح لان نسبتها الىالجمبع واحدة و فی‌الثانى يلزم خلاف _ 
المفروض اوالتناقض . 

والرابع: اذا كانت‌الجاعلية والمجعولية بنفسالماهية منغيراعتبارالوجود لكان 
المجعول من لوازم ماميه” الجاعل و لوازمالماهيات امور اعتباريه” عندهم » فيازم 
عليهم ان بكون‌الجواهر والاّعراض كلها الاالمجعولالاول » ”اموراً اعتبارية . 

والخامس : ان تشخص الماهیه” لیس عین‌الماهیه فهو بامر زايد عليها عارض لها 
و عندالقوم E‏ مالم بتشخص لم يوجد والمحققون منهم على ان‌التشخص 
بنفس الوجود لان‌الطبيعة الكلية نسبة جميع اشخاصها اليها واحدة » فما لم يتخصص 
دواحد منها لم بصدر عن‌العله" فالمحعول بالذات اذن لیس نفس الماهیه بل الشخص او 
هى مع حيثبةالتعیشن اوالوجود او ما شئت فسه فاتفسخ‌الفرض . 

لانقال : تشخصها کو جودها بنفس‌الفاعل لا بامر مأآخوذ معها على وجه‌من‌الوجوه 
لانا تقول : الماهية لما كانت مفهوما كلياً يمكن ملاحظته من حبث ذاته مع قطع‌النظر 
عن‌الفاعل و غبره فهى من ‌حيث ذاتها ان كانت موجودة لكانت واجبة بالذات والاً 
لکانت موجودیتها بغیر ذاتها عما كانت والتغييرا اما بانضمام شى اليها او بانضمامها 
ال yT‏ اولا بالذات e‏ اوالانضمام . 

لاقال: الحاعل صسَرها بحسث کون مرتىطه" O E‏ 
كذلك بعدىة داتىة . 


.. و نسخة آ٬ق و لبن : والتفير امابانضمام شى“ اليها او انضمامها‎ ط٬د‎  ريغتلاو‎ ١ 


الم 


الما 
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لانا تقول : فالمجعول هوالصيرورة فلم يكن هى با هى كذلك والا لزماتقلاب 


الماهيگة و هو ممتنع بالذات . 


ظلمات وهمبة بطر دها انو ار عقلية 


ان قدماء الفلسفة كآنهم لم يورثوا اخلافهم حجۀ على صحه شی من‌المدهبین - 
المعروفين عندالجمهور وهما جميعاً غير مأ ذهبنا اليه من مجعوليه سنخ الوجود . 
ومن‌المتأخرينا من‌ابطل کون‌الوجود معلولا بانه: ل وكانتاثير العلة فى‌الوجود وحدة 
لکا نکل معلوللشی؟ معلو لا“ ليره من‌العللو كل عة لشى“ عله لحميع‌الاشياء واللازم 
اهر البطلان فكذاالملزوم . ) 

ان‌الملازمة : انال وجود حقيقة واحدة فكانت علته صالحه” لعليه“ كل وجود . 

والحواب : انالوجود وان كان حقىقه" واحدة الأ ان اعدادها متفاوته بالتقدم 
والتأخر والحاجه"” والعغنى' والشدة والضعف . ولو كان للوجود ماهية كلية لها افراد 
متمائلة لكان لهذاالاحتجاج وجه و قد علمت انالوجود ليس له ماهيةكليگة فضلا“ عن 
ان بکون نوعا او غیره » نعم ینتزع منه امر مصدری عام و هو لیس من حقيقه‌الوجود 
فی شی“ بل وجه من‌وجوهها . فالوجود با هو وجود من‌غیر انضیاف شی“ اليه یکون 
عة ومعلولا والوجودالعتى بذاته غيرالوجودالمعلولى لابانضمام ضميمه . 

و رګمااستدل على کون‌الوجود غير صالح للمعلولیه" بوجوه من‌الدلاتل تبتنی 
على کون‌الو جود امرا اعتباربا و عارضا ذهنيا فلا بوصف بالذات بالحدوث والزوال 
والطرنان كما هو شأنالامو رالنسبه“ بلالماهيه“ هى‌الموصوفة بهذه‌الصفات مشلا 


قا الانسان موجود و حادث او معدوم و زال لاالوجود اذلا برد عليه‌القسمة فكيف 


2 مراده من هذاالبعض هوالخطیب‌الرازی 
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یمکن ان يجعل الوجود وحده هواامعلول . ونحن بفضل الله و تاییده فککنا هذه_ 
العقدة و حللنا مشكلات ماحث الوجود . 

ومن‌الاحتحاجات الزاعمين ان اثرالعله" هى صيرورةالماهية موجوده كما هو 
المشهور من‌المشتالين ان مناط الحاجة الى لماعل هوالامكان والامكان ليس الا كيفة 
نسبه وجودالمحمولى اوالرابطى الى الماهيه فالمحتاج الىالجاعل ليس الا صيرورة. 
الماهَة موجودة . 

والجواب ان‌القول فی‌الامکان ارفع مما هوالمشهور و ما فهمه‌الجمهور و قد 
مر ان سبب‌الحاجة الی‌العلته لیس هوالامکان بل کون‌الشی“ نفسه متعلق‌الوجود نره 

ومن‌احتحاجات القاثلین بمحعو ليه الماهیات ما ذکره صاحب‌الاٌشراق من ان ۔ 
الوجود لما كان من‌الا“مور الا“عتبارية فلا بتقدمالعلتة على' معلولها الا بالماهية 
فجوهرالمعلول ظل" لجوهرالعله” والعله” جوهريتها !قدم من جوهرالمعلول . 

ويقرب منه ما ذكره بعضهم انا نعلم بالضرورة انالاثرالاول للجاعل ليس الا 
الموجودالمعلول ولا شك ان‌الموجودالمعلول ليس الاالماهية لانالا“تصاف بالوجود 
و نحوه من‌الاٌمورالا'عتباریه" و !جود من هذین ما ذکره استادناالشریف سید اکابر- 
المحقتقين اديمت ظلاله ' «من‌انه لماكان قوام نفس الماههية مصحتّح حمل الوجود 
عليها و مصداقه فى ظرف > فاحدس انها اذااستغنت بحس قوامها عن‌الحاعل خرحت 
عن حدودالامکان؟ و هو محال فهى فاقرة الى فاعلها من حیث قوامها و هی فی ذاتھ 
حينمذ الليس البسيط و بخرجها مبدعها الى التقرر والا بس بجعل بسيط بتبعه‌الوجود 
على‌اللزوم بلا توسط جعل مولف. » 


ا و هوالسیدالمحقق‌الداماد م ٠٠۲۰‏ > فی‌القبسات و افق‌المبين و سابر تصانيفه 
۲ : کتاب‌الفہسات ط ۱۳۱۲ هھ ق ص1“ ۷] ٠»‏ فى ‌الاصل خرجت عن حدود بقعةالامكان و 
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مقاومة عرشية 

انمدارهذه الاحتحاجات على کون‌الوجود اعتبارباً ذهنياً وقد اوضحنا ان - 
الوجودات‌الخاصة هى الح قاق العينية » ثم ليس بين ماهيةوماهيةاخرى' علاقها ر تباطيه 
اذا قطع النظر عن وجوديهما ومن‌العجب ان بعضا من‌القائلين بهذاالمذهب لم يجعلوا - 
التشكيك فی‌الذاتيات بالاقدميه وغيرها ولم بعلموا ان بعض‌الحواهر اذا کان بحسب 
ماهبة عله" لسعض لكان‌التشكيك عايدآ فى جنس‌الحواهر وهل هذا الا تناقض 
فی‌الدهب . 

ثم بعد ان سلتمنا بالفرض ان‌الوجود امر اعتباری فلا نسلم ان مصداق حمل - 
الموجودية على ماهيكة انما هو تفس تلكالماهية كما قالوه و ان كان بعد صدورها 
عن‌الجاعل حتى يتفرع عليه استغناؤها عنالجاعل » كيف ولو كانالامر كذلك لزم 
اتقلاب‌الشی؟ عن‌الامکان!إلذانى الىالوجحوب الذاتى فان‌الممکن اذا کان فی ذاته 
مصداقا لصدق‌الموجودية عليه لكأن‌الوجود ذاتياً له فلم يكن ممكنا بل واجباً ولا 
بجدی‌الفرق بین حمل الذاتی على شی؟ و حمل‌الوجود عليه » بان‌الداتی للشی* مايصدق 
علیه بلاملاحظه" حیثیگة اخری' غر ذاته تقیید ئة او تعلیلگه و حملالوجود بحتاج 
الی' ملاحظه” حیثیه" اخری' هى دو رالاهيگة عن جاعلها . 

لانا تقول : صدورالماهية او ارتباطها بالعكة او غير ذلك اما ان بكون مأخوذاً 
فى‌المحكى عنه بالو جود و فى‌المصداق لحمل الموجودية ام لا فان لم يكن مأخوذاً 
اعادالمحذور و هوالاتقلاں وان كان مأخوذا فيكو ن‌الصادر عن‌الجاعل و اثره‌المترتب 
عليه اماالمجموع واما تلكالحيثية وعلى اىٌالتقديرين فلم يكن‌الصادر عن الجاعل 
تس الماهیگه فقط بل شی“ آخر اما مر کبا او بسیطاً . 


فلیکن‌المسمی بالوجود هو تلك‌الحیثیة والاول بشبه ان بکون‌مدهب‌المشاين 
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و قد علمت ما هو نصيبنا من فيض الرحمه” فى هذاالباب . 

واعحب من ذلك ان يعض اجلة‌الفضلاء مع شدة مبالعته فی‌ان‌الماهيهة اثرالحاعل 
دون‌الوجود قال فى بعض تعاليقه: انحقبقةالواجب عندهم هو الوجود البحت‌القام 
بذاته المعر "ی فی ذاته عن جميع‌القيود والاعتبارات فهو اذن موجود بداته متشخص 
ذاه عالم بذاته اعنى' بذلك ان «صداق‌الحمل فی جمیع صفاته هو بته‌البسيطة النى 
لا تکثر فیها بوجه من‌الوجوه و کون غیره موجودا انه معروض لحصه من‌الوجود _ 
المطلق سسب غبره يمعنى ان الفاعل بحعله بحبث لو لاحظه‌العقل انتزع منه‌الوحود 
فهو يسبب ‌الفاعل بهذه‌الحيِثْيَة لا بذاته بخلاف‌الاول . 

ثم“ قال : و هذاالمعنى العام المشترك فيه من‌المعقولات الثانية وهو ليس عي 
لشی؟ منها حقيقة نعم مصداق حمله علی‌الواجب ذاته بذاته کما مر“ و مصداق حمل 
على الممكن ذاته من حيث هو مجعو ل الغير فالمحمول فى ‌الجميع زايد بحس ‌الذهن 
ال انالا مر الدئ هو مبدء انتزاع المحمول فى‌الممكن ذاته من حيثيته مكتسبة من 
الفاعل و فی‌الواجب ذاته بذاته اتتھی' » و هذا صریح منه فی ان اثرالفاعل امر وراء 


تفس الماهئة . ١‏ 


الاشر اق الخامس : 
فی بعض احکام‌العلل الااربع . 
ھداره* 
ان من‌الاشاء ما له و هده‌الاسباب کال نان و منه ما لیس له الاالفاعل 
والغابة » كالعقول الفعاله و مثل هذه کون صورتها ذاتها . 


ا مراده من بعض‌الاجله.... هوالمحقق‌الدوانی فی‌حواشيه علیالتجر بد 


ام 


PVD si A cai ASRS a ADDS SE المشهدالارل‎ 


والعلوم الباحث عنها يسكى' علوم المفارقات وما بجتمع فيه جسيم الا باب 
امکن ان کون عله برهانان ليان من علمین مختلفین اعلی! و اسفل . 

فالطبیعی بعطی برهانا لبا فى تشابه‌الحر كة!لاولى' مثلا مادامت‌المادة والصورة 
موحودتین وهما من‌العلل‌المقارنه . 

والفيلسوف يعطى البرهان اللتى الداتم مطلقا من‌العلل المفارقة و هى الفاعل 
والعغابة وما يجتمع فيه‌الاٴسباب يكون عله قوامه غير عة وجوده » وما لم يكن له 
الا“افاعل والغابه" كان ما هو و لمهو فيه شيا واحدا والمراد منعلة‌القوام هوالسبب 
القأرن ومن علةالوجود هوالسب المفارق كما او مأنا اليه . 


توحید عرشی 

م اناك اذا تآملت فی‌الاسباب‌القريبة لشى؟ واحد وحدتها كأتها ا شى“ واحد 
موجه من حد” نقصان له الی' حد كمال فان‌النحتار بالعل لیس ذات شخص انسانیى 
كيف کان » بل مع تهيئئه بالا لة والوقت والمكان و غيرها ولیس‌فی‌الخشب ايضاً بای 
وجه کان استعداد قبول‌الگحر بل مقارنته بیدالتگحار کاتها شی“ واحد متحرك فی - 
لاوضاع 

ثم لکل نحنر من‌الفاعل وانفعال من‌القابل صورة خاصه متگصله” فی‌الاستحالات 
والتشكثلات و لها غانة قرسة موصلة بهاوهكدا اتصلت الاستحالات و تواردت‌الصور 


ابض فاعل من جهۀ و عرض من جهه" و عله" غاليه من جهه . 


أك اوائل طبيعيات‌الشغفاء ص & o“‏ 


ES EAA CARR SAS SERDE YA‏ الشواهدالربوية 


ومن هيهنا بعلم وجه صحَّة ما ذهبت اليه‌القدماء من اثبات‌الشثوق للهيولى' الى 
صورتها وان‌استبعده الشيخ فى‌الشتغاء غابة الا ستبعاد ' واستدل؟ على بطلانه بوجه 
تفصیلی مشروح ثم اثبت‌العشق لها فی رساله و نحن قد اوردنا کلاماً مبسوطاً فیدفم 
ما ذکره فی‌الاسفار " وعملنا فى يانه رسالة” منفردة” . 


رذکر تنبیهی 

حكم الشيخالر ليس " فى مباحن‌العكة من الهات الشفا : بان‌العلة الفاعلة لابص 
ان تفعل مايشابهها . و ملل ذلك بالنار فانها تسود و بالحركة فانها تسخن ثم حكم فو 
رساله‌العشق * : بان کل منفعل بنفعل عن فاعله بتوسئط مثال واقع من‌الفاعل فيه. 
والسواد مثالها بان كلامنا فى‌المۇ تر القرس‌المباشر ولا شبهة فى ان هذن‌الحكمسن 
منه متناقضان وما ذکره لای بدفع‌التناقض لان الفاعل فىامثلة ما ذكره فى الشناء 
قريب مباشر للفعل . 
١‏ اوائل طبيعيات التغفاء ص ۲٠٥٠۲)‏ 
ات ٠ؤ‏ قد كر الف اة حت رق لى اللتورة فن مزن ٠‏ مقار لار ار ن 2 
۲ ه ق المجلدالاول العلةالعنصرية ص »١۱٦۸‏ : فى حال شرقالهميولى' الىالصورة ص ۹١ا‏ 
وقدزيف كلامالشيخ. بمالامزيدعليه «الاسفارالاربعة المجلدالثالث الهيات ط ٠۲۸۲‏ ه ق اثبات ان جمبع 
الموجودات عاشقة للهتعالی ص۱۳۸١۱۳۹؛ ٠)١٠١٠٤١‏ »و قد زيف لامالشيخ وقال: «ان ما NE‏ 
لا بفید اثبات معنی‌العشق الا على ضرب من التشبيه»نقل «قده» كلمات‌الشيخ من رسالة المشق ٠‏ 


۳ البيات الشفاء طح ٠۳۰٠١‏ هھ ق ص ٥۲۷‏ » نقول: انه ليس الفاعل كل ما افاد وجودا افاد مثل نف 
٤‏ رسالةالعشق ليست عندنا و بالجملة كلمات الشيخ فى امثال هذهالمسائل مضطربة . 


الم 


و ف 


الق 


المشهدالاول 
والحق" انّالفاعل بۇ ثر بوجوده فى وجودالعلول والوجودات من 


جهة حقىقتها الوجودية متماثله” متفاوته” فى‌الكمال والنقص » وانما اختلفت من جهه" 

تعئناتها الكلية مسماة بالماهيات عندالحكماء والاعيان‌الثابته” عند طالفه” [الصوفة] 

وهذا كمراتب العدد فاتها كلها متماذلة اذ لبست الا وحدات متكر ”رة » و هى ايضاً 
متخالفة المعانى النوعية اذ لكل مرتبه” منها خواص و لوازم عجيبه" غير مالغيرها. 


فی شى من‌العرشيات الا“لهاميّة فى احوال هذه‌العلل . و هى سبعة” : 

الأول : أن المبدء الفاعل بالقياس الىالماهية الموجودة‌المعلولة فاعل وبالنسبة 
! نفس ‌الوجودالفابض عليها منه مقوم لا فاعل لان هداالوجود غبر مبان له و اما 
بالقیاس الى تفس تلك‌الماهیگ ۀ بمأ «(هی‌هی» فلا بکون له سببیه" ولا تقویم اصلا 
7“ ها 


ولهذا قبل : الاعبان‌الثابته ماشست راتحه‌الوجود. «ان‌هیالا اسماءسمتمو 


انتم و آباۇ كم ما انز لاله ها من سلطان C‏ . 
الثانى : ان“الصثورة فى كل شى" تسام حقيقته » سواء كانت مجر ”دة عن‌الماد“ة 


او مقترنة وانما حاجتها الى الماد “ة ليست لذاتها ولالوجودها و شخصيتهاالذاتيه“ بل 
لما بعرض لها من‌اللو احق اللازمه” لشخصيتها من‌الكم” والكيف و غيرهما فالسرير ٠‏ 


سرر هته لا نماد ته والعرش »عرش صورته لا بمادته . 
الثالث : ان‌الماد َة للشی“ مادة له نما ھی مبهمه” لا نما هى معينة والا لكانت 


ا- فى سورة ۷»> [بة ٩‏ : اتحادلوننی فى اسماء سميتموها انتم و آبائكم » ما نزلالش بها من سلطان 
ان ھی الا اسماء سمیتموها انتم وآبائکم ما انزل‌الله بها من سلطان . 


سزرة »0٣‏ َة ۳ : 
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وره لاماد َة فماد ةالسردر انما هو حامل امکانه واستعداده لإ یما هی صورة 


خشبية بلبماله قوةقبولاشياء كثيرة» منهاالسرير» فالقو َة منشاوّهاالتقض والقصور. 
نم مادةالخشم انساهی‌مادة له بمافيه امكان‌الخشبية لابما فيه فعليگة صو رالعناصر 


اصلا” الا قوة كل شى؛ ولهذا بقبل‌الاشياء كلتها على التدريج فيتحد بكل صورة شيا 
بعد شی کمااتحدالعقل یکل صورة دفعة اماالبرهان على انالعقل جميع الموجودان 
التی دونه فستعلم فی مباحث‌النفس و قد اومآنا اليه ابضاً و اما على ان‌الهیولی' تحد 
بما بتصور به فلكو نها قوة كل شى“ ليس فيها جهة فعلية اصلا“ والا لكانت م ركه" س 
صورة و مادة اخرى' فيتسلسل الا“مر لا الى' نهابة » او ينتهى الى' قو َة محضة و كل 
قو َة فالتر كيب بينه و سن ‌الصورة اتحادی لا اتتسابی اذ لو کانتا موجودتین متعارتر 
فىالخارج لميكن‌احديهما قوة والاٌخرى' فعلاً بل كلتاهما بكو نانفعليتين هذاخلف. 

واذا علم هدا فی‌التر کیب‌الا “ول فعلیه قیاس الت ر کیب الثانوی لما ذکرنا ان حا 
المادتة هى‌القوة و الا ستعداد لاالحصول والفعلىة. 

اولا ترى انالا" جسام الفلكية لا بحصل منها شى“ آخر لتمامية صورها و عده 
كو نها 'عنصرية . 

الرابع : قد علم مما ذكرناه ان صورالعناصر غيرداخلة فى حقيقةالم ركب ‌العنصرى 
الطبيعى كالمواليد الثلاثة على ما هوالمشهور بل هى من شرابط وجودها وبقائها فهى 
موجودة و لست مخلوعة كما زعمه بعضهم و حکكى‌الشيخ ان هذاالمذهب احدث ی 
زمانه و ذلك لشواهد التحليلات على بقاء تلكالصور والت ر كيب‌الاتحادى بن الماد 
والصور لا بوجب زوالها كما زعمه بعض‌المدقتقين ١‏ . 


إو هو السيدالسند صدرالدىن الشیرازیى المعروفنسيدالمدققين و قد نقل المصنف کكلامه فى ماح 
الجواهر والاعراض من الاسفارالاربہة ۱۲۸۲ ھ ق ص۱۸۸٤۱لی ٠٣۱‏ 


O المشهدالارل‎ 


الخامس : ان‌الصورالنوعبة حجواهر عند اقباع المعلمالا“ول و اعراض عند اتباع 
الرواقيين و عندنا هى عين‌الو جو دالخاصة والوجود ليس بجوهر ولا عرض فهى ليست 
فی هو اتهاجو اهرا ولا اعراضاً وانسا جوهربة کل منها بجو هريه ماهيه‌النو ع المتقو ّم 
ا فی‌الخارج و ستطلع على برهانه فى مباحث الماهية . 

السادس : انا قد وضعنا قاعدة لا“ ستعلام كون‌الجزء الصورىللم ركب جوهرا او 
عَرَضا و ھی قاعدۃة شریفه” بها پستعلم ضا ان‌الم رکب طبیعی او صناعی البتناها فى 
کتاب «الا“سفار» من اراد الوقوف علىها فليتراجع اليها ' . 

السابع: ان‌الا"مکان ای‌الاستعدادی‌المذکور فی تعریف‌الھیولی' اتها جوهر 
مستعد* ليس‌المراد منه تفسالاضافة المتأخرة عن وجودالستعد” والمستعدة له »> 
السوجودة فى‌العقل بعد تعقثل الطرفين بل‌المراد منه منشاً هذهالاضافة و هو كون _ 
الشی بحيث بكون له امكان قبولالا*ٌشياء و هكذاالحال فى اكثرالفصول التى يعبر 
عنها بلوازمها الذاتية الاضافية كالحساس والناطق والرطب والياس و غيرها من‌القوى 
الى تعر عنها بافاعدلها و اتفعالاتها . 

فعلم ان تعريفات‌القوى بأفاعيلها و اتفعالاتهاالذاتية تعريفات حدية مأخوذة من 
مبادى الفصول الذاتكة » و كذا تعربف الجسم بالجوهر القابل للا بعاد كما هو مذكور 
یا شارات حدڈ لا رسم . 

ولا برد علیها یر ادالا مام الرازی بان‌الةابلگة من باب‌المضافلا لما ذكره «المحقق 
الوسى» فى جو ابه : ان‌الفصل هو القابل لاالقابليگة » اذ لا فرق بينهما فى كونهما من 
بابالمضاف اذا كان‌المراد نفس المعنى الانافى بل لان “المراد منه : ما من شآنه ان 
قابلا” او نتصف دالقابلية » كما مر 


۱ 


- و قد TT‏ لهذاالسحث فی الحواهر والاأعراض مفصلا“ و فىالامورالعامة على نحو 
الاأحتصار 8 لجواهر والاعراض ط ۱۲۸۲ ھ ق ص To ٠۱ ۲٤‏ 
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الاشراقالسالع : 
فى‌الا*مكان والوجوب والقوّةوالفعل و فى اثبات‌الطبيعة 
فی کل” متحرك و فی سبب‌الموت‌الطبيعى » و فى ‌الاشارة 
الى' حثدوث هذاالعالم و ماهية الدنيا والاخرة 


ال 


الا مكان معناه سلب ضرورةالوجود والعدم عن‌الماهيگة و هو صفة عقلية لا 
بوصف بها مالا ماد له فی‌الخارج ولا فی تفس‌الا “مر فالشبد عات انما لها فى تفس 
الام الوجود والوجوب و هی مسکنه" بحسب اعتبار ماهیتهامن‌حیث هی‌هی مع قط . 
الگظر عن‌استنادها الى جاعلهاالتام د عدم اعتبارالشی“ لا بوجب اعتبار عدمه» غه 
ممکنه" لا فی تفس‌الا*مر بل فی مرتبة من مراتبها ولا محذور فيه » اذالامکان مفهوه 


عدمی و عدم‌الشی" کی نحو من نفس الا مر È١‏ وجب عدمه ف نفس الا مر فالمتدعان عدم 
ضرورية‌الوجود فى‌الواقع ممكنة‌الو جود فى بعض‌الا'عتبارات . 
ونسبة الا“مكان الىالوجوب نسبة‌النتقص الى الكمال و لذا يحامعه . 2 


الوجودلاواجب ولاممتنع» فلا بد له من مادة اوموضوع او متعلق به یحمل امکانه. 
و هذاالامکان لیس محرد ممکكنيه‌الشى" بل ما به دصر ممکن‌الو جو ده ولهمدا 


تفاوت قرا و ”عدا فا لقر ب استعداد والبعىد قوََة 
والقوة قد يقال لمبدءالتغییر ' فی آخر من حیث هو آخر سواء کان فعا ا 


اتفعالا“ و بقال لما به یجوز ان بصدر عن‌الشی' فعل او انفعال و ان لا بصدر و ھی۔ 
القو َة الى تقال الفعل»" و قال لما به یکون‌الشی' زا عن مقاوم و قا بلهالضعت انا ۰ 

و ٣‏ وال 
١‏ ما بدء التفير فى آخر ..... الخ د٬ط‏ ۲ مقابل للفعل ‏ خن الحبوانار 
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ثم“ قوّةالمنفعل قد تكون ماهه نحوالقبول دون‌الحفظ » کما فی‌الماء و فی - 
الشكمعة قوة عليهما جميعاً و قد بكون قوة على واحد او امور محدودة . 

وف الهيولى الا ٌولى' قوةالجمیع اذ لا صورة لها ولکن بقوی بتوسط شی“ 
علی! شی . 


و قوةالفاعل قد بكون محدودة“ نحو امر واحد کالنار على‌الاحراق وقد بکون 


والقوة الفعليگة المحدودة اذالاقت الفوة المنفعله" وجب ‌الفعل والقوه"الفعليه“ 
قد تسمی قدره” و هی اذا كانت مع شعور و مشية و قد بظن“ انها لست قدرة اله 
لما من شا نه‌الطرفان‌العمل والترك'واماالفاعل الدائم فالمتکكتمون لا سمونه قادرا . 

والحق خلافه فمن فعل بمشيگة يصدق عليه انه «لو لم يشا لم يفعل» سواءاتفق 

| عدم‌المشه اواستحال و صدق‌الشرطيه" لا بتوقف على' صدق طرفيها . 

والقو ةالفعلية قد بكون مبدءالوجود وقد بكون مبدءالحركة والالهمثون 
بعنون بالفاعل مبدءالوجود و مفيده والطبيعيئون يعنون به مبدءالتحريك كما مر 
والا احق“ باسم‌الفاعل من بنطر”دالعدم بالكلية عن‌الشى“ من غير شوب نقص و شرّية. 

ثم ّالقوی التى هى مبادى‌الحر كات بعضتها بقارن‌الثطق والكخيل و بعضها لا 
بکون والاولی' بصدر عنها!لشی؟ و ضده فلا بکون قوة“ تامه“ وانما بتم* اذااقتر تتها 
ارادة جازمة بتوقف على علم بداع فيجب‌الفعل فالقدرة فيها عين‌القوة والاستعداد . 
ولهذا قيل: الا“نسان متضطر“ فى صورة مختار " . 

واعلم ان‌الحر كه لا بد“لها من قابل و فاعل ولا يجوز ان يکونا واحدا لان“ 


. فى بعض‌النسخ المخطوطة : لما من شأنه الطرفين الفعل والترك‎ -١ 
والقائل : هوالشيخ و سابرالحكماء من اتباعه لانالقدرة والارادة والاختیار فى الانسان و سائرے‎ ٣ 
. الحبوانات ليست مستقلة والانسان فاعل بالتسخيربالنسبة الى افعاله و آثاره‎ 
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احدهما مكل مفيد وال خر مستكمل مستفيد » فكل جسم متحرك » فله محركغبره 


eo ae 


بما هو بالقوّة . 
ومن هیهنا ظهر بالبرهان ان کل جسم م رکب من‌الهیولی' والصورة لان کلجم 


فحقبقة‌الهيولى' هى الا“ ستعداد والحدوث فلها فى كل آن من الا نات‌المفروطة 
صورة بعد صورة ”اخرى' و لتشابهالصور فى الجسم البسيط ظن“ ان فيه صورةواحد: 
O O E a U‏ 
متفاصلة متحاورة حتى بلزم تركب ‌الزمان والمسافة منغير المنقسمات و الى' ذلك اشير 
بقوله تعالی' : «وتری‌الجبال تحسبنها جامدة و هی تمر مر“السشحاب' » . 

فالحر كة لما كانت وجودها على سيل الكحدد والانقضاء » فيحب ان بكول 
علكتها ايضاً غير قار ”َة والا لم ينعدم اجزاءالحركة فلم بكن‌الحركة » حركة . 

ثم“ ان‌الفاعل المباشر للح ركة لا يكون عقلا“ محضاً لعدم تعيتّره ولا تفساً منحبٺ 


۰. ۰ سورة النمل » آبة‎ -١ 


اما 


RON... ARs AAR ae EEE المشهدالارل‎ 


ذاتهاالعقلية بل من حيث كو نها فى الجسم فيكون طبيعة“ اذالا“عراض تابعة والجسمبما 
هو جسم قابل . 

فالجوهرالصورى المسكى بالطبيعة من جهة كونها مبدءالحركه“ عندنا امرسيال 
ولو لم یکن امرآ سالا متحددالذات لمكن صدورالح ركةعنها لاستحاله صدور- 
المتعبر عن‌الثابت . 

واما ما ذکروه' من: لحوق‌التعير بها فی‌الخارج من تجدد احوال قرب و عد 
من غابةالمسافة و مبدتها فغير محد » اذمبدء هذه‌الاحوال فی‌الحركات‌الغيرالارادىة 
اماالطبيعه"” اوالقاسر و بنتهى الىالطعه ايضاً و تحدد ما هی مبدء له وجب تحد دها 

ولا بکفی فى استناد المتحد”د !لى‌الثابت فرض سلسلتين بكون‌الثابت مع كل 
جزء من احديهماعلة لجزء من‌الاٌخرى' و بالعكس' فان‌الكلام عايد الى' لحوقهما معا 
من این حصلا بعد ما کان‌الا "صل تاتا والاٌّعراض اى ما کانت فهی تابعه" . 

بلالحق ان‌الطبيعة بذاتها امر” سبال انما نشأت وجودها ن ماد َة شانهاالقو َة 
والزوال و فاعل محض شآنه الافاضة فلا يزال ينبعث من‌الفاعل امر و ينعدم فى ‌القابل 
لم بجبرها بايرادالبدل و هكذا على‌الاتصال فذلكالا “مر هوالطبيعة . 

واماالح ر كة فهى تفس الخروج من القوة الىالفعل واماالخارج منهااليه فهىالمادة 
والطبيعة ما به بخرج فالت ركيب بينهما اتحادى و اماالىخرج فهو جوهر آخر ملكى 
او فلکی . 

حكمة" عرشية" 

وايضا الطبيعة اذا وجدت فى‌الحسم فلىست ”تفیدالح ر کۀ فيه لاٌتها لو كانت 


— 


ا- والقائٰل جمهورالحکماء ومنهم‌الشیخ فی‌الشفاء وغیره فی غیره . 


E OOOO EPA E OS O OTE A٠‏ الشواهدالربوبة 


كذلك لکان لها فعل من دون‌الجسم اذالا بجادیتأخر عن‌الوجود» والاٴستعناء عن‌الشيٴ 
فی‌الایحاد لا بنفك“ عن الا ستعناء عنه فی‌الو جود » فاذن ستتبع وجودها وجودالحركة 
فى الجسم من عند ”مفیدالصُور كما بتبع وجود سايرالاٌعراض وجودها . 

وقد بوجد مبدء“ اعلی' من‌الطبیعه فی‌الجسم بتبع وجوده وجود قوی بصدرمنها 
اقغال و ذلك الند هو الس نمت القوي الها كنا سنالا شكال والا لوار 
والكيفيات‌الملموسة الىالطبيعة ولو كانت مثلهذه فعلالنفس ”نسبت اليها كما نسبت 
الیالطبیعة » فیقال : شکل تسانی و لون تصسانی . کما ”قال : شکل طبیعی و لوز 

فعثلم من هذا : ان‌المادة يستعدة لوجود هذهالا“شياء كلتها فيها لكن بعضها قبل 
بعض بالطبع . فالمتقدم على جميع هذه‌الصفات سى طبيعة والمتقد“م على القوي 
يسمى نفا والفرق بين‌القبيلتين كالفرق بين‌الحركة التوسطيه” والقطعيه” و كذاالاز 
السيكال والزمان المتصل والنقطة والخط فاحسن تدثره . 


9( و 
فالطتبيعة قابلة للاشتداد والتضعف و لو لم كن من شأن صورالعناصرالاشتدا 
والب ٠‏ والتضاد و بوجدا لها حد جامع و مرتبة مشتركة هى اخيرة مراتب‌الشدة 


لبعضها و اولى مراتب‌الضعق لبعض آخر او بالعكس كالشخار بن‌الهواء والماء عند 
تكاثف‌الهتواء او تلطثف الماء لزم خلو ”الماد “ة عن صتورالعناصر كلها فى زمان 


ET 


ا- فى بسض‌النسخ و منها نسخة : دءط . ولم بوجد لها حد جامع ا 


فالماء اذااستحال هواء” بلغ فى لطافته الى' درجة هى خردرجات‌الماء فى‌اللطافة 
و اول درجات الهواء فى‌الكثافة و مثل هذهالواسطة توجد بين‌المركبات ايضاً 
كالمرجان بين الحماد والتبات والو قواق بين‌الك بات والحيوان والق ر دة بين - 


_انارة" كشفيكة“ 
قد اشرنا الى' ان“ مباشر الح ركةالجسمانية طبيعة” » ففى الح ركات‌الا تتقاليه“ - 
الاأراديه“ تفعل النفس حر که" الا نتةال باستخدام‌الطبيعة واما فى الح ركات‌النفسانيكة 
فهى تفعلها بذاتها لا بتوسطالطبيعة الا ان مخالطتها مع‌الطبيعة مما بصتح لها عروض - 
التحدد فتحد “دها من جهه!لطْيعه” لا من جهه ما فوقها . 


للاعضاء خلاف ما نوجه ذاتها طاعة“ للنفس لما حدث اعياء عند تكليف‌النفس اكاها 
و لما تحاذب مقتضى‌النتفس و مقتضى‌الطيعة عندالرعثه . 

فاعلم ان‌الطبيعة التى هى وة من قوى‌النفس و بفعل بتوستطها النفس بعض_ 
ا ف اله الوجود ف فاط الها ور اها فان كران 
لاحدذدهما داتی ل ھا فوه منبعثه منھا ی مقام‌المباشرة للجسم و لاا رى" اسو ° 
فالطبيعه التى ستعملها النفس فى حر كة الا" نتقال اولاً و بالذات غير متعصبة للنفس» 
اد هی من جنو دالنفس بل هى متحدة‌الذات معها . 


الشواهدالربوبية 


بمعنى: ان‌النفس نازلة اليها متحققة” بها فى مرتبتها و اماالا"خرى' فهى الى 
يستعملها ثانياً بتوسثطالا“ولى' و انمأ بقع بسببهاالا“عياء اوالرعشة لا“ نها جزءالبدن ب 
هو مركب من‌الطبايع لا بما هو مادة للتفس و قد علمت‌الفرق بين‌الا“عتبارين 
بدن بالا“عتبارالثانى لا بالا“عتبار الاأو“ل و تفسبةالكفس ابض من جهة كو نها مقو ”ًة 
له مدترة“ ااه فلهذا حکمنا بان‌التر کیب بینهما اتحادی . 

و بعض القائلين بهذاالت ركيب لما لم بحصله‌الفرق بين هذهالاعتبارات واهبلود 
التجاؤا الى نفی تحردالنفس و خلع صورالاستقسات فی‌الم ركب | . 


ت 


فالماد“ة التى تصرف فيهاالنفس لبست هذاالجسم اقل .الدى بقع لها بهالاعاء 
دل هى‌الكطيفة المعتدلة النورئة و هوالبدن الاأصلى » و هذا غلافه و قشره » ولا 
بوجب لهاالاعباء والر“عشه"” لا*نه مناسب لجوهرالنفس فليكن هذا عندك من‌المستس 


2 ۰ 
E CN‏ 
ەو ت 0 LE‏ 
حکمه عرشيه 


اوا ی 0 E‏ ا 
الطبيعيين فى بيانه من : ان عروضه لاستيلاء الحرارة على رطوبات‌البدن فتفنيها ر 
N‏ فو د و 

و عللوه ايض بوجوه ”اخرى' مقدوحة مدخولة مثل تناهى قوى‌الجسم و هر 
صحیح لو کان بالاستقلال و اما اذا کان بامداد علوی فلا و مثل حکایات تجو 


١‏ والقائل هوالسیدالسند مير صدرالشیرازى وقدنقل كلامه و تفصيل مرامه فى ‌الاسغار الحراد 
والاعراض ص۱۸۸ الى ۱۹۲ ٣‏ ليست هذاالجسمالفليظ الثقيل الذى.... دط 


۸۹ A Sa, a RES SERE الشواهدالربوبية‎ 


اکثرها مجازفات لا توقع ”ظا فضلا“ عن بقين . 

فنقول : سبب‌الموت و حکمته هی حر کات‌النفوس نحوالکمال » اذ لھا فى - 
الطبيعة غايات" كما برهن عليه و كل ذى غابية فى حركاته اذا بلغ غايته وقف عن‌الحركة 
و اخذ فی حر که" ٌاخری' ان بقى له نقصان ينجبر بالح ر كة ' الى ان نقلب فعلا محضاً 
و عقلا صرفاً کما فی قوله تعالی : «و بنقلب” الی' اهله مسروراً» . 

فكل تعطثل و وقوف عن‌الح ر كة فى ذوات‌النفوس دما هی ذوات‌النفو س دواسطة 
انتقالها الى نشآة ”أخری' فسمی له فى" عالم هذه الحركة موتا و فی عالم خر و لادة و 
حيوة "اخرو يه . 

فالا نسان مثلاً اما بعرض له‌الموت‌الطبیعی لتوجه نفسه فی مرات‌الاستکمال" 
وتحو”لاتهالىعالم الا خرة توجتها غريزيا وسلو كما الى' جهةالمبدء الاأعلى؟ سلوكا 
ذاتیا کما اشير اليه فی قوله تعالی' : «یا اھاالاٴنساناتك کاد ح٥‏ الی' رك کدحا 
"فمسلاقيه» فاذاارتحلت من هدهالنشأة الى' نشآة ”اخرى' حتى صارت نفسه بالةهعل و 
بطلت عنهاالقوةالاستعدادية امسكت عن تحريكالبدن فيعرض‌الموت للبدن فهذا 
معنی‌الموت‌الطبيعى للا“ نسان و مبناه استقلالالنفس بحبو تما الذاتكة و ترك استعمالها 
الا لات الىدنتة على التدريج حتی دنفرد بذاتها و بخلع‌البدن دالكاتة لص ىرو رتها 
امراً بالفعل و هذه الفعليكة لابنافى الشتقاوة الا”خروية اذ ريما صير شيطاناً بالفعل 
او على شاكلة ما غلبت عليه صفاته‌اردىة . 
-١‏ فى بعض‌النسخ المخطوطة عندنا : ان بقى له نقصان بنجبر بالحركة والا فينقلب فعلا محضا وعقلا 
صر . لايخفى ان مافىالمتن اصح كما هوالواضح للعارف باساليب كلام المصنف «قده» 
1 سمی له فی عالم ..... د٤ط‏ ۳ فی مرانب استکمالاته .... د٬ط‏ 


. فىبعض‌النسخ : الى جه المبدء الاخرى' . ولابخفى ما فيه‎ ٤ 
۷ سورة الانشقاق » ية‎ -٥ 


الشواهدالريوبية 


تنبیه" _انعکاسی 

م ما ذکروه فی‌الوجه‌الاول !ن سبب‌الحيوة هو بعینه سبب‌الموت فالا مر فيه 
عندنا على عكس ما تخبلوه لان‌الحرارة فعلهاالاول فى‌الاجسام النباتیگه والحيوانيه 
تحلىل‌الرطو دات و تقلبلها و صرفها فى وجوه‌الحركات والاٴستحالات فكلماتحكلت 
الغاذية بحرارة جديدة تفعل فعل' الحيوة اقوى من‌الاأولى' لجل زياده” الماده 
وهكذا الى اناستكملت القوة‌النفسانيه التى هى مستخدمة هذهالقوة' بافاعيلها 
واستغنت عن اصل تلكالمادة اما ماده" ”اخری' کالنگفس‌النباتيه من غير تناسخ ار 
نذاتها و بذات متقيمهما و ملبقيها كما فى‌النفس الا" نسانية واما سايرالنفوس الحيوانه 


ففیها سر آخر . 


تفریع نوریى 
الد“هر والتتبيمة بالسبة الىالتفس كالفتعاع من‌الشمس بتشخص بتشخصها . . 


تذكرة' 


الفاعل المباشر لجميع‌الحركات الحسمانة هى‌الطبيعة اما فاعلالحر كةالطبيعب 


فليس فه کلام واماالفسره" ففماعلما لمعه" مقسوره" محبوره و اماالاراده فماعلها 


| هذەالقوی بافاعیلها .... د٬ط ‏ س٬ق‏ 


الح 
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حكمة قر آنثة 

للنفس فى افاعيلها فى هذاالعالم طبيعتان مقهورتان تخدم احديه ما لها طوعا 
والاٌخرى' كثرهاكطاعة‌طبايع السماء والاآرض للباری جل اسمه فی اتیانهما له کما قال 
الله تعالى' : «اتتيا طوعاً او كرها ' » فان طاعةالسماوبات و اتيانها له فى حر كاتها _- 
الدوريه الشوقيه من جهه” تحريكات الملاتكه” العقليه” والنفسيه” اياها فطربه” من 
غير ممانعه” طبيعه” “اخرى' بخالهها او قسر قاسر يمانعها و تلك بخلاف حرکات _ 
الاأرضيات فى انقلاباتهاالنفسانية و غيرها فانها تخالف مقتضى طبايعهاالاسطقسة » 
واما قوله تعالی' : «قالتا آتینا طافعین ۳ » فانها بعد حصولالاءستعدادات وقبول - 
الاستحالات والا "قلاات و ا صارت کالسماوبات قاىلةلانوار 
المعرفة والا“هتداء . 

اماالطيعة التى تخدم النفس طوعاً فهى ما نبعث من ذاتها و تفعل بهاالافاعبل 
الطبيعية الداخلية كالحذب والدفع والامساك والاحالة والهضم والتنمه* والتولىد 
وغرها". 

واماالتی تخدمها کرهاً فھی‌التی بتر کی منها اعضاوّه “ و تفعل بها الا“فاعل - 
الخارجية كالمشى والكتابة والصلوة والكف والطواف و غبرها° . 

والا”ٌولى' باقيه معالنفس فى النشاة الباقية و فيها سر" المعاد الحسمانى . 


'- سور E‏ س 1۰ ۳ : و غير ذلك» د٤ط‏ 
0 فی بعضالنسخ بدل 8 ر 


الشواهدالربوبية 


والاأعراض تتبعها فىالوجود . 
فموضو ع العلم الطبیعی نفس الح ر کات اوالمتح ر کات ہما ھی متحر کات لا ہما ھی 
ثابتة فىالعقل او مرتبطة بامر ابت عقلى فجميع ما يبحث عنه‌الطبيعيون من‌الجواهر _ 
الحسَّة من حبث كو نها حسيه” وأعراضها » واقعه” فى‌الاستحالة والاتقلاب والسيلان 
فھی لم بزل و لازال فى‌الحدوث والتجدد . 
فن علم هذا عم حدون‌العالم و هذا بالحقيقه” معنى كلام علماء الملة: 
عالم الاجسادا لابخلو عن‌الحوادث و مالا بخلو عن‌الحوادث فهو حادث » فالعالم 
حادث . فکكما هذا شآ نه فهو من‌الدنیا . 
والاخرة دارالقرار وهما متضافان من فهم مفهو م‌الدنیا و مسًاه فهم مفهو - 
الاخرة و مسماها « ولقتد علمتئم الةآةالا"ولى' فلولا تد كرۆن € : 


حكمة قر آنية 
لما کان‌العالم الجسسانى بشخصیته تدريجية الوجود و كل تدريجى الوجود 
فزمان حدوثه بعنه زمان قاله فهداالعالم زمان حدوثه و قاله واحد . 
فعلی هذا لا اشکال فی مفاد فوله تعالی' : «خلق‌السماوات والاٴرض فی ست 
اکام"» اذالمراد منها سنتة 1لاف سَنة و هىمنزمن خلقة آدم الى' نزول القرآن لال 
«کل بوم عند رتك كآلف ستة مما تعدأون *» وقد حققنا ذلك فى تفسير 
سورة الحديد. 


او 4 
م اعلم ان“ موضوع الا مکان بجحب ان ینتھی ا امریکون مبدعاً والاً السبتةه 


0 عالمالاجسام » د٤ط س٬ق ۷ : سورة۷ه» آبة ۲ ۸ : سورة ۷ »› رة‎ : ٦ 


0. 
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امكان آخر و كذلاث الى مالا نهايه و هذاالا'مكان الذى ينعدم معالفعل فله سبب . 

فاخطاً من قال : ان‌القو“ة متقد”مة على الفعل فى العالم . من‌القائلين باه : كان 
تبل‌العالم خلاء غير متناه او ظلمة اوهاوية » و هم فرق حكيت فى‌الشفاء مذاهبهم ١‏ . 

وسبب‌الا“مكان لا محالة تكون حادثاً فيسىقه امكان خر سىقاً زماناً و هكذا 
فامكان وجودالصتو رة صفه موجودة فى هيولاها اذا عقلت تلك‌الصفةعقلت انهاامكان 
وجوده‌الصورة » و هذا كسعة‌الحوض فانها صفة للحوض فاذا عقلناها و احضرنا معها 
قدر ما بسع من‌الماء کان امکان امر . 

فانفسخت شبهه من قال : ان‌الموجود كيف بكون مضافاً الىالمعدوم . وان قيل: 
انالسعة معنى وجودی والاٌمکان معنى عدمى كيف بكو ن‌الفعل قو ة ؟ قلنا" : قوة 
بالقیاس الى ما بسعته و هو عدمى و فعل بالقياس الى' وجودها ولو كانت بالقياس 
الی‌الوجود مطلقا لکانت قوة محضة کالهیولی‌الا*ولی' و هی معنی عدمی لا ها قوة 
بالاأطلاق الا“ اتها لا بكون معراة عن‌الصور كلها . 

فعلم ان‌القو“ة ليست متقدمة على الفعل مطلقا فانها لاإيقوم بذاتها بل بحتاج الى" 
جوهر قوم فيه و ذلك‌الجوهر بجب ان کون بالفعل حتی بستعد لشی؟ فان‌اكلیس _ 
المطلق غير قابل لشى؛ . 

ثمّالبرهان قائم على وجود امور لا نکون بالقو َة کالباری و ضرب من ‌الملاتكة» 
و قد علمت ايضاً ان‌القوة بحتاج الى' فعل و ان مخر جالقوة الىالهعل لا بد و ان 
بنتهى الى' موجود بالفعل غير محدّث على ان‌الفعل يتصور بذاته والقوة بتصور من 
جهة ما بالفعل كما فيل فى الا بجاب والساب . 


ا- اعلم انالشيخ قد ذكر مذاءب‌ااناسر فى هذدالمسألة مشروحاآفان شت فارحع كتاب الهياتالشفاء 
الطبعةالحجربة ٠٠١٠٠١‏ ھ ی صا ۷] الى ۷۷] فان‌الشیح . اطاب‌الله ثراه اول من د-طالقول فى‌هذهالمسألة 


ىالدورة الاسلامية ۲ قلنا هر قوة ... هكذا وجدا فى اكثرالن. خ الغبرالمطبوعة . 
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واداً الفعل كمال والقو َة تقص والكمال قبل‌النقص و اضاً !لفعل خر" والقوة 
ون ر 
فقفد نان إن‌الفعل ادم من‌القوة سىقاً ا لعه والطبع والشرف والز مان 


: 4 مه ى 
e | 0‏ 


واما امکان وجودالنفس الحادته فليس كما ذكره‌القوم من : ان بعض الا 'شياء 
امکان وحوده بان کون مع‌المادة لا فسھا كالنفس الا“ نسانية فانھا لما کانت حادته لإ 
بد و ان تقد "مها امکان ومادةحامله لا مکانها لالوجودها فاتها غير موجودةفی‌المادة 
دل مع‌المادة : 

قالوا : فعلم ان امکانالوجود له معنیان : منها ما یکون فی ماد َة يتقوم يھا 
الموجود" و هذا ليس للنفس و منهسا ما بكون فى مادة ترح بها احدالطرفين وهد 
اا ها 

والذی ذکروه غير موحه فان‌الامکان له معنی واحد نسبته الیالوجود کا 
قر“روه نسبةالنقص الی‌الکمال » فلا جوز ان کون للامکان معنیان ولا ان کون 
امکان‌الشی' امکاناً لوجود شی آخر . 

بلالحق انالا مكان لامر بتحصل * فى المادة من ‌الصور والاعراض لكن عض 
الصور على وجه بلزم وجودها وجود امر مفارق و امرالنفس لیس كما تصوروه من اډ 
محردة حدوةاً و نقاء و سنشين لك كىفَة حدوثها و بقاكها و كما ان سلاسلة‌المعقولان 


۳ فى بعض‌النسخ و منهاالنسخة : دهط و نسخة :س؛ق» منها ما بكون فى مادة يترجح بها احدالطرفين وهذا 
للنفسر لتحردها * € کے بحصل فی‌المادق من الصور eas‏ الح د»ط 
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فنكدلك سلالة المحسوسات العاندة سی ال موی رن ضعف المحسوسته کون 


7 o. 


و محسوساً كما سبحي . فالنفس جسمانية الحدوث روحانية البقاء . 

ثم الا" ولى' فى طر قم ان بقولوا: «ان‌الاٴمکان لشی“ بالذات امکان لشی خر 
بالعرض فمادة البدن بامكانه ستدعى وجود صورة مدترة لها هداالتديير البشرى 
ولا لم بسكن وجود مثل تلكالصورة ال و تكون معها فطرة عقلية فيفيض على المادة 
باستعدادها هينه“ کماليه“ بحدث معها جوهر روحانی لا بحس استعداد المادة بل 
بحس جو دالمبدء الوهاب على هذ!الوجه . 


تغریع نوری 

فقد تحقلّق ان صورة‌الا*نسان اخرالمعانی‌الحسمانه و اول‌المعانی‌الروحانه 
ولهذا سسّاه بعضهم طراز عالمالا"مر » و سنبين انالسرتبة المساة بالعقلالهيولا نى 
هى صو رةالصور فی هذا اعالم و مادة‌المواد فى عالم آخر فافهم و اغتنم : 

الاشر اق الشامن : 

واعلم ان كل ما بخرج من‌القوة الى‌الفعل فهو اما ان بخرج دفعة او يخرج لا 
دفعه » و قد جرت‌العادة بتسسية هذالخروج حركة دونالا“ول و هى فعل وكمال ”اول 
للشى؟ الد هو بال َه من حهه” ما هو دالقو َة فان الجسم مادام ی مکانه الو “ل 
مثا ساكناً » فهو متحر ”ك بالقو َة و واصل الى' مكانهالمقصود بالقوكة فاذا تحرك 
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حصلل فره کمال او فعل لکنته بعد دالقوة فی المع الذى هوالمقصود من‌الحركة . 
فالحركة ادن کال اول للشی لا من حبث هو انسان او فرس او نشحاس“ بل من 


حبث هو امر بالقو َة فهی وجود بين قو َة محضه و فعل محض . 


وظن“ قوم : ان الح ركة هى‌الطبيعة اعنى جوهرالشى“ الصثورى و ليس كذلك بل 


الخروج من‌القو َة اى الفعل » لا ما به بخرجالشى؟ منها اليه كالا*مكان و نظاثره . 

فالتسود لیس‌سو ادا اشتد بل‌اشتدادا لموضوع' فی‌سو ادیته فلیس فی‌الموضوع 
سو ادان » سواد اصل مستر و سواد" زايد عليه لاٴٌستحالة اجتماع مثلین فی موضوع 
واحد » بل یکون له فى كل ن مبلغ خر فيكون هذهالزرادة المنكصلة هى الح ركة 
لاالستواد فالا شتداد تثخرجه من نوعه‌الا "ول و ُبدخله فی نوعه‌الثانی . 

قالوا : فعلم ان‌النفس ليست ٠‏ بمزاج لا" تها باقية » والمزاج امر سبال متحدّد' 
فیما بین کل طرفین منه انواع بلا نهاية بالقو ًة » و معنی کو نها بالقو َة ان کل“ نوع 
غير متميز عمابليه بالفعل كسا ان‌الحدود والنقط فى المسافة الا نة غير متمسزةالفعل 

وکل انسان شعر من ذاته امراً واحدا بالشخص غير متعّر وان کان بحس قو ن 
الطبيعية الساربة فى جسمه واحداً بمعنى الا“ تصال الى' انقضاء العمر . " 


م 

ومن هيهنا يعلم: ان‌الوجودالواحد قد يكون لهكمالية و نقصان فى نفسهوالقالل 
بالا“ شتداد الكيفى و جماعة ممن فىطبقته معترفون ر: أنّالحر كة الواحدةامر ”شخصى 8 
0 


اک جل اداد للمو ضوع i‏ الح د»٬ط ‏ س٤٤ق‏ 
ت فی بعضالنسخ بل فی اكثرالنسخالمخطوطة ٠‏ وان كان بيمعني‌الانصال واحدا الى انقضاء الععر ' 


واستدلوا علیه : بان الکون فی الوسط لیس امرآ مبهماً بل امر" شخصی » فیکون 
البرسوم منه لا محالة واحدا متصااً لا حزء له بالفعل و انما له حدود بالقو َة کحدود 
السافة النكصله فاذا جازفىالكيف عند اشتداده' وقوع انواع بلانهاية بالقو َة بين 
طرفيها » فكدلك فىالجوهر الصُورى . 

واما قولهم : لو وقعت ح رة فی‌انجوهر واشتداد و تضعف فاما ان ببق نوعه 
فی وسطالا"شتداد والتضښعف اولا بقی' فان کان بقی' نوعه فما تسرت صورته - 
الحوهربة فى ذاتها بل انما تعبرت فى عارض فيكون استحالة ل١‏ كوناً. 

وان کان‌الجوهر لا ببقی مع‌الاشتداد فکان‌الا'شتداد قد احدث جوهراً 
کذلك فی کل آن بفرض للاشتداد بحدث جوهر آخر و یکون بین جوهر و جوهر 
امكان انواع جواهر غير متناهية بألفعل و هذا محال فى‌الجوهر وانما جاز فى‌السواد 
والحرارة حيث كان امر موجود بالفعل اعنىالجسم و اما فىالجوهرالجسمانى فلا يصح 
هذا اذ لا کون هناك !مر بالفعل حتى فرض فى ‌الجحوهر حر كه . انتهی' » . 

فاعلم ان فيه بحا من وجهين : احدهما التقض” والثانى الحل* » اماالنقض 
فبوجو دالح ر كة فىالكه والوضع فان‌المتحرك فىالكم مثلاً بلزمه ان يكون متكا 
الفعل فاذا کان م وضو ع الح ر کۀ لا بد له ان يتقوم تشخصه بمقدار او کون مقدار 
«ما» لازم تشختصه كيف بتبد“ل عليه‌المقادير و هو باق بشخصية بالفعل ' . 

ولا ينفع الا“عتذار : بان‌المقدار غير داخل فى ماهية الجواهر الجسمانية ' . 

لاا تقول : لا بد فى كل حر كه من بقاء الموضوع بشخصه والشخص من‌الجوهر 


ا- فى بعضالنسخ و منها. نسخة س٬ق‏ و نسخةدهط : فاذا جاز فىالكيف عنداشتداده انواع بلانهاية . 
من دون اغل و فوع . 
فی بعض‌النسخ: لا بد ان يتقوم بشخصه بمقدار....او کون مقدار مالازم شخصیيته .... و هو باق بشخصه 


۳- انالمقدار غير داخل فى ماهيةالحوهرالحسمانى 
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الجسمانى لا ينفك عن مقدار و كذاالحال فى الح ركة الوضعية فان الموضو ع الجسانى 
لایخلو عن وضع . 

ولا يجدى ابضاً القول : بان‌المتحرك فيهما هى الهيو لى الا ”ولى' لا"تها فى ذانها 
امر بالقوة فما لم بخرج الىالفعل لم عرض لها حركة فى امر . 

وقد مر“ ان‌الفعل قبل‌القو َة بل‌التقض جار فی حر كة‌الاٌشتدادالکیفی فىبعض 
الاأجسام التى بلزمها لون «متا» اوحرارة «مًا» ثم يشتد” او بتضعف فى احدهما. 
و خصوصا عند من يقول : بانه لا يكون للمتحر”ك الا“ تصاف بفرد من‌المقولة التى قم 
فيهاالحر كة للموضوع ما دامت حركته . 

واماالبحث الثانى بطربق‌الحل و بعد تمهيد : انه قد جاز ان تكون لماهية واحدة 
انحاء” متعددة“ من‌الو جود متنماوتة يحس‌الشدة والضعق والكمال والنقص بكون 
واحد منها متحدا مع‌الماهيه خارجا معايرآ لها عقلا بضرب من‌التحليل . 

تقول : ان الحوهر الذى وقع فیه‌الحر که" الاٴشتداديه" نوعه باق فی وسط - 
الا'شتداد لكن قد تعر وجوده و تبدلت صورته الخارجية بتسمدل طور من‌الوجود 
بطور آخر اشد او اضعف وليس بسنع تبدل انحاء الوجود انحفاظ الماهية والمعنى - 
المشترك فيه‌الذاتى . 

وليست نسبه الوجود الىالماهية كنسبة العارض الخارجى لمعروضه والعرض 
لموضوعه حتى يرد عند تبدلالوجود فى الح ركة الجوهرية : بان“ ذلك ”تبكدل لا فى 
الجوهر » بل بامر خارج عنه لما علمت ان وجود کل شی هو تسام حقیقته لیس بامر 
خارج عنه » بلالحق ان تبد“ل انحاء وجود نوع واحاد هو بالحقيقة تبدثل“ فى نفس 
داو وو کن س ا وا ا ی داو اعا 

والحاصل : انالمعالطة انما نشآت اما من جهة عدمالفرق بين‌الوجود والماهية 


الم 


هیا 
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او من جهه" الا“شتباه بين صفة‌الوجود و سابرالا"وصاف العارضة للموجودات او من 
حهة : ان الوجود فى الخارج ليس الا“ نفس‌الماهية من غير ان بكون للمسمى بالوجود 
حقبقة عينية“ مع انه اصل‌الحقايق و مسنخالماهيات . 

فحيث زعموا ذلك انكروا ان لساهبَّة واحدة انحاء متفاوتة فى‌الوجود و قد 
علمت بطلان ما زعموه . 

البحث‌الثالث فانه ةد ثبت فى مباحث‌التلازم بين‌الهيولى' والصورة : انالهيولى' 
فى تقو “مها الشخصى يفتقر الى' صورة «ما»غيرمعينه مع امر واحد بالعدد هوالجوهر 
السفارق المثقیم کلا منهما بالاّخر بو جه غير دار » 

فلايزال يستمر" شخصيه الهيولى' بواحد بالعموم من‌الصورة وواحد بالمدد 
من‌المفارق و کون موضوعه لواحد بالعدد منها و كذاالحالفى‌الحركة الكمتة ال 
اضطَر ب المتآخرون فى كيفية بقاء الموضوع فيها حيث ذكروا : اناضافة مقدار الى' 
مقدار دو جب انعدامه و کد!انفصال حزء من‌المنگصل بوج ‌انعدامه کماتقرر فی‌مباحث 
نات‌الهيولى' من ان‌الجسمالمكصل بنعدم بال صل اوالوصل و يحدث آخر مثله 
و انالجزء غيرالكل” والكل“ٌ غير الجزء فلم يكن الموضوع باقياً بشخصه . 

و اصعو به هذاالاشكال انكر بعضهم كصاحب‌الاشراق' و غيره‌الحركة الكية 
مطلقا وارجعها فى النمو” والذ “بول ألىالحر كه الا نة » اما لا جزاء الغذاء ألىالداخل 
اولاجزاء المغتذى الىالخارج » و ذلك لانا تقول : 

ان الجسم اذا ثبت تر كثبه من‌المادة والحوهرالاتصالى فشخصية الجسم ونحفظ 
نوع من‌المقدار فاذا تخلخلاوتكاثف بتو أرد عليهالمقادير على' سبيلالحر كةالاتصالية 
نیکون موضوع هذهالحركة الجسم مع مقدار «ما» ومافيه‌الح ركة خصوصياتالمقادير 


'- ذكر صاحب‌الاشراق هذهالمسألة فى المطارحاتوالحكمة الاشراق و اختار هذاالقول فيهما و قد اورد 
لبه المصنف فى‌الاسفار مفصلا و زيف مسلكەفى هذهالمسألة 


المتواردة عليه . 
نعم لو كان‌الجسم » مجرد المقدار التعليمى » كما ذهب اليهالرواقيون' لكانن 
الح ركه فى‌المقدار ممتنعة . 
فالحقء انالح ركة كما يجوز فى‌الكم” كالمو والذبول والگخلخئل والككا نف 
وفى‌الكيف كالا*ستحالة وفى‌الوضع كالاستدارة و فى الاين كالتةلة » كدلك يجوز 
فی‌الصثور الجوهریه . 
کما ان“ السو اد اذااشتد“ له فی اشتداده فرد" شخصی* من‌الو جود" زمانی"متصل' 
بين ‌المندء والمنتهى » و له حدود ن غر متناهه بالقوة متخالفه بالماهبه او غبر متخالفه" 
بها » كذلك للحوهر الصُوری فی استکماله التدریحی کون واحد“ زمانی* متصل' 
و له حدود كذلك . 
والبرهان على بقاءالشخص فيها وحدةالوجود لهاء فان“ المتصل الواحد له وحود 
واحد والوجود عين‌الكشخص » اى‌الهو ئة الشخصة كما مر 
ولو لم یکن الحر كه“ منكصلة“ واحدة بل ذات حدود متفاضلة لكان‌الحكم ال 
السواد فی اشتداده غير باق بالشخص بل بالنوع او بالجنس حقا » و کذا فی‌الصورة 
الجوهرية و ليس كذلك . 
والسر” فيه : ان‌الوجود هوالاصل و له بحسب کل مقام صفات ذاتة و در 
متعّن“ بذاته ولا بکون كلا و أن اختلفت المعانى المنتزعة عنه المتحدة به ضرا 
من‌الاتحاد باعتبار تطو راته فی نفسه . 


+ دط 


SE ery‏ من الو حود زمانی تة 


و : س٤ق ‏ آ٬٤ق ‏ م٤ن‏ 


E 


الم 
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اعترض بعض‌المتكأ يسين على قول من قال فى بقاء الموضوع لح ركةالشو” 
والذبول : ان زيد* الشباب (الشاب . خ٤(‏ بعینه زیدالطفل و ان عظمت جشته وزد 
الشيخبعينه زیدالشگباب وان‌صغرت‌حثته. ب : آن المراد من بقاء زد ان کان بقاءنفسه 
فلیس‌النامی هو النفس بل‌الندن و ان کان المراد بقاء ندنه فليس يدنه اقا لاستیلاء- 
الحرارة العريزئه و غيرها عليه بالتحليل كما بنى عليه تجردالنفس . 

واعلم ان ما ذكره مغالطة نشآت من اهمالالحيشيات و تضبيعالاٌعتبارات اذ لا 
شبهه فی ان زنداً جسم نام ناطق ففى الجسم اعتبارات» اعتبار: اته جسم فقط و اعتبار : 
اه جسم مقید . واعتبار : انه جسم بلاشرط ان يۇخذ معه قید ام لا . 

والاول ماد َة والثانی فرد مر کی والثالث جنس فالجنس بالمعنى الذى هو سه 
جنس بصدق علی‌المر کب والذی لم رصدق عله هو الجسم دالمعنی الدی هو مادک“ 
فما هو جزء ماهیۀ زد لا کون محمولا“ و ما هو محمول لا بکون حزء . 

وعلم بهدا ان‌تردیده غير حاصل بل‌النامى الباق هوزيد والمتبد ّل هوخصوصيات 
النقادير و هكذا فى استكمالاتهالجوهر ىة فان فى الو جود كمالا” و نقصاً . 

واعلم ان کل اشتداد و استکسال و مقابلهما لا بازم ان بود ”ی الی' تخالف نوعی 
بحسب‌الماهیه بل قد پکون و قد لایکون » فلا لزم ان‌الا"نسان اذاکسل فی انسانیگته 
کان قد خر ج من‌نوعه الی' نوع آخر و کذلك حدودالسواد فی‌اشتداده لا بلزم ان 

بكون امور متخالفة بالنوع وان جاز ان بو دى الاستحالة الىالانتقال من‌الضد 
الى‌الضد“ . 


اء حوالحكيم‌المحقق صاحب‌التحصيل تلميذالشيخ‌الاجل صاحب‌الشفاء «قدهما» واعترض علىالشيخ 
و لصعورك هذدالمسألة انكر صاحب‌الاشراق الحركة. الكميد حيث قال : اضافة مقدار الى مقدار وانفصال 
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EE ک‎ 

الحركات العنصربه داه على وجود ملاتكه٠‏ عقليه" من وجوه كثبرة . 
جسم ابداعی* دورى"الحركات الغير المتناهية فلا بدلها من قوة عقلية . 

ولان حرکاتها ليست طبیعیگه ولا جزافیة ولا حيوانية شوه" او غضبيه" وا 
طلباً لامر سفلى” مطلقا بل طلباً لامر عال عقلى لالنيل ذاته دفعة“ بل للتشبثه به على 
التدريج فى استخراج مابقی له من‌انقو َة الىالفعل من‌الا'وضاع المتعاقة لعدم أمکان 
الجمع نها دفعه . 

ومنها : ان حركات‌الاجسام التباتّة فى تبقية الشخص بايرادالغذاء وامساكي 
و جذبها و دفعها و تبقية النوع بتوليدالمنل » يدل على وجود مدير عقلى” و ملك 
روحانی . 

ر منها : ان حر كة‌العناصر الىالاجتماع ثم استحالاتها فی كيفياتها لحصولالمزام 
لا بد“ لها من جار بَجبرهأ على‌الالتيام و من حافظ بحفظها عن‌التبدد و هو لامحال 
امر غيرها و غير مزاجها و هو بحس !الشخص نفس والنفس مفتقرة الى ما هو اشرف 
منها و بحسب النوع امر عقلى ذو عنايه بالنوع 

ومنها : ان لكل حركة بالطبع غاية و لعابته غاية ”اخرتى' و هكذا الى' ان بنتهى 
الى' غابة عقليكة فان لكل ناقص عشقاً وشوةاً غرمز سن الى مافوقه اودعهماالبارىتعالى 
فی ذاته لتحفظ بالا"ول کماله الاول و بطلب بالثانی كماله‌الثانى لينتظم العالم بطب 
السافل للعالى و رشح العالى علىالسافل :3 قال سحانه : «هواكذی اعطی کل شی 
خلقه م هدی' ) ' . 


)4 طه آبة‎ ٠١ سورة‎ ١ 
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ومن 'هنهنا سلكنامسالك انبقةفىالوصول الى!لغابات العقلية العاو تةللح ر كات 
والاشواق‌الطعبة والنفسانىة . 


فالحر كات الطبيعية والنباتية والحيوانية كلها منتهيه” الىالخير الاقصى' غابه- 
الاأرض والسماء”الدی بيده ملكوت‌الا شياء «ما من داكة الا هئو آخذ بناصتها ان 


ربی علی' صراط مستقیم '» . 


الاشراق‌التاسع : 


قد مر ان لکل* متح رك مح رکا غيره لا*متناع تحريك‌الشی؛ ذاته وال لكان 
شى واحد مندرجاً تحت مقتولتن بالذات وهما الفعل والانفعال . 

فالمتحر ”ك اما ان تحر ك من تلقاء ذاته او من تلقاء ما انه . 

فالا"ول : أما ان يكون فاعل حركته تحر ك ضربا من‌الح ركة » و بحر ”ك ضربا 
آخر منھا فیسمی متحر کا بالاٌختبار واما ان لا بکون هکذا فیسمی متح رکا بالطبع » 
والمتحرك بالطبع اما انلا بكون معه ارادة كحركةالنار الى' فوق فيسمى متحر”كا 
بالطبيعة وان كان معه ارادة فيسسى حركة فلكىة” . 

والثانى : ان كانت حركته كحركة الحجر الى فوق فيسمى حركة قسرىة وان 
لانت کر کا را کیال فی شر 5 افر : 

والمحر ”ك 'ما ان بحر ”ك بواسطة او بغير واسطة والا*ول كالتحار بواسطة - 


ا 


- سورت ۲۰ ۰ هود آبة ٥٥‏ » اولها : انى تو کلت على‌الك ربو و ربكم » مامن دابة e‏ 


A aE PSE Eee RRR ala Sa So see 1*5‏ الشواهدالربوسة 


القتدوم و ايضاً من‌المحر ”ك ما شُحر”ك دان تحرك و منه ما تحر ”ك لاان بتحرّك 
كالمعلم اذا حرك المتعتم اوالمعشوق فى تحرىك‌العاشق . 

والمتحر ”کات لا بد وان بنتهى الى' محرك غير متحرك › اما اولا“ فلتناهی _ 
الاتجسام و اما ثانياً فلتناهى العلل . 

فالمحر ”ك الذى لا بتحرك تحريكه على ضربين اما بانيفيدالمبدء القريب لحر كه 
الجسم او بان يكون غاية و معشوةا بكم به و بتشوّق اليه فمن جهة هو عة الل" 
و من جهه” هو عله" القريبه . 

و کل عة غائية یکون علتيته على هذين‌الوجهين كما سبق . 

ومثل هداالمحر ك الذدى لايتحرك فى تحريكه لاإيجوز ان بكون' الا قو “ةعقلة 
محضة كالحال فى‌الح ر كات‌الفلكية الاه انه لا كد هناك منقوة جرميه” باشرالتحريك 
اما اولا*: فلو جوب تخصيص" جزليات الح ر كه لتساوى نسبة المفارق الى جميع الجزثيان 

واما ثانيا فلان شدةالقوّة بوجب قلةالزمان ففى تحريك ' مالايتناهى قو" 
يوجب وقو ع الحركة فى آن واحد فلم يكن‌الحركة حركة . 

واما ثالث : فلان اختصاص هذا“ الجسم قول تأثبرالمفارق اما لانه جسم 

فاشترکت‌الاٌجسام کكها فيه و ان‌کان بقوة فيه فهو المطلوب E‏ 

وان کان وة فی‌المفارق فالكکلام فیها کالکلام فىه . 


1 فى نسخد ٠‏ دط و سبق : و مثل هذاالمحرك الذى لابتحرك لا يجوز ان يكون قوة جسمانية بل 
عقلية محضة . هكذا وجد فى اكثرالنسخ . 

کے ی ا ا ی و فج ات ا هة 

فی ما ۷ ای اوخپ ر کر عدر غ 

O EO EEE 
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الاشراقالعاشر : 
فى ان“الحركة المنستديرة اقدم‌الحركات كلها بالطبع 
والجسم المتحرك بها اقدم الاأجسام بالبع » واه 
لا يتقد“معلى هذهالحركة والزمان الاذات‌البارى جل اسمه 


اما اتها اقدم الحركات فلاأن“ الح ركة التى فىالكم” لايخلو عن حركة مكائية 
اذ لئد“ للنامی والذابل من وارد بتحرلاالیه او خارج بتحرك منه و هی والوضعیه 
بخلوان عن‌الكمة والتخلخل والتكاثفولا بخلو انمن‌استحالةوالاستحالة لائكون 
دالمه فلا بد“ من عله حادثه محبله" مثل‌نار تتحلالماء بان يقرب منه او قرب هو 
منها بعد ان لم یکن 

فالحر كه المكانية اقدم من‌الكمية والكيفيةلكنالمكانية مستقيمة و المستقيمات 
لا بتصل والح ر که" المستدیره” متصله فھی غنگة من ساب رالحركات لايستغنى عن - 
الدوريه فهى اقدم‌الحركات بالطبع واتمهالا"تها تامتة لا بقبلالزبادة" والاشتداد 
والتضعف كما تشتدالطبيعة اخيراً فى‌السرعة كلما قرب من‌الحيتز والقسرئة تضعف 
اخيراً كلما بعد من‌القاسر والتام اشرف من‌الناقص فالدو رة اشرف من سايرالحركات. 

ويجب من هذا ان الحرم المتحر ”ك بها اقدم‌الاجرام و اشرفها و به بتحدّد 
الحمات للح ر كات الطبيعة المستقيمة والز “مان مقدار هذه‌الحركة لاّنه اقدمالحركات 
و خصوصا ما للجرم الا*قصى' من‌الحركة لا*تها اسرعها و اوسعها و انما هدانا الى' 
وجوده مشاهدتنا اختلاف الح ر كات فى‌المسافة واتفاقها فى الاخذ والترك و اتفاقها فى 


أ- : لابد للنامى والذابل من وارد بتحرك اليه او فيه و هى والوضعيد لا تخلو ان عنالكمية والتخلخل 
والتكاثفلايخلو ان من استحالة والاستحالة لايكون دائمك ... الخ . د٬ط ‏ نير . 


. ط٬>د ولاالاشتداد والتضعف»‎ ١ 
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المسافة واختلافها فى‌الاخذ والترك . 

فعلم ان فی‌الوجود مقدارا غير قار“ بتفاوت الحركات فيه غير مقاديرالا جساء 
و نهاباتها لاكه غير قار“ و هذه قار “ة وهذاعلى' طرقة الطبيعيين . 

واما على طربقةالا“لميين فلان كل حادث له قبليگة ' لا يجامع البعديةلاكقب 
الواحد على‌الكثير و قبليكة الاب على الاين او ذات الفاعل اوالعدم الى' غير ذلك 
مما يجوز فيه‌الا“جتماع بل قبليگة لابجامع البعد و مثل هذا ففيه ايضا تجددبعديان 
بعد قبلبات باطلة فلا بد منهوبة شى متجدد مت قد ”م٠‏ بالذات على الا 'تصاں 
لمحاذاته الح ر كات الواقعة فى‌المقادير الممتنعه الانقسام اصلا“ً فهو مقدارالحرکه , 
عددها تقد ر به من جهة اتصاله و بتعدد به من جهه اتقسامه الى' متقد ّم و مناخ 
ولا یمکن ان بتقدم شىء“ علی‌الزمان والحركة الا باریالكل و ضرب من ملالكت 
ANAS TET‏ 

ولا ته لو تقدم شى“ على الز مان والحر كةهداالتقدم لکان عند وحوده‌عدمه 
و کل معدوم قبل وجوده کان‌حین ع دمه ازال وجود اذ لو لم يسبقه اکان » لکان 

وقد اعلمت ان هد اال کان یحی ان کون له موضوع و موضوع امکان۔ 
الحركة لا بد ان بکون من شأنه ان بتحر"ك كما مر“ و ممكن‌الحركة لا كول 
الاه حسما او جسمانناً و کل“ ما من شأنه ان بتحرك فاذا لم بوجد حر کته فاما لعده 


+ فى الشرالنسةالمخطوطة : فلان كل حادث له قبلية لا كقبلية الواحد علىالكثير و قبلية الاب عو 
الاين مما يجوز فيه الاجتماع بل قبلية قبل لا بجامعالبعد . وما فى‌المتن : او ذات‌الفاعل اوالعدم . لبس 
فىالنسخ‌الغيرالمطبوعة . 

قن بعض ا لنسح : تحدد بعدبات قبل قبليات .. 


¥ فی النسخة TS‏ شی متحدد متصرم‌بالذات 
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عتتها او لعدم شی“ من احوالها او شرائطهاالتیبها بصير متح ركا فاذ وجدت الحركة 
فلحدوث عله محر كة والكلام فى حدوث العلة کالکلام فى حدوث‌الحركة و هكذا 
الى' مالا نهايه له فالا“ سباب المتر تبه" اما وجدتمجتمعه“ معا اومتتالية على التعاقب 

والاآّول محال لقواطع البراهين و مع ذلكفجميعها حادثه لاد لها من‌عله‌حادثه 

ثم المتعاقبات ل وکا ن کل‌منها موجوداً فیآن لزم تعاقب‌الا نات و علمت استحالتها 
فيكون حركة بعد حركة و زماناً بعد زمان على نعت‌الاتصال والاستمرار فالمتصل 
هوالحركة بمعنى‌القطع والزمان الذى هومقدارها والمستمرة هوالا“مرالمتوسط بين 
اخ اما وال ن الال 

فهنهنا مر“ واحد ذو شون غير متناهبة بالقوة لا بالفعل و ليس اتصالآلزمان 
بغير اتقصالالح ركة حتى يكون 'هيهنا اتصالان بل حالهما كحالالجوهر النگصل 
والجسم التگعليمى فهى من حيث هويتها الا" تصالية الغير القارة حر ك“ و منحيث 
تعشنها المقداری زمان“ فالحر که امر واحد موجود له فاعل واحد و قابل واحد'لان 
الصفة الواحدة الشخصكَة لا بكون الا لموصوف واحد من فاعل واحد» و هذا 
الجسم لا یجوز ان بتکو ن من جسم آخر او بتکون الی' جسم آخر و لبس كماظن 
ان هذاالجسم علة‌الزمان والحركة والا لم يكن زمانيًاً بل بتشخُص بهما . 

واتما عة الزمان" ماتكون نسته الى' احزاله‌المتقد مةوالمتأخرة نسبةواحدة 
غير زمانیه . 

و قد علمت من مذهبنا : ان کلجسم و کل طبیعة جسمانیگه و کل ٌعارض جسمانی 
من‌الشكل والوضع وسايرالمحسوسات ”امور“ زائلة سائلة اما بالذات او بالعرض . 


. فى نسخة > دهط بعد قابل واحد : فلا يكون الا لحسم واحد من فاعل واحد .... الخ‎ ١ 


بل علةالزمان ... د٤ط‏ - س٬ق‏ 
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ففاعل‌الزمان لا بد وان بكون له جهتان جهة وحدة عقلة و جهة كثرة تغين رئ 
فبحهۀ وحدته بفعل‌الزمان و يحهۀ کثرته بنفعل عنه و تعر به و ما هی الاّالنفس, 
فنفس الحرم الا“ قصى حافظة للزمان والح ر كة و هى ابضا محد”د المكان والحهة بهذا_ 
البرهان بعينه » اذالجرم الشخصى كما بحتاج الىالزمان » بحتاج الىالمكان والحهة. 

فهده‌الا مور اما من مقو مات‌الشخص بما هو شخص او من لوازم وجودها, 
و لوازم الوجود كلوازمالماهيگة فىاستحالة تخللالجعل بينها و بين ملزوماتها . 


اشارة و تنه" 

قد عكمناك و هد يناك الى' طريق عرشى فى ابات حدوثالعالم بجميع اجزاله 
حتی الا "فلا و صورها و طبانعها و نفوسها حدوثا زمانتا تحد دا بعد ما اشر نا الىك 
الى فقرالهو ات الوجوديه الى بارتها فقراً ذاتياً من حيث هوياتها و انها تعلثقية - 
الو جود من غير ان تكون لها كينو نة لاسما ولا ان يكون لها مع اتفسها اذا قطع ‏ 
النظر عن جاعلها الا“البطلان المحض واللس‌الصرف . 

وببنا ابضاً بالبرهان التیر العرشی: انالماهیات امور لا بتعلق بها فى ذاتها- 
الجعل والتاثير ولاالوجود والعدم ولاالحدوث و لاالقدم . 

فاشكئر ربك فى اتفتاح روزنة قلبك الى مشاهدة عالمالملكوت من ‌هذاالبيت 
النظلم الكدر ذى عقارب و حيات و سباع . 

ثم“ انابعدالناس عن طریق‌الحق” مسن یشرع فیما لا بعنیه و پرید ان پذب عن 
مدهب لا بعرفه ولا بحیط بحنجج اهله » من نبت علی‌اله تعالی' ارادت متحددةغیر 
متناهية سابقة و لاحقة و يزعم ١‏ ان له ارادة ثابتة ازلية وارادت متجددة غير متناهة 


. فى اكثرالنسخالمخطوطة : قائلا ان له ارادة‎ -١ 
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ويزعم بظنه الفاسد انه کدی عن‌الدین وان الایمان بالشرايع اوحب ارادات حادثه غبر 
متناهیه فی ذات‌الباری . 

وقدسنا انماهذا شآنه هو نفس‌الحركة ' بالدات والجسم واحواله بالعرض‌ وکل 
حر که و ذیحرکۀ متصر م" و متجدد” بحتاج الى حافظ محر ”ك مدیم فاله العالم تد 
هذاالحاحد المسلم لسانا الكافر ضسراً تكون" حر كه اوجسماً دايم الحركة الشتدارة 
فااشد ظلمه و تعطله و تحاسره على اله‌العالمين تعالى عما قول الظالمون علو”ا 


۰۰ 


كيرا . 

فهو لاءهم اعداء الله واولأء الطاغوت و بظهور امثالهم تحاذل اهل ‌الدّين و 
کتسوا اسرارهم وانکتموا فی زاو ة‌الخمول فانتقرضت آثار من کان اكثر عنايتهم 
بالسشاهدات الروحانبة و حراسة القلوب عن خفيات مكائدالنفس والهوى و تصفة 
الباطن بالرياضيات الحكمية و تنويرها بالا“نوار العلوية ولولا ظهور اهل البدع 
والاهواءالمتقر ”بين الىالسلاطين باظهارالتفقثه ماانقلعت انوارالحكمة عن قلوب _ 
الخلق كل“ الانقلاع وما انتثرت دياجير ظلمات‌الجهالة على وجه‌الارض‌هذاالاتتشار 


والحمد لله على" جمیع الاٴٌحوال 1 . 


©+ 


ب ن تعض ا لن : نغسالهبو لى' N‏ 
ات بلرم ان کین هيو لی' أو حسما دائم الحر كات 


مانتشرت دباحیر ۰ هذاالانتشار.... کذا فى نسخة د٤ط‏ ل٤ن ‏ ٤ق‏ و فیبعضالنسخ : ماانتئرت 


الشتاهد الخامس 
فى احوال الماهية واعتباراتها 


الاشراقالاول : 

فی الاه 

انالا ٌمورالتى قبلنا لكل منها ماهية“ و وجود والماهية ما به جاب عن - 
السال فی‌الشی؟ بما هو كما انالكميگة مابه يجاب عن‌السوال فيه بكم «هو» فلا 
بکون الا مفهوماً كلا . 

وقدیفسر بمابه‌الشی“ «هو هو » فيع هاالو جو دو التفسير لفظى فلادور»ء والماهتة 
الانسانيه مثلاً لا وجدت شخصه و عقلت كله فليس من شرطها انبكون فى 
تفسها كلبةه ولا شخصه” ولا واحدة ولا كشرة وليست اذا لم تخل من وحدة او 
کر او عسوم او خصو ص لکانت فی حد نةسها اما واحدة* او كشرة* او عامة” او 
خاصسه” . 

وسلب الا" تصاف من حیشیه لا بنافی‌الا"تصاف من حیشگه اخنری!' » و لیس 
نقیض افتضاء شی شا الا » لااقتضانەله » لاء اقتضاوه مقابله» فیلزم رھ عدم‌اقتضاء 
احدالستقابلين لزوم‌المقابلالا خر و ليس اذا لميكن للسكن فىمرتبه" ماهيتهوجود. 
کان له فیه‌العدم لان خلو” الشی؟ عن‌النقیضین و ان‌کان مستحیلا فی‌الواقع لکته‌حاز 
فی مرتبه من‌الواقع لا“نه اوسع من تلك المرتبة» على ان نقیض وجودالشی" فى‌المرتبه 


E AAR eae Reo Rs E O 


رفم وجوده فيها بان يكون‌المرتبة ظرفا و قيدا للمرفوع لا للرفع » اعنى رفع المقيد 
ا 

ولهذا قالالشيخ : «لو سئل بطرفى النقيض' كان الجواب السلب لكل شى' 
دند سه على الحيشه » فالا سان لبس من حىٹث هو انسان موحوداً ولا معدوماً ولا 
شيا من‌العوارض » ولا يراد من تقديم السكّلب على الحيثيه ان ذلكالمارض ليس من 
مقتضبات الماهية حتى يصح الجواب بالا“ يجاب فى لو ازمالماهية كمافهمه بعض لظهور 
فاده ولاالعغٰرض من تقدیمه علیها ان لا بکون‌الحواب بالا یجاب العدولی . 

ولان“ مناط الفرق بين‌العدول والسلب تقديم الرابطة عله و تأخرها عنه لاغبر 
فلو سانا سموحجسین فی فو َة النقيضين او موجه و معدوؤله كق ولا : الاّنان اما 
واحد“ او ا او اما واحد“ او لاو احده م دلزمنا ان جیب اله و ان آختنا 4 
احننا بلاهذا ولا ذاك بخلاف ما اذا ”سئلنا بطر فى النقيضين لان معنى السو البالموجبتين 
فی‌العترف اته ادا لم نكصف بهذااكصف بذاك » والاتصاف لا بلزمالاتحاد '. 

ولیس انالا نسانته الكلته انسانىه” واحدة دالعدد و موحوده د ر فان 
الواحد العددی لا تصور ان کون فی امکنۀ ولو کانت انسانگه افرادالانسان امراً 
اته کلی بوحد فی کثبرن لا من هده الحهه . 

ولیس كل واحد انساناً بمج رد نسبته الى' انسانة بفرض متجاز َة عن‌الكل بل 


ا- تالالشيخ فى‌الشفاء (الطبعةالحجرية ۲۰۵٠ھ‏ قمباحنالماهید ص ۸۲) ٭ ))۸)٤6۸۲‏ : فصل فی 
الامزرالعامة و كفية وجودها و اعلم ان كلماتمتألهدالاسلام فى بيان اعتبارات الماهية مأخوذة عن 
شبح والشيخ «تدهد» قد بين هذدالمسألة ومابرتبط بها بمالامزيدعليه ولعمرى انه «قده» متفرد 
فى بيان مفاهيمالحقابق والاعتبارات التى برد على المغاحبيم . 


N et‏ بستلز مالاتحاد اظ 


N eee e Rms A‏ و 
لكلل منوا اذسانيه ”اخرى' غير ما لاخر بالعدد واماالمعنى المشترك فهو فى العقل. 


الاش ر اق‌التانیى 
الکلی ما نفس تصوره غير مستنع الصتدق على كليرين فيمتنع وقوعه فی‌العن 
واستشكل هذا : بان‌الطبيعة الموجودة فى‌الذهن ابضاً لها هوة وجوده 
لتخصتصها باأمور شخصية و مسيّزات كقرامها بالنفس و تجر دها عن الا ”مو رالحسكة. 
وفى‌المطارحات : من حيث كو نها ذاتاً مثالية ادراكية غير متأصلة فى‌الوجودا 
اد وحودها کوحودالا"ظلال المقتضة للا رتاط تعر ها 


الطبايع الجسدانيه بحتاج فى وجودها خارجالعقل الى وضع و مقدار و شكل و 
غيرذلك من‌التى بكتنفها و تجعلها قابلة للاشارة الحسيّه » فهذه‌الا مور مسا بور 
فی وجودها الخارجی و بدخل فی قوام 'هدستها على وجه جزتی حتی لو رفعت 
شی" من هذهالاعراض عن واحد من افرادها لم نکن «هوهو» . 

واما وجودها العقلانى فهى بحسب ذلكالوجود متساوبة التسبة الى' اشخامي 
السختلفه" فی‌الا'وضاع المختلفه” والخصوصتات الماديه لكون ذلكالوحود محرّدا 
و هذه‌الوحودات ماد به والمحرد لایختلف نسبته الی' اعداد ماد نة من نوعه . 


-١‏ وقد بسطناالكلام فى علةالنشخس فی‌حواشینا عنى المتاعر وسیاتی تلخيصه فی حواشی هذاالکتاب اشر 


دی 


NN oS ela SERDE AS المشهدالاول‎ 


فهذا معنى كبة الطبایع ولا تنافی جزتيتها فى‌العقل بل بؤكدها . 

واما ما ذکروہ اولا* فهی لیس معنی‌الکلیة» ولا فرق بینه‌وبین‌الماهية لابشرط 
شی ولیست‌الماهيه بذلكالاعتبار کلیة ولا جزئیگة و کذا ما ذکروه انيا فان عدم - 
التأصثل فى الوجود والاستقلال لا يوجب‌الكلية و فيه سر آخر سيآتيك . 


Or (۰‏ 
حکمه عر شه 
a‏ 


الاأشياء المتتشاركة فى معنى“ كى بفترق باحد امور اربعة لان‌الاشتراك ان 
کان فی عرضی” لا غبر ٤‏ فالافتراق نفس الماهية والا فیفترقان فصل ان کان ى 
معنی جنسی* او بعرضی غیر لازم » ان کان فی معنی نوعی او بتمامیگة ونقص فى نفس 
طسبعة الشى“ المتفق عليه لوهن قاعدة المتأخترين فى وجوب‌الاختلاف بين حقيقة - 
التاء” والناقص . 

واماالا"متياز الشخصى فالحق* انه لابحصل الا بالوجود كما ذهب اليه‌المعلّم - 
النانی فان کل وجود كما اشر نا البهبتشخض بنفس ذاته واذا قطع‌النظر عن نحو وجود 
الشی“ فالعقل لا ابی عن تجويز الشركة فيه وانضم“ اليه الف تخصيص فانالامتياز 
فى‌الواقع غير التشخص اذالا“ول للشی“ بالقیاس الیالمشارکات فی امر عام والثانى 
اعتباره فی نفسه حتی لولم یکن له مشارك لایحتاج الی' ممیّز زايد مع ان له تشخصا 

ولا بعد ان بكون التميتز بوجب للشى” المادى استعداد التشخص الو جودى 
فان‌المادة مالم يكن متخصصة الا“ ستعداد لواحد معیگن من‌الوع لا فيض وجوده 
من‌السدءالاعلى' . 

فما نقل عن‌الحكماء ان تشخص الشى“ بنحو الا حساس اوالمشاهدة يمكن ارجاعه 


O REE AES SS ON ENAM ASRS ۱۱٤ 


الى ما ذكر ناه فان‌الوجود لا يمكن‌العلم به الا بنحوالمشاهدةالحضورة ' . 
و كذا ما قيل : ان تشخص الشى* بالفاعل فان‌الفاعل معط الوجود » والوجود 
عين‌الشخصية فيكو نالفاعل مابه‌التشخص . 
وقد علمت ایضا من طریقتنا : ان کل“ وجود يتقوم بفاعله فكل“ تشخص يتقو م 
بفاعل الشخص . (بفاعل التشخثص. خءل) . 
وكذا ما اختار بعضهم : ان تشخص الشى؟ بارتباطه الىالوجود الحقيقى الذى 
هو مبدء کل شی . و هو بتشخص بذاته لاأكك قد علمت : ان‌الماهیات لایرتبط 
بالحق الالاجل وجوداتها » والا فمفهوماتهاامو ر“ متفاصلةمفروزة عن‌العير ٬فبالو‏ جود 
يرتبط كل شى“ الىالحق لانه الاأصل الثشر ق علىالكل” والوجودات لمعاته و 
اشراقاته والماهنات ۳ تلك الا شراقاتو ظلالاتها . 
وما ذکره بعض اهل ‌التدقیق : ان تشخص کل شی بحزء تحلیلی له . فهو اا 
واقع" فی طرق هذاالتحقیق و لولا ان مذهبه‌انكا ركون‌الوجود حقىقة عبنلا مكن 
ارجاعه الى ما ذكره صاحب‌المطارحات وهو انالمانع للشركة كونالشى“ ذاتاعينة 
لما مر“ من مدهبه : ان الشركة فى الحقيقة هىالمطابقة ولا كل مطابقة بل مطابقة ام 
لا کون له هوه عينية متأصلة واقع فى هذاالطريق الا انه قد اکد“القول فی کته 
ب : أن“ الوجود امر" ذهنی* لا هوة له فى‌الاعبان . 


oh‏ کڈ ر 
تحت عر شی 


ولىت‌شعری اذاکان‌التشخص دن بنفس‌الشی' المتشخص الدیهوغبرالوحودوغبرالوحودام 


. والمشاهدة الحضورية لا تحصل الا للمتجردينعن جلباب‌البشرية‎ ١ 
والقائل هو سید اهل‌التدقیق فی حواشی‌التجرید‎ ۲ 


ال 


ان 


(NOS AEE SE A ae es المشهدالاول‎ 


نفس‌الماهية المشت ركة او هى مع عوارض ”اخرى' من «كم» و «كيف» و «اين » 
و (متی» و هو معترف بان“ کل واحد من‌هذه الاٴشياء نفس تصورها لا يمنع‌الشركة 
وان مجموعالكليگات كلى* فهذه‌الهوبة العينية ان كانت خارجة عن‌الوجودالخاص 
الذی خصوصیته نفس ذاته کمامر“ مراراً فی“ شی فيه موجب لمنع‌الشركة . 

واما ما ذهب اليه بعض‌العلماء من انّالتشخص ' سبب الماد “ة فيجب حمله على 
التسز من جهة استعداده الخاص الذى به هيو لقبول الهو تة الشخصية فان‌الهيولى' 
حالها فى منع الشركة بحسب‌التصور حال غيرها بلالنوع المتكثرالا"فراد يفتقر فى 
وحوده الشخصى الى' مادة متخصَصة بوضع خاص و زمان خاص ' . 

فعلم : ان‌الماد“ة ايض غير كافية » فان كثيراً من‌الصور والهيثآت مما بقع شخصان 
منه فى مادة واحدة » فی زمانین وامتیاز احدهما عن‌الا خر لا بالمادة بل بالزمان 
وهكذاالقول فيما ذهب اليه بهمنيار من : ان‌التشخص بسبب احوالالماد“ة من‌الوضع 
والحيتّز مع وحدةالزمان فانالمقصود منه المميتزالغارق . 

و لهذا حکم حیث ری ان“ الوضع والزمان بتبدلان مع بقاءالشخص ؛ بان 
الىشخّص هو وضع «ما» من‌الاوضاع المتواردة علىالشخص فى زمان وجوده ولولا 
ان مر اده من‌التشخص علامهالتشخص ولازم‌الوجود 6 E‏ رصح" منه هذاالحكم فان 
الوضع كسابرالماهبات فى ان له ماهية و تشخصا والكلام فى تشخصه عايد . 


و ی 2 
%“% 
تحت و د 


ا- كلمات‌الاعلام فيما هو ملاكالتشخص مختلفة وان شت تفصيل هذاالبحث فليرجع الى ما حققناه 
فی اخواشی شرح النتاغر مهد ۱۳۱۹١۲۰٤۱۹۹‏ 


OD E O E E O E REE ۱۱٦ 


الى' طبيعة مايحتاج الى' كون تلكالطبيعة متعينة بتعين آخر . 
وما ذکره‌الشارح المحقق غىر واف بحل" اللأشکكال بل لجسم ماد ته حمق 


اعلم ان“ وجودالجسم تفس اتصاله المقدارى الوضعى المستازم للتحيثر وكذا 
وجودالزمان نفس امتداده العيرالقار” » لمأ مر“ ان‌الحوهر الصورى للجسم المسسى 
بالطبيعة امر متجدد“ بالذات مستتبع لوحود الح ركة » و قد علمت ان اتصالالتحد د 
لا بخرج الشى“ عن‌الشخصيه . 

فقد حقق الا مر و كشف نورالحق ان التشخص بنفسالوجود » و على هذ 
صح”القول بانالزمان والوضع معا من‌التشخصات . 

فما ذکره‌الشیخ : انالشی“ بتشخص بالوضع مع‌الزمان ولولا ان بكون‌الشى 
متشخصا بذاته لما بتشخص به شی“ آخر » فالوضع بتشخص بذاته ؛ لیس بسدید 
اذ مراده کما یفهم من کلامه : ان‌الوضع من بین سایرالا*شیاء مما بتشخص بنفس ذاه 
وليس كذلك فان‌الوضع کغیره من ذوات الماهیات 4 فی ان لها نحواً من‌الوجود »و 
کل وجود فهو متشخص بهو ته ' . 

نعم لما کان نحو وجودالجسم لانفك عن وجود وضع «ما» ووجودالوضع 
کوجودالجسم متشخص بذاته ؛ ظن ان‌الجسم بتشخص" به وهو پتشخص" بذاته و کد 
حال‌الزمان . 

فظهر ان‌الزمان والوضع و غيرهما من‌لوازم تشختص الجسم » لا من مقو ماته . 


-١‏ فی بعض‌النسخ : فان‌الوضع کفيره ... لها نحو من‌الوجود... 
۲ فی‌بعض‌النسخ متشخص به ۳ فى نسخة د٬ط‏ : متشخص بذاته و هكذا نسخيٍ : آ )ق . 


°. 


ا 


أده 


O E O E E المشهدالاول‎ 


قد اورد على قولهم ان‌الشیئین من نوع واحد بمتازاحدهما عن‌الا خر ان‌اتحد 
الا بالزمان بان الزمان تفسه اذا كان مقداراً لحركة الفلك فمحثه جسم واحد 
فبا ذا يمتاز مع وحدةالمحل جزء منه من جزء آخر . (جزء منه جزء آخر) . 

والحواب عنه ان‌المسمى بالزمان حقبقه متحددة متصر ”مه ولبست له ماهية 
غر اتصال الا“ نقضاء والتحد “د . 

فالسنۇال : باکه لم اختص“ وم كذا بالتقدم على وم کذا و بما امتاز 
احدهتما عن‌الا خر مع تشابهه_ا و تساوبهما فى‌الحقيقة ؛ يرجع الى' مثل ان 
يقال لم صار الفلك فلكا والا“نسان انساناً » فان يوم كذا لاهو ته له سوی' کونه 
مقدماً علی! بوم کذا و متميزاً عنه . 

کما ان تقدم الا“ثنین على‌الثلاثة وامتیازه عنها لیس الا بنفس کونه اثنین وکون 
هده ثلاث و کذا امتياز ذراع من‌الخط عن نصفه بنفس هويته لانها مع قطع النظر 
عن‌الا”مو رالخارجة من‌المحل والزمان بمتاز عنه . 

فعلم ان‌التمیٹر بین‌الاٴشیاء کما یکون بنفس ماهیاتها كذلك یکون مع الا تحاد 
فی‌النوع بنفس ھویاتها بل‌الاٌصل* فی جمیع‌الامتيازات والتعیثنات هو الوجود لاٴ تما 
تابعة له كما علمت . 


قول‌الشیخ والحکماء : ان تشخص کل شی من‌العقول بلازم ماهیگته . غير 


صحيح ان ”اريد باللازم ما هو مصطلح القوم» فان الكشخُص عندهم اماعين‌الوجود 


2 فی بعض ال ج ر 5 و ا َب 


E E ASSL A EAE SE ۱۱۸‏ 
او پساوقه وقد ثبت عندهم بالبرهان : ان‌الوجود استحال ان یکون من لوازم‌الماهية. 


0 ۳ ل 
حکا مسر 5 


وممااستصعبه القوم و لم بحيطوا بعلمه الى' وقتنا هذا : تعيين موضع منالفلك 
للمنطقة و موضع منه للقطبين مع تساوى اجزائه فی‌الماهیگة وكذا إختصاص حر كته 
بجهة معينة من‌الجهات دون غيرها مع تساوى استحقاق الجميع لتوجيه الحركة اليهاء 
وسایر ما بجری متجری هذا من اختصاص الاٴٌمور بموضع معيّن من مواضع جرم 
سيطالحقيقة او بفرد معين من افراد ماهية (ماهيته . خءل) مع تشابهالابعاض والافراد 
فی‌الا"ستحقاق . 

فاستمع لما بتلى عليك من عالم‌الاٌسرار ملتزما صونه عن‌الاغیار بعد ان تتدکر 
ما قد“مناه الىك من‌الا”صول . 

احدها : ان اثرالفاعل فی کل شی“ وٴجد منه هوالوجود لاالماهىة . 

والتاتی : ان تفص الشی* اگما هو بنفس وجوده لا غير . 

الثالث : ان وجودالشى“ و تشخثصه متقد“م على ماهيته ضرا من‌التقد “م ونسبته 
الها هة اق ال ال : 

الرابع : ان لازم الوجود كلازم الماهيه فى عدم تخثل جعل بينه وبين ملزومه 
بلالملزوم بنفسه ما صف به بالضرورة الداتية المقيدة بمادام الوجود لا بشرط 
الوحود. 

فنقول : ان وجود الفلك امر شخصی صادر عن جوهر عقلی من ملائکه اله 
المقربين و بهذهالهوة الوجودية بتشخص ماهية الفلك و يقبلالهذية و بصير هدا 
الشخص المعين من جملة اشخاص مفروضةبحتمل ماهيّة الشركة بينها فى‌الذهن وله- 


الہ 


الى 


العموم والکلیگه بالنسبه” اليها وكل منتلك‌المفروضات و ان‌کان بحتمل قبولالوجود 
من حيث ماهية الا“مكانية الا ان هذاالوجود لما خرج بسبب فاعله من‌الامكان ألى'- 
الوجوب سبق ساير تعيثنات‌الماهيه و عندتحصل الماهية بهذاالوجود وهذاالتشخص 
استحالحصول غىره معه ولاکدلا منه اتداء او تعاقباً لان جوهرالفلك لا قل ‌التماثل 
ولاالضاد و ليس لمتصور ان يتصوّر ان اختصاص هذاالتشخص الفلكى؟ بالوجود 
دون سار الاشخاص المفروضة المشاركة (له . خءل) فىالماهيگة النوعيكة انما هو 
بواسطه استعداد الماد ة و تهثو القابل بهبئة مخصوصة رجح وجوده على سایر 
الو خودات: 4 لان ذلك مالساد كا اشر نا اله 
فاذا کان تعیش‌الفلك بوجوده وکانت‌العوارض الشخصية له من توابع وجوده 
و لوازم تعينه كان جعلها و وجودها تابعاً لجعل الفلك و وجوده من غير عة . 
فالسوال فى طلب تعيين‌الحر كة والحهة والمنطقة والقطبين وكذا تعيين مقدار 
الفلك و شکله و موضعه و غيرها من‌التوازم التى توجد فى‌الفلك من كل منها واحد 
معن من نو عه الکلى؛ هو بعینه کالسۇ ال فطلب تعيين الو جو دالذى لذلك الفلكو الحوان 
الجواب لان كلا منها من لوازم وجوده الغيرالمجعولة جعلاً e‏ 
فی هذا امضاحا " ان للعقل الأول مثلا ماهبه نوع عندهم بحتمل يحتمل الكثرة ة فی‌الذهن 
الموحود منها الا واحداً و له SS‏ 
خصيبص الو جود بهذاالواحد الصادر عن‌الحق الأول مع تساوى نسبة‌الجميع من 
اغراد e‏ الاأمكانية و فى قب ول الوجود » ولا قبوله بحسبها فليس _ 
ا ا e AN FO r E a a‏ 
وتد صرحالشيخ فی‌الاشارات والشارح لمقاصدالاشارات فى شرحه : انالوجود مطلقا لایكون من لوازم 


الماميذ و معلولا لها وقد حققه المصنف فىالمدعوالمعاد ط گك ص ٩‏ و الاسفار ص١٠‏ و نحن قدحققنا 
غد المسألة فر شرحنا علىالمشاعر تفصيلا . 
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الجواب الا مثل ما ذكرناه فكذلك هنا فافهم واغتنم انشاءالله . 
الاشراقالنالت : 
فی سبب تکشر نوع واحد فی‌الاٴشخاص 
کل“ معنی“ نوعی لا يجوز ان پتکثر بنفسه والا“ لم بوجد منه واحد شخصی 
ولا بصفة لازمة لما ذكرنا فلا بد فى كثرة الاأشخاص من صفات متفارقة فى الوجود 
تفارق بهاالمعنی الواحد والصفات المتفارقه الموحودة لشیٴ واحد لايد“ وان ینقسم 
بها ذلكالشی“ فی‌الوجود لا فى‌العقل فقط . 
والمنقسم بامور متساوية فى الحقيقة لا يكون الا ماد“ة” او فى مادة » فالمتكثر 
بالذات هوالمادة و علة‌التكثر هى حدوث‌القطع والقطع لا بحدث الا بالحسمه لان 
الميولى' مالم يتجسم لم بقبل عروض القطع وقد علمت ان سبب كل حادث ح ر كةالقابل 
فاذن‌القتطوع التى بعرض للاجسام' بسبب كثرة القواطع و كثرةالقواطع ايضامنشأه 
کثرة شی“ و هھکذا الی ان انتهت الی' شی بتكثر بذاته والمتکثر بذاته هی‌الحر که لا 
علمت انها ليست حقيقتها الاالتحدد والاأنقضاء ولولا الحركة لماتکثر شى بالعدد. 
واماالحر كة فوحودها ان یکون ماضا ولأحقاً ا انالجسم و حوده ان کون 
هناك و هيهنا فبوجود هذين الاّمرين ينقم‌المعانى بالعدد . 
فبالجسم ينقسم المعنى الواحد فى‌الوضع و بالحركة ينقسم فىالز”“مان ومن 
والحركة » وباحدهما بمنقسم الشى“ بالقوةوالا“مكان وبالثانى ينقسم بالفعل والوجوب 
فنسبة‌الحركة الى الهيولى' نسبه” الصثورة الىالمادة فى قبول التكثشر » ونسة 
الكمام الىالنقص . 


-١‏ فى نسخذ د٬ط‏ : فاذن‌القطوع التى تعرض‌الاجسام لخ 


ا 
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فعلم بهذا ان‌الهیولی شى“ بتكثر بذاته باعدادالحركة اباها . 

واما وحدة وضع » مثل‌الاّنسان من مبدء وجوده الى' منتهاه » فكو حدةاتصال 
الاأوضاع ‏ والكثرة بالقوة . 

وتقول ايض : كل معنى نوعى اذا تكثر فعكة تكثره ليس ذاته ولا لازم ذاته 
کہا علمت بل‌العارض المفارق وكل عارض‌جايز الزوال » فلحدوثه و زواله مادَة و 
حركة » فكل محرد عن‌المادة فحق*ٌ نوعه ان بنحصر فى فرده وكذلك کل‌مادیبلحق 
مادته ما يمنعه عن‌الانفصال كالكواكب و الاٌّفلاك . 

فما لا سبب له اصلا کواجب‌الوجود بتشخص نفس ذاته و ما له فاعل فقط 
من غير قابل بتشخص بفاعله كالعقول الفعگالة وما له قابل يقترن به ما يمنعه عن 
الا'تفصال كالشمس والقمر فیتشخص لوضعه‌اللازم لقابله » والا؟ فيتشخص بوضعه 
و زمانهالعارضين لقابله والنفس بتشخص بعلاقتها الى' ما هو كالقايل لها . 

وهداالتفصیل لا بنا فی قولنا : بان“ تشخثص الشی' لا تکون الا نحو وجوده» 
لان ما ذکرناها » هى انحاء الوجودات والوجود مما بتشخص ننفسه و بتفاوت 
كمال و نقصاناً و غناء“ و فقراً و قوَة و ضعفاً . 

الاشراقالراع : 
فى تحقيق معنى‌الجنس والمادة ومعنى‌التوع و الموضوع 
والفرق سن هده‌الا عتبارات فی‌العقل 


انالماهیه قد تؤخذ وحدها بآن بتصور معناها فقط بحیث کون کل ما بقارنه 


ا- فكوحدة اتصال الاوضاع الكثيرة بالقوة ...الخ . 
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زايد عليه منضما اليه فاذااعتبر المجموع من‌حيث هوالمجموع کانت‌الماهةۀ حزء 
له متقدمة” عليه فىالوجودين فيمتنع حملهاعليه لاتتفاء شر ط الحمل و هوالاتحاد فى _ 
الو خود قهن دالا غت ار ماد لا جين 

وقد تؤخذ من حبث هی‌هی من غير اشتراط قید عدمی* او وجودی* مع تجویر 
کو نها مع قید او مع عدم‌قید فیحتمل صدقه على الأًخوذة مع قيد و على المأخوذة 
مع دمه . 

والماهىة المآخوذة كذلكالمحتملة للقسمين قد بكون غير متحصلة فى نفسها 
عندالعقل بل قابلة لان بكون مشت ركة بيناشياء متخالفة المعانى بان يكون عين كل 
منها و اكا بتحصل بما بنضاف اليه فيتخصص به و بصير بعينها احد تلكالاشياء 
فيكون بهذاالاعتبار جنساً والمنضاف اليها الذى قو “مها وجعلها احدتلكالاشياء فصلا 

وقد بكون متحصلة فى ذاتها غير مفتقرة الى' مابحصتلها معنى معقو لا بل بفتفر 
الی' ما بحعلها موجودة فقط » فھی فیتفسھا نوع سواء کان بسیطا او مرکا 
فالحبوان مثالا اذااعتىر محرد کونه حسما ذا نسو و حس” کان بحسب نفسه نوع 
محصتلا” و بالقباس الى الى ر كب منه و من الناطق عة مادية وبالقياس الى الناطق - 
الدى يحصله نوعاً خر مادة . 

واذ! اعتىر من حبث هو بلا اشتراط ان نکون معه زنادة ام لا » کان جنا 
محمو لا علی‌الدی اعتبرناه اول و علی‌اكذی بشتمل على كمال و زبادة . 

اذا افير مع الناطق متحصلا به و متخصصاً فه (منه . خ٤(‏ کان اوغا : 
جنس الا“ول والثالث تفه و انما يقال للجنس اوالفصل انه جزء“ من‌النوع لان كا 
منهسا بقع جزء من حدّه فتقد ”مها عليه بحسب ‌العقل عند ملاحظة صورة مطابقة لنوع 


فالحيوان الا" ول جزء الا“نسان متقد“م” عليه ضرباً من‌التقدم والثانى جنه و 


| 


الو 


(( د 
شش 
ے۳ 
ا و 
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داخل تحت جنس تقدُم بالطبع و اما بحسب‌الوجود فهما و حصوصا الجنس متآخر 
لانه ما لم يوجدالانسان لم یعقل له شی“ عه وشی" بخصه و بحصتله معن ۍبالفعل. 

وهذا خلاصة ما فى‌الشتفاء و فيه محل“ انظار . 

الاأول : ان هذا تقسيم للشىٴ الى' نفسه و غيره لان مورد القسمة ليس الا“ 
الماهة المطلقه” و هى عين‌المآخوذة بلا شرط . 

والتالى:: انالمفهوم من‌الماخوذ و حده ان لا بقارنه شیء“ فالقول بکونه 
ماد ة۶ و جزءً تناقض . 

والثالك : انه جعل غيرالمبهم من اقسام المأخوذ بلا شرط شى“ ووقع‌التصريح 
آخراً ناته مآخوذ يشرط شی . 

والرايع : انالنوع المر كت هو المجموع من‌الحنس و الفصللاالحنس المتحصل 
با انضاف والمآخوذ بشرط شی“ . 

والخامس : انالمادة ان كانتا من‌الا“جزاء الخارجية فمن اين بلزم تقدمها فى - 
الوحود العقلى : 

السادس : ان ما هو الحيوان فىالخارج فهو بعينه الجسم فکیف بكون‌الجسم 
«(شرط لا ماآخوداً فه متقد ما عله . 

السابع : ان الجسم كما بحتمل ان يكون انواعاً فكذاالنوع بحتمل ان يكون 
اشخاصاً فکیف بحعل الا ول " مهما غر محصتل والثانی محصلا غير مبهم . 

والجواب عن‌الا “ول : ان الاطلاق غبر منظور اليه فى المقسم ٣‏ 
أ انالمادة اذا كانت من‌الاحجزاء الخارحية . دهط 
'- فكيف جعل‌الاول مبهماً . هكذا وجدنا فى اكثرالنسخ . 


۳ : انالاطلاق منظور اليه فی‌القسم غير منظوراليه فىالمقسم كذا بكون فى نسخة د٬ط ‏ أ٤‏ ق من . 
€ 


وعن‌الثانى : بالفرق بين‌التجرد عن دخولالغير وبين‌التجرٌد عن مقارنه العير 
والا*ول لا بوحب الثانى . 

وعن‌الثالث : ان“ مبناه على ان“الا“ول اعم" من‌الثانى فلا منافاة . 

وعن‌الرابع : انالثلاثة كثها امر واحد فی‌الوجود فیحوز وصف کل منها بصفه 
الاكخر فى الجملة . 

وعن‌الخامس : ان“ تقد “مها فيه من جهۀ تقد م ما نگحد معها و هو معروض - 
الحنسيگة والجزثيه باعتبارين . 

وعن‌السادس ب : أن“ احدالجسمین غیرالثانى و قد مر“الفرق بينهما . 

وعن‌السايع ب : آن“العبرة بحال‌الماهیگات من حبث مفهو مها فی‌الذهن فالا باه 
و عدمه بالنسة الى الا شارةالعقليّة لاالوجود » فالجنس مبهم لته ماهۀ“ ناقصه 
بحتاج الى' تتميم بخلاف‌النوع فان معناه معنى تام لم يبق له منتتظر الا“الوجود و 
قبولالا“شارة الحسبة فابهامه بالقياس الى' انحاءالوجودات والعوارض المشخصان 
فیحری فيه » بل فی کل” معنی“ كلى* بالقياس الى' قي وده السخصصة الاأعتبارات - 
التلاثة المذكو رة » فمفهو مالفصل اذا ”اخذ بشرط لا شی“ فهو جزء“ و صورة“ و ادا 
”اخذ لابشرط فهو محمول" وفصل“ واذا ”اخذ مع ما يتقوم به فهو نوع . 


وماهية العرض ابضاً عرض * و ع رضی* و مركب“ منهما بالا عتبارات . 


و 
أن الى اة عا لاشرط المقمى اندي غاز عن‌الاطلاق واللانسرطة ١‏ و مدا تظيرالوجود. الدى ! 


والماهية التى اخذت مقسما . 
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الاش ر اقالخامس : 

فى الفصل والفرق بينه و بين مابلزمه و كيفية اتحاده بالحنس و نسبة‌الحد” الى 
الىحدود وان ما بذكر فى‌التعاريف بأزاء الفصول اكثرها لوازم و امارات لافصول 
الحقيقية » فمشلالحساس والناطق ليس فصلا بل فصلالحبوان كونه ذا هوتة 
در“اكة متحر”كة » لكن الانسان ريبما يضطر* لعدم الا“عللاع على ما هو الفصل الحقيقى 
او لعدم وضع اسم له لی الا نراف الى اللازم والعلامة . 

فالمر اد من‌الحساس ليس نفس هذاالمفهوم المتاألكف من الا“ نفعال الشتعورى او_ 
الا“ضافة الا*دراكية والالزم تقوم الجوهرمن‌الانفعال اوالاضافة بلالفصل بالحقيقة 
مبدء هداالفعل والانفعال » و ستعلم انه لا يزيد على نفس الوجود للحيوان فكذا 
فی کل“ فصل فکل معنی“ اذااعتبر معه معن یآ خر فان‌کان ممایغایره جعلا ووجودا 
فليس فصلا له بل ریما کان عرضا خارجاعنه وان کانت بینهما مغادرة ما من حبث- 
اتحصّل والا"بهام لا غير . 
قال الشيخفى الشفاء" «العقل قدیعقل معنی“ يجوز ان بكون ذلكالمعنى بعبنه " اشباء 
کنیرة » کل“ واحد منها ذلكالمعنی فی‌الوجود فيضم اليه معن“ آخر ”بعيّن وجوده 
ان کون ذلك‌المعنی مضساً فيه » وانما کون آخر من حبث التعين والاٴبهام 
لا فی‌الوجود » . 

وقال تلمیذه فی‌التحصل : «اعلم انالكثرة تكون من لوازم الوحدة فى الذهن 
على وجوه : 


فمنها ما بلزم مقدار؟ واحدا كالحظ من كثرة الاجزاء بالقوة . 


ا- کتاب‌الشغاء الهيات فصل اعتبارات الماهیة ص ۲۸۲٠۲۸۱۰۲۸۰‏ . 


٠ -1‏ ذلكالمعنى نفسه اشياء كشيرة ... الخ » دط ‏ آ٬ق‏ . 
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و منها : مثل لزوم‌الكثرة للعشرة و سابرالا“عداد . 

ومنها : مثل لزوم‌التعيين' والا“بهام للمعقول من‌الحيوان و من سايرالا 'جناس. 
ومنها : لزوم متعينات كثيرة من مبهّم جنسی . 

ومنها : لزوم‌الجنس والفصل من نوع 5 

ومنها : لزوم المقدمات للنتيحة . 

ومنها : اجزاء الحد للمحدود » اتتهى' . 

ی ار ی و ی ار 


و بايها نوع . 

فان ”اخذالناطق شیا له نطق بشرط ان لایکون معنی“ زايد هناك لمیکنفصا 
بل جزء“ من‌الا"نسان و ان ”ٌاخذ من غیر شرط بل مع تجوز ان ینضم“ اليه معن“ آخر 
کان فصلا . 

وهذا فى‌الا”مورالم ركبة و امأ فيما ذاتهسيطة فالعقل دفر ض فه‌هذهالاعتباران 
واما فی‌الوجود فلا امتاز فه . 

فان قلت : اذا ”اخذ كل واحد من معنيىالحنس والفصلمن نفس ماهىة سبطة. 
ثم اعتبرا باعتبار يكو نان بها مادَة و صورة فيكون الا“ نضمام بينهما انضمام متحصل 
ستحصل » فیلزم من هذا ان بکون‌المآخوذ منه مر کہا خارجا بناءء على انالا مور 


. فى اكثرالنسخ مثل لزومالتعين والاأبهام‎ -١ 
واعلم ان لفظة «ما» ليس فى اكثرالنسخ ولا فى‌الاسفار وسابر كتبالمصنف ولكن هذااللفظ موحرد‎ 
فى كتاب‌التحصيل النسخة المخطوطة عندى . ١ا فى نسخة : ٤ق و نسخة : دهط : بای الاعتبارات‎ 


ال 
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قلت : ”اخذهتما على الوجه المذكور انما هو بالتعثل العقلى » فان‌البسيط لا 
ماد“ة له ولا صورة الا بمجرد اعتبارالعقل» فلت ر کیب فی‌الحد” لابوجب‌الت ركيب فى - 
اللحدود » وان كان الحد عين‌المحدود اذالتفاوت بالا جمال والكفصيل انما هو فى 
الملاحظة لا فى‌الملحوظ » لا مكان اخذ المعانى الكثيرة من ذات واحدة . 


ےا 7ےا اد 
U3 3‏ 0 


اعلم انالحنس والفصل من حبث كل منهما جزءالحد لا يحمل على‌الحد” فاتك 
اذا نظرت الی' وجودالا*نسان فی‌الخارج لم يكن فى‌الذهن كثرة ' واما اذانظرت‌الى 
حدّه من حیث تر کی به من جنس و فصل كان هناك كثرة واذاعنيت بالحدالمعنى- 
الا"ول كأن‌الحد بعبنه هوالمحدود فى العقل واذاعنيت بهالمعنى الثانى كان شيا 
مدا الى‌المحدود لا تفسه . 

ثم انالحد انما بتناولالجوهرتناولا“ حقيقي بخلاف العرض اذلا بده من دخول 
السوضو ع فى تحديده و كذلك الصو رالطبيعية‌وفیالمر كب بتك ر رفي هحد الجوهرمر تین 

ففی هذهالامور تكون للحد” زبادة علىالمحدود اضطراراً» و كدلك فی‌تحدید 
اصبع الا“ نسان بالا“ نسان او قطعة الدايرة بالدايرة اوالزاوبة الحاد“ة بالقائمه على' ان 
اجزاءالحد يجب ان يكو ن‌اقدم بالطبع من‌المحدود بالفعل اوبالقو“ة وهيهنا وقعبالعكس 
اذ لیس شىء“ منها من اجزاءالنوع بل من اجزاء مادته بوجه اذ لیس من شرطالا نسان 
ان نکون له سا هو انسان اصبع ولا من شرطالدايرة ان کون لها قوس ولا من‌شرط 
القانسة ان تكون لها حاد“ة“ . 

والغلط فى‌الا*ول لاخذ ما بالعرض مكان بالذات و فىالا*خيرين لاأخد ما 


بالدات مکان بالعرض . 


ا- فى بعض‌النسخ : لم بكن كثرة فىالذهن 2 
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اتك قد علمت : ان‌الوجود لا حدٌ له و علمت ان‌التشخص بالوجود . 

فاعلم انه لا حد للشخص بما هو شخص بل انما يتبين بالا“شارة والمشاراله 
من حيث هو مشاراليه لا يتحدد لا"ن‌الحد؟ مكف" من اشياء معنوية كليكة ناعتة 
ليست فيها اشارة فانه لو صحت بهاالا“شارة لكانت تسسية ولم يكن تعريفاً للمجهول 


نعوت صادقه عله . 
۰ 9و ۴ س “ 


ولك ان تسئلنا ب : أن“الحنس والفصل اذا کانا متحدین فی‌الوجود فیلزم از 
بطل حصة‌الحنس بزوال فصله » فما بال الشحر المقطوع اذا زال فصله و هوالنامى 
بق جنسه و هوالجسم و كذا آبدان اموات“ الحيوانات . 

فنقول : هذا مما ذكره صاحب‌المطارحاتا و نسب‌القول بتبدثل حصَة الحنس 
الى' حصَة ”اخرى' له الى الا" ختلال والگحكم و قال : انه قرب“ من تحكمات- 
المتككمين كالتفكيك والطفرة و غيرذلك و لهذا ذهب الى انالحنس والفصل فى- 
المر کبات متباینان فی‌الو جود و تبعه بعض‌الا*ذکاء ۲ . 


-١‏ وان شنت تفصيل هذاالبحث فارجع الى' ما حققه المصنف فى الاسفار الطبعة الحجرية ۱١۸١‏ ه ق 
المجلدالاول ص ١١۲‏ و حاشية الشفاء ط ٠٠٠۰١‏ هھ قفص ۲٦٠١‏ . 

۲ وهوالمحقق الدوانى فى حواشى التجريد ومباحثاته معالسيد السند القائل بترکیب‌الاتحادى بين 
المادة والصورة و ربما قيل بلزم على هذاالتحقيق اتحادالروح معالبدن مع انالروح مجرد والبدن مادى 
والتر كيب الحقيقى بستدعى حلولالاجزاء بعضها فىالہبعص والمصنف ذكر هذاالبحث فى الائسفار علىا 
وجه لم بسبقه اليه احد : الجواهر والاعراض تاب‌الاسفار ط گ ص ۹٩۱۱۸لی‏ ۱۹۳ 


E TE المشهدالاول‎ 


ا ا ی ی راا 
فالغلط انما نشا من اخذ مادة الشى“ مكان جنسه . 


ولعكك تصول علبنا اذ قد سمعت مناالقول باتتحاد المادة والصورة فى‌الوجود 
العبنى فتقول : كيف بصتح الفرق بين‌التر كيب العقلى والت ركيب الخارجى من‌الجنس 
والفصل . 

قلنا : المادة لما كانت فى ذاتها امرآ مبهما فى التشخص والوجود نسبتها الى - 
الصورة نسبة النقص الى‌الكمال كما ان‌الحنس بما هو جنس معنی مبهم فی‌الماهیه 
نسبته الى‌الفصل هذاالنسبة فهى نكحد بالصورة جعلا” و وجودا كما ان‌الجنس ميحد 
فصل جعلا ووجودا فلا صح لاٴحد ان بقول جعل حيواناآ» فجعل ناطقاً الا ان“ 
الماد“ة لما جاز تقو ”مها بأئة صورة كانت والحنس لما جاز تخصصها و تحصئلها بآىء 
فصل كان فاذا وجدت مادةالم ركب مفارقة عن‌هذه‌الصورة مع صورة اخری' و صودف 
الجنس صادقاً على نوع مع فصل آخر » ظَن ان لكلمن‌المادةوالصورة عندالاجتماع 
وجوداً غير وجود صاحبتها وليس كذلكبل‌المراد من قولالحكيم المحقق اذا قال : 
لجنس فی‌المر ك وجود غير وجودالفصل » ان مادة اللوع بحوز ان تحر ك من 
صورة الى' صورة ”اخرى' بخلاف النوع المسكى' بالبسيط اذليس له مادة ينقلب من 
صورة الى' صورة . 


ولهذا قالوا ب : آنالمتصل الذى هو فصلالكم” لا يزيد فى الا“عيان علىالكم” 


eee E TD (e‏ و 


بل هما موجود واحد وان كانت الكمية يوجد معالا“نفصال فهذا هوالفرق بين 
الم ركب والبسيط فى هذاالاصطلاح . 

ولو كان‌الا*مر كما ظنه‌الجمهور لجاز ولو بحسب العقل ان بنتقل الجنس من 
نوعالی' نوع وهو هو بعینه» فيو جد حيو ان زالت‌عنه‌الناطقیگه او نام زالت‌عنه‌الحساسيه. 

وامأالماد“ة الاأخبرة التى تبقى مع تىد ل کل صو رة فال وجه کمامر من ان تشخصها 
و وجودها لا بآبى' عن‌التبدثل والتكشر فى ذاتها لضعف وجودها فيكفى لبقاء ذاتها_ 
الشخصية رائحة من‌الوجود ولو فى ضمن الاجناس . 

الاشراق‌السادس : 

فى حقبقةالفصل واتها عین‌الو جود لکل“ نوع مر کب او بسیط 


کر 
لما بنا بالبرهان : ان‌الوجود لا فتقر فی امتیازه عن‌الغیر الى' ممّز فصلى” ار 
عرضى” لاه اظهر' من غيره ولان“ المحتاج الىالفصل اوالمشخص لايفتقر اليه فى 
معناه بل فی‌ان کون موجودا بالفعل فیستحیل ان کون غي رالوجود فیدالوجود 


وجوداً كما دفدالفصل للحنس وحوداً والمشخَص للنو ع وجودآء فاحدس انهلا یحتاج 


کل شی“ فی ان ينفصل عن غيره الى' فصل والا“ لكان لكل فصل فصل الى غيرالنهايه. 
فالفصل اذا لم یکن مشا رکا للجنس فی جنس آخر کان انفصاله عنه بذاته لابفصل 
خر ففصول الجواهر جواهر لا ان بۇ خذ فی حدودهاالحوهر و کذا فصول الکیف 
بلزمها ان کون کيا لا بحسب ذواتها . 
وليست اذا لم يكن لفصولالجواهر جوهر ية الا جوهرية جنسها كانت اعرا 


١‏ وغیره یظهر به بل هوالذی بظهر بصورة کل شی 


۱ 
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فى نفسها كما زعمه صاحب المطارحات . 

اذ عدم دخول معنی“ فی حد شی“ لا بستلزم ان بدخل مقابل ذلك‌المعنی فيه 
وال لوجب من ذلك ان يكونالا“عراض جواهر” فى اتفسها لان“ مفهوم العرض 
لازم لجمیع الاعراض غیر داخل فی حدودها بلالواقع کما مر“ اوسع من مراتب‌حدود 
الا'شياء و ماهياتها فربما بخلوالمرتبه من النقيضين ولا بخلوالواقع منهما . 


2ے e۰‏ کک 


انالصور الجوهرية التى هى مبادى الفصولالجوهرية ظهر الان منحالها اكها 
فی ذواتھا لیست بجواھر' کما اشتهر من‌المشائین ولا بالاٌعراض' کما زعمه اتباع - 
الرواقّین و صاحب‌الا شراق . 

ودلك لا ّتحادها مع الفصولالجوهر كه المأخوذة فى تحديدها من مواد ها » اما 
من باب زيأدة الحد على المحدود توسثعا واضطرارا كما مر“ واما من‌باب اخذ اللوازم 
فى حدودالا“شياء البسيطة كما قالالشيخ فىالحكمة‌المشرقكة " : 

ا ن ا وجه ا لو ازم الول لعن ,الى خان البارومات و ترا 
< بقصُر عن‌التعريف بالحدود . 

فالفصل المنطقی بتعنى' به شى“ بصفة كذا مطلقا » ثم بعدالنظر يعلم اه يجب 
ان بکون جوهرا او كيفاً فليس كون‌الناطق جوهرا الا“ بعد ملاحظة الخارج ومشاهدة 
وازم وجودالجوهر النطقى ؛ فالجوهر النشطقى بلزمها الحيوانة بسبب‌الحساسية 
والنباتية بسبب قوةالثمو” والجسميئة بسب طبيعةالا“تصال والجوهرية ببب التجسم 


ا- فی نسخة د٬ط‏ و آ٬ق‏ : ليست بالجواهر .۰ ۲ ليست بالاعراض_د٬ط‏ فیبعض‌النسخ ولابالاعراض 


شه کہا قالهالشیخ 0 م٤ن‏ 
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فالحق* ان کل سيط » صورته وجوده و کل مر کب » وجوده صورته فی‌العین 
و معنی صورته جزء ماهیته » ولیست صورته ماهیته لان ماهیه‌الشی“ ما به «هوهو) 
وماهية الم ر كب انما هى بكو ن‌الصو رة مقارنة للمادة لابالصورة كيف كانت وان كان 
بعض‌الصور بازمها فی‌الو جود ان بکون فی ماد َة فالوجود والذات فی‌الم رکب با 
هو مركب من‌اللوازم الا" تتزاعية كالشيئية والاٌمكان و نظالرها . ثم انالصورة قد 
يقال على الماهية النوعية » و على' کل ماهیه شى“ ' كيف كان و على‌الحقيقة الى 
يتقومالمادة بها و علىالحقيقة التى يتقوم المحل* بها نوعاً طبيعياً و على' كمال للشى 
مفارق عنه کالنفس . 

ولو نظرت حق“النظر فی موارد استعمالاتھا جميعاً لوجدتها برجع كلها الى 'معنى 
واحد هو مابه‌الشى“ موجودا بالفعل ضرباً منالوجود » ولاجل ذلك صح قوليم : 
صورةالشی؟ هى ماهية التى بها هو ما هو » مع تعقيبه بقولهم: ومادته هی‌حاملصورة. 
و ليس شيئاً متناقضا لما ذكر نا ان‌المادة مكحدة بالصورة وان كان لها نحو خر من - 


الصورة معيَنة بحس‌الزمان" وكلامنا" فى المادة التى صارت بالفعل لوجود هذه 
١‏ و على كل ماعية لشى' ... الخ دهط فى النسخالمخطوطة : وليس متناقضاً . من دون لفظالشى . 


.. فى بعضالنسخ : على الصورة المعينك بحسبالزمان‎ ٣ 
و كلامنا فىالمادة التى صارت بالفعل بوجود هذهالصورة ... الخ . نسخة: دط و ممن‎ : ۳ 
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قد انكشف لك » من‌المذکور منا فی‌هذاالا"شراق و مما مضى فى اشراقا 
سابقه : ان ما يتقوم و يوجد بهالشى » من ذوات‌الماهيات المركبة اوالبسيطة ليس 
ال مبدءالفصل' وسايرالصور والفصول اكتىؤخذ منها وبتحد بها هى بمنزلة‌اللوازم 
الوجوديه لمبدء هذاالفصل وان کان كل منهمامقو ”مالحقيقة ”اخری' بحسب وجو دها 
ماق القضول ليست الا الوجودات الغا الاعات الى هاخا * فة : 

فالموجود من کل" شى* فى‌الخأرج هو تفس الوجود له لكنالعقل ينتزع 
بوسيله‌الحس” والمشاهدة من نفس ذاته مفهومات كلية عامة » او خاصَة و من عارضه 
ايضاً كذلك فيحكم عليها بمفهومات ذاتية جنسية و فصلية او عرضية عامه“ وخاصه- 

فما يحصل فى‌العقل من نفس ذاته يسمى بالذاتيات وما يحصل فيه من جهة 
'اخری' پسسی' بالعرضیات . 


فالذاتی منتحد معه و محمول عليه بالذات والعرضى” بالكرض . 


تفریع عرشی" 
فهذا معنی وجودالکلیء الطبیعی ای‌الماهیهة من حبث «هی‌هى» فی‌الخارج ل 
کا هوالمشهور من‌الحكماء اتها موصوفة بالوجود بمعنى ان الوجود كاهو منسوب 
الىالشخص منسوب اليها و لا كما زعمه المتكلتمون النافون لوجودها اتها غير 
موجودة بو جود الشخص اصلا . 
فالمدهب المنصو ر ان‌الو جود بالحقيقة هو المو جود المتشخص بنفسه والماهية 


تزع من نفسه والعرضی ”ينتزع من وجود متعلق به . 


ا- فی: د٬ط ‏ آ٬٤ق:‏ مبدءالفصلالاأخير 
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الاشراق‌السارع : 

فی معن ىالاشد” والاأضعف . 

اعلم ان الفصل المنطقی اذا کان موجوداً لبحب ان یکو ن‌الفصل الذی بالا شتقاق 
موجودا بالفعل على تخت الا تراد 6 فر فن انواع الاأعراض لها فصول ”منطقة“ 
وليست لها فصول اشتقاقية كمراتب الحرارت والر“وابحوالسكو ادات فىح ر كةالاشتداد 
والنقص والا لكانت الكثرة الغيرالمتناهية المترتبه” موجودة بالفعل . 

ولا ايضاً لجميع‌الا“نواع الجوهر فصول اشتقاقية الا ما كان منها فيه تركيب 
فان کثیرآ ما بحصل من جوهر صوری کمالی فصولا“ منطقيةلاٴنواع كثيرةينتزع 
جميعها من هذاالوجود البسيط الكمالى فتثبت ان للوجود كمالة” و نقصا و شد 
و ضعا . 

قالت‌الحكماء المشگاؤن : اذا قلنا سواد اشد“ من سواد آخر فالمعنى ان احدها 
فی خصوص فردرته بحیث کون له کمالة علیالاخرفی‌المعنى‌المشترك لاان‌المعى 
المشترك من حيث معناه بكون متفاوتا » فالتفاوت عندهم يرجع الى‌الفأصول . 

واما اتباع الرواقيين و حكماء الرس فنقل؟ عنهم صاحب حكمة الا شراق 
القول بوقوع التشكيك والتفاوت بالاشد ته فی بعض‌الاٴنواع والذاتىات للا شاء 
كماهيگة النور والحرارة والمقدار وكذلك فى الجوهر » كما اتهم ذهبوا الىالتفاون 


بالا"قدمیگه بحسب الماهیات و قد مر“ بُطلانه . 


: وللا ابضاً لجميعالانواعالجوهرية 3 J‏ 


E /‏ فينقل عنهم صاحب الا شراق ... د)ط 


واما تقصيل مباحث‌التشكىك مستقصی“ فقد اوردناه فی‌الاسفار ‏ و رجتحنا 
هناك جانب‌القول بالا شد ”ية بحسب‌الماهية والمعنى و 'هيهنا نقول هذاالتفاوت 
كالتفاوت بالا“قدمية يرجع الى' انحاء الوجودات فللوجود اطوار مختلفة فى نفسه 
والمعانی لاّطواره . 


e «¢ GLI 
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المعانى الككية لا قل اشد“ والاٴأضعقف سواء“ كانت ذاتيات او عوارض 
سوی‌الوجود فاته بذاته مما بتفاوت کمالاٌ و نقصا و تقدةما و تأخثرا وافتقارآ و غنو۶ 
لته بذاته متعيّن" فهو بذاته متقدم و تقد م“ ومتأخروتاخ رکماانه بذاته کامل و کمال 
و فاضل و فضیلة و عدمه نقص و ناقص بذاته و شر و شرير . 

واماالمعانى الكلية كما كانت و اينما كانت فانمايلحقهاالتقدم والتأخر والكمال 
والنقص بواسطه وجوداتها الخاصة » فالشثور مثلا لا بتفاوت فی مفهومه و هو نفس 
الطثهور والمعنى الكلى" وانما يتفاوت الا نوارالخارجية التى هى وجودات محضة . 

وصاحب‌الاٌشراق لرآی ' : ان‌الوجود امر انتزاعی ذهنی لا صورة له فی‌الاعیان 

و زعم انالماهيات كماهية النثور والسواد و غيرهما و كذا ماهية الجوهر مما 
تقل‌الا شد“ والاأضعئف والتقدم والتآخر بذواتهاٴ اى بحسب معناهاالنوعى او الحنسى 
و هدا غير صحیح عند اهل‌الفقر . 


ا الاسفار السفرالاول مباحثالوجود ط ٠۲۸۲‏ ه قص ٠١١‏ الى' ص ٠١۷‏ وقد حوز «قده»التشكيك 
حسبالماهية فى هذاالمبحث والسر فيه عدم تماميةادلةالمانعين للتشكيك كاتباعالمشاء ولكن‌التحقيق‌ان 
ادله اصالةالو جود ببطلالتشكيك فىالماهيات لانالتشكيك الخاصى بالحقابقالخارجية التى تكون مراتبها 
من سنح واحد واصل فارد . 

؟- : بالمعنی الکلی ... د٤ط‏ : صاحب‌الاشراق رای .... د٤ط‏ 

أ : فى نسخة ٤ق‏ : بذاتها . و هذا اصح لان فى المتن : و كذا ماهية الجوهر 


ET r ۱۳٦ 


وكذا المشتاؤن زعموا : ان‌القابل للتشكيك بالا“شدىة معانى النور والسواد 
EWE‏ 

و جميع ذلك عند اصحابنا و _اخواننا يرجع الى' انحاء الوجودات‌المتفاوتة فى_ 
المورخودة. 

لست اقول : فی هذاالمعنی الکلی لا*نه کسایرالمعانی له وجود زايد فى العقل 
بل فما بتحقق به‌الشی' و بقابل‌العدم . 


ا 

اعترض صاحب الا“ شراقعلى المشائيين فى حكمهم الاأشدا والاأضعف فى السواده 
مثا“ يرجعان الى' فصول السواد » بان‌الفصل عرضى لطبيعه الجنس و هو فى مفهوه 
غير مفهوم الجنس فحاله كحال العرضى الا خر فيكون الا“شتداد فيما وراءالسواد. 

والجواب بلسانهم : ان‌الفصل فی ذاته امر بسيط بلزمه لذاته معنى‌الجنس فى- 
الواقع و ليست (ليس . خ»٬ل)‏ له ماهیة‌داخلة تحت جنس آخر کون لھا وجود لم یکن 
باعتباره سواد بل غير سواد » ففصل‌السواد سواد لا غير و اما بلسان هذاالوقت . 

فنقول : فصل الشى“ بالحقبقة نحو وجوده كما الهمناالله به والوجود و ان كان 
غير الماهيگة بحسب تحليل‌الذهنى لكته عينها فى تفس‌الاّمر و اليه يرجع احكامها- 
الخارجية و اثارها » ففصل‌السواد سواد بل هوالسواد الحق” » كما ان“ فصل الحوهر 
جوهر بالحقيقة ولا يؤخذ فى حد”هالجوهر اذ لا حد للفصل كما لا حد” للوجود. 
فتفكر و تنو“ر واحمد الله واهب‌الفيض والشور . 


-١‏ تفصيل ايرادات صاحب‌الاشراق مذكورة فى اوائلحكمت‌الاشراق بعنوان : حكومة فى نزاع بين اتباء 


المشائین . عط ۱۳۱١‏ ھ ق ص ٩۰٩۷‏ ۱۹۸ . 


اليك الفانى 
فی وجوده نعالی و رانشائه التشأة الا خرة والاولى' 


و فيه شواهد 


س 


الشتاهد الاو ّل: 
فى .فة و اداع و اقشاقات : 
الاشراق‌الاول : 

ق غناکه عما سواه 

الول [تعالی'] تام *الوجود » فوق‌التگمام فلا بعوزه شی“ من کمال او صفة او 
ارادة او داع او اله و هو تام“ الفاعلية فلا بعتربه تغثر ولا تاشر وانفعال من‌غيره 
او تعقل لا ته عظيم الرتبه غير محتاج الی'غیره و هو اول کل شی فلا اول له بوجه 
من الو جوه ۰ 

ولو کان" له فی ذاته جهة امکان او قوَة فلا کون واحداً حقيقاً » ولو کان 
نه کثرة فیکون مفتقرا الی' غیره فغیرہ یکون مبدء اولا٣‏ لکل شىء 


ا- فى بعض‌النسخ: الاول تعالى تامالوجود ۲ فى نسخة د٬ط‏ و ا٤ق‏ بعدقوله : فلا اول له بوحه 
من‌الوجوه: ولوکان له فی وجوده و فاعلیته حيشية‌غیر ذاته من داع او وقت او مادة او آلة فلا يکون 
الا من کل وجه ولو کان فی ذاته امکان او قوة فلایکون واحدا حقیقیا . 


E ONE OE RENEE OPE PA EOE CE O EEE ۳A‏ الشواهدالربوبية 


ثم لو تعر سواء کان‌التغیثر زمانا او ذاتاً لکان تغیثره من خیر الى شر لان 
کلرتبۀ غير رتبته فهودون‌رتبته وهدامستحیل‌فی‌العقل اذالاشیاء لاینتقل ولاینقلب طبع 
الا الى' ما هو خير" له بالاضافة و لما سبق‌ان كل“ متحرك ذوقوة جسمانية وكل ملتحق 
بشی؟ لم یکن فی ذاته فهو ذو ماهية والا“ول صرف الوجود الذى لا اتم“ منه. 


الاشراق‌الثانى : 

فی‌الا“شارة الی' ان“ صفات الا شباء 

منلوازم‌صفاتهتعالى بل مستغرقة" فيها 

ان صفات‌الله کوجوده غير عارضۀ لماهیته حتی بکون له حد* لم یکن فيه عالا 
او قادرا . 

لاه صمد » فرد » بجت ان کون جمیع کمالاته قد خرج فيه من‌القو“ة الى - 
الفعل «لا يعاد ر صعيرة ولا كبيرةً الا احصليها '» لاٴنه لا جهه فيه غيره . 

و قد مر“ ان وحجوده کل ٌالوحود هکذا صفاته کل الصفات لانه س طالحققه 
وما هذا شأنه کون كل*ٌالشى* اذ كل سيطالحقيقة لا يكون فيه تقصان لان‌النقصان 
بوجب‌التعدد فما لاتعدد فيه اصلا » لابکون ناقصا وما لا نقص فبه لا یکون شی من 
معنی ذاته خارجا منه کما مر“ فعلسه تعالی' واحد“ ومع وحدته یکون علما بکل شی" 
و کل علم لکل* شی“ اذ لو بقی شی مالا یکون ذلكالعلم علما به لم یکن علماحقیقی 
بل یکون علما بوجه و جلا بوجه آخر '. 


١‏ : فهو ذا ماهية .... دهط 
٣‏ سورة 1۸ + آبة ۷) . 
۳ انه «قده» قد قررهذاالبرهان بوجه آخر فی‌الاسفار والمتاعر و قد ذکرنا تفصیله فی حواشی هذا 


الكتاب وال بقولالحق فهو بهدی‌السبیل . آ٬ش»+ی‏ 


و حقيقه‌الشی“ لايكون ممتزجا بعيره فلم يخرج جميعه من‌القوة الى‌الفعل و قد 
مر“ ان‌الا“ول تعالى' ليست فيه جهة امكان و قوَّة . 

ومن‌استصعب علبه ان کون علمه تعالی' مع وحدته علماً بكل شى“ فذلك لظته 
انه واحد وحدة عددىة و قد سبق ان وحدته ليست كالا حاد فكذلك وحدة صفاته - 
ا 

وهذا من غوامض الا“سرار الالهية ومن‌الحكم التى لا يسما الا المطهگرون . 


فما عندالله تعالی' هو الحقايق المتأصئلة التى بنزل الا“شباء منها منزلة الظثلال 
والاٴشباح و ما عندالله احق“ نها مما عند انفسها . 
قال يعض العلماء : العلم هناك فى شيئة المعلوم اقوی من‌المعلوم ف 
هسه ۵ نعم فانه مشیىیء ا و محقق الحققة والشی ‌ زفسه الا مکان و 
مشيئه بالوجوب والتمامة و تاکدالش یو تمامه فوق‌الشی و بزید وان‌کان فھم هدا 
| بحتاج الى' تلف شديد . 


الاشراقالثالف : 


فی ان“ او“ل فیضه امر وحدانی 
قال‌الله تعالی' : «وما امر نا ١‏ الاه واحدة*» لان ما وجد منه تعالی' اولاگ یجب 


ان بکون عقلا“ لما مضی ان الله واحد حقیقی فیحب ان کون اول فيضه مو جو دو احداً 


کن ای ھی ب 


r 1 . - 4‏ . - 
- سورةالقمر 04 | به 0۰ وما امرنا ال واحدة کلمح بالہصہر . 


RR esase N٠‏ ال واھكالر وة 


مفارق‌الوجود والتأثير عن‌المادة فلا تكون‌الصادر الاو “ل غيرالعقل لعدم‌الوحدة فی 
الجسم والتثير فى‌الهيولى' واستقلالالوجود فى‌العرض والصورة واستقلالالت اثر 
و 
الاشراق‌الرالع : 

فى كيفية تو سط الفيض الا*ول لسايرالموجودات 

لو صدر عن كل ”عقل عقل لما وصلت نو به الوجود الىالاجسام ولو صدر عه 
غىره بالذات لکان فی ذاته کثرة بالذات . 

فنقول : علی' منهج عرشی” : ان للفيضالا*ول وحدة بالذات من جهة كونه 
موجودا فايضاً عن‌الا“ول و لهكثرة بالعرض‌من جهة لحوق‌الماهية به من غير جعل و 
تأثير بل لضرورة قصور ذاته عن ذات الأول تعالى' فبحهة وجود ذاته‌المعقولة لهصدر 
عنه شىء" ومن‌جهة مشاهدة معبوده ووجوبه و عشقه له شى ومن جهة ماهيه ر 
امکانه و فقرہ شی الاشرف بالاشرف والاٴخس* بالاٴخس ثم پزیدالتکئشر فی 
الاأسباب فيزدادالكثرة فى‌المسببات‌والكل* منسوب اليه تعالى' بالذات و قد علسن 


الفرق ن فعله و اثره ففعله الوجود مطلقاً وأثره لوازم الوحودات من ‌الماهيات . 


3 عددالملاككة العقلة : 


قال الله تعالی » واوحی' کی کل ناء امر ها قدمر“ ال لكل ا 


أ و دد ذ کہ نا زه تفصا هذاالكلام والبرهان على اثبات حقَيذ هذاالمرام فی حوات ینا 9 انتظر 


ال 


TEN SONE E ES AMAN E ONE ROE المشھدالثانی‎ 


محر ”كا فعددالمحر ”كات كعدد المتحركات و علمت استناد الحركات الطبيعية الى' 
وان و ارادات" و علمت انتهاءالاشواق الى' غابات عقليه . 

فلو كانت المتحر ”كات والمحر ”کات ينس اليه تعالی' و الى' فيضهالا*ول ابتداءه 
لاعلى ترتيب اول و ثان بل جملة واحدةلكان تطر “قت الى ذاته كثرةالجهات و قد 
“اقيم البرهان علی' وحدته و علی' ان فیضه‌الاول وحدانی* بالدات مثلث بالعرض 
فىكون‌الحواهر المفارقة كثيرة على' عدد المتحركات ' والحركات‌الكلية . 

ثم انه قد ظهر للحكماء بصناعةالمجَّسطى وجود "اجرام كثيرة سماوية فوق - 
الخسين دوربة الحركات الداسة المختلفة قدرآ وجهه و لكل كرة متح ركه قوّة 
محر ”كه“ شوقية غير متناهية‌الشثوق ومحرك ثابت كما بحر”ك المعشوق العاشق . 

فلکل منها محر کان : مفارق عقلانی . و : مزاول نفسانی يتقوم بهما (متقوم 
بها . خ٬ل)‏ صو رة‌الجرم السماوى فالمحر ”كات السفارقه برك“ التفوس على' اها 
مشتهات معشوقه والمحر ”كات المزاولة تحر ك المادة على' انها مشتهيه عاشقه . 

وطبايعالسموات هى صور هذه‌الحر كأت الماديكه و تفوسها صورالا"شواق‌العقليه 
والكل احباء“ ناطقون و ”عشاق الهشثون . 

والعقول اعلاها مرتبة واقربها منزلة من‌الحق واشد ها عبودية وعشقا لهفعددها 
علی' عددالاکر و عدد مدتراتها . 

فجنودالته كشرة لا بعلم عددها الاه هو كما قال: «وما تعلم جثنود ربك الا 
E‏ 
OE |‏ الحجربة : على' عددالمحركات والحركات الكلية . وفى اکثرالنسح 


. لمخطرطة : على عددالمتحركات‎ J\ 
. ٣) سورة المدثر )۷ آبة‎ -" 


GP RIV SESAME eae SESS e 


الاشراق‌السادس : 
ی رهه الین ماعب الان 
تزه بارئك مما قالته اهل الجاهلبگة الا”ولى' والثانية » اما الاأو “لون فسنم 
من قال : دان‌الواجب‌الغنى” عا عداه هو هذاالفلك المحسوس الدو “ار اوالكواكي 
النثر السيار كلها او واحد منها . 
ومنهم من زعم ان مادة هذه‌النحسوسات و هیولاها هی‌الاله وکانت محرد 
قديمة” ثم حدثت فيهاالصور والح ركات والمركبات . 
ومنهم كاصحاب ذيقراطيس على' اتها اجسام منفقة” بالنوع مختلفة بالشكل . 
ومنهم کاصحاں الخلیط على اھا اجسام فاه بالوع : 
ومنهم اته عنصر واحد“ ماء* او هواء” او نار” او غر ذلك . 
ومنهم وهم الحَرنانیثون من قال اتها: خسة هیولی' و زمان و خلا و تفس وال 
ومنهم وهم الصارى' اكا ثلاثة اقانيم : الا“ب والا“بن و روحالقتدس . 
ومنهم وهم‌المجوس الجاعلون وجوب‌الوجود لضدّّین خير و شر و بعسّرول 
عنهما : زدان و اهرمن؟ . وتارة بالنوروالظلمة و 'هؤلاء اقرب الكفَرة الى - 
المعقول: 
وامتا اهل‌الجاهليگة الثانية فمنهم من ذهب الى' انه جسم مستو علىالعرش . 
ومنهم من ذهب على اته محل الحوادث والارادات العير المتناهية . 
ومنهم من قال : انه لم بزل ولاسنح فيه ارادة ثم ابتدء و اراد و من هؤلاء من 


. فی تنزبهه تعالی' عن مذاهب‌الجهال‎ ١ 


E1‏ فىالنسخالمخطوطة : و بعبرون عنهما : تارة بیزدان و اهرمن و تاره بالنور والظلمد, 


أل 


EN ae EAs e aA ern Ea es المشهدالارل ا‎ 


قال بالداعی فمنهم من قال : ان‌العالم وجد حین کان بصلح لوجوده . 
ومنهم من قال : لا يمکن وجوده الا حين وجد » اد لا وقت غيره » ومن لم بقل 
الدأعى قال لا تعلق وجوده بحين ولا بشى“ آخر خوفا من‌العجز عن‌التعليل بل 
بالفاعل فقط ولا يسئل عن لم و هذا اقرب مع اتفاقهم على' تفى‌العليگة التامة ١‏ . 
ولو كنت ذا بصيرة بالا ”صولالمشرقية والعرشية و قد شرح الله صدرك بنور 
الا"سلام يسهل عليك طرد هذهالاوهام المظلمة عن نور فطرتك و رجم هذهالمعالط 
الىضله عن سماع عقلك انشاءالله تعالی' . 


ir ق‎ ., Lar چ‎ 


ان اکثرالناس بعبدون غیرالله کا قال سبحانه : «وما بؤمں” اکثرهم بالل » الا 
وهم "مشرکون» ؛ قوله تعالی: «یاایها الذین" منوا آمنوا» وآبات كثیرة فی 
هذاالمعنى فان جميعهم غير العارف‌الربانى لا يعبدون الله لان آلهتهم هى بالحقيقة 
مور اصنام بنحتو نها بالات اوهامهم فلا فرق کثیراً بینهم وبين عبادالا وان الا 
بالفاظ فان‌المعبود لکل واحد ما تخیگلە‌فی وهه و تصو ره فی خباله الاّالا لهیین 
الذين وصلوا الى' معرفةالله بنور هدايته و هو ولّهم ومتولی امورهم کما الول = 
العاكفين على' عبادة صورالا جام واصنام‌الاوهام هوالهوی' والشیطان کا قال 
سبحانه : «الله ولىٌالذين منوا خر جهم من‌الظلمات الى الور“ والدين كفروا 
اولباؤ”هم* الطاغوت بُخرجونهم من‌النور الى الظثلمات . الاّية» 


اكتف االغلة ا لتماهة دد ك ج کک وة وق 1 128 
۳- سورة » ٠)‏ آبة ٠١١‏ 


أ سورة » ۲» آبة ۲۵۸ 
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[والیه اشار ايضاً بقوله: «اتکم وما تعبدون من دون‌الله حصب جهنم» وکانوا 
بعتقدون اتهم عدون عبسی )ع( فاد لواالرسول(ص) فی‌هدەالا ده فقال:معبو د کم 
الطاغوت اشار عليهالسلام الى' ما تصو “روه فى اوهامهم الفاسدة] . 


‌ 


ان جمیع‌الناس بعبدون‌الله بوجه حتى عبدة الا“صنام فاتهم يعبدونها لظنهم _ 
الاألهتة فيها فهم ايضاً بعبدون ما تصوروهاله‌العام بالحق الا ان“ كفرهم لاجل 
تصدبقهم غير الله » انه هو الله فقد اصابوا فى التصو ر واخطأوا فى‌التصديق . 

ولا فرق بينم و بین کثير من‌الاسلامیین من هذاالو جه قال تعالى: «وقضی' 
رثك" الا تعبدوا الا اگاه» . 


ان“ لجميع‌الموجودات كائنة كانت او مثبدعة دين” فطرى* و طاعة” جبكة له 
تعالی' لا بتصو ”ر فیها عصیان اصلاٌ لان امره ماض و مشبته نافذة و حکمه جار 
لا مجال لحد فى‌التمر*د والتعصّى اعنى 'بذلكالا'مر التكوينى والقضاء الحتمى . 

واما الامر التشربعى المككف بهالثقلان خاصة » فيقع فيه‌القسمان : الطاعة 
والعصيان بالهام الككك و وسوسة الشيطان بمقتضى الاسم الهادى والمضل المشار 
اليهما باصبعى الرحمان فی قوله عليه‌السلام : «قلب‌السومن بين اصبعين من اصابع - 
الرَحمان» . 


١‏ هذهالعبارات ليست فى‌النسخة المطبوعة بل تكون فى بعض‌النسخ المعتبرة عندالا'علام و معلوم انها 
فطق من الناسخ «(والبه اشارىقو له «انکم وماتعبدونمن دون اله حصب جهنم » وکانوا بعتفدون انهم بعہدون 
عيسى عليه‌السلام فجادلوا الرسول «ص» فىهذهالا”يةفقال: معيودكم الطاغوت اشار عليهالسلام الى ما 


تصوروه فى اوهامهم الفاسدة» د٬طآ٬ق ‏ ل٤مم٤ن‏ سورة + 4۱۷ آبة )۲ 


ا 


الاشراقالسالع 
فی ”محتته لعراده 


قالالته تعالی' : «نحبثهم' و بحبونه» اعلم ان الاول‌تعالی' اشد سار وہ رور 


4 مبهشّج 9 س CE‏ بداته ل نه 2 عله نذاته اجل“ مدرك Pal‏ ملو اشد 


ا 

والعالم والمعلوم والعلم فی حقته واحد و کلها فی حقه باعلی‌المراتب . 

واللذة فى‌المحسوسات الشتعور بالكمال الواصل من غير حجاب و غفلة . 

فما بلیق به بازاء هذاالمعنى وان لم يسم لذة بل بهحة و علاء و بهاء يحب 
ان بکون فی‌اعلی‌المراتب . 

فالا“ول اجل* مغتبط بذاته و بغيره ايضاً من حيث ذاته محبة غير متناهية- 
الشدة لا"ن من عشق احداً عشق ما نسب اليه من جهة ما نسب اليه منآثاره ولوازمه 
و کتبه و تصانیفه و صنابعه و رسله و جلساله . 

وقد علمت ان‌الموجودات الفارضة عن‌الحق كو نها فى انها هو نفس كو نها 
من‌الحق” بلا اختلاف فالکل“ محبوب له على درجات متفاو ته حسب درحات قربا و 
تُعدها من‌الجمال الا"تم” والجلالالا*كرم و نحن نلتذ بادراك روايحالحق فى اوقات 
متفرقة من ابام دهر نا" مالا بقدرالا لسن وصفها و نحن مصروفون عنه مردودون فی 
فضاء حاجات منغسون فى تدبيرالطبيعة السدنية اذا تعر“ضنا على' سبيل الا'ختلاس 


ا سورة» ٠۲۵‏ ا 0۹ . 

ا- والیه اشارالنبى ص : ان لله فى ايام دهركم نفحات الا فتعرضوا لها . ا٤ش‏ و اعلم ان لهذاالحديث 

معني عالياً مشتملاً على' حقابق بعيدة الغور و نحن قد بينا معنىالتعرض وانواعه و اقسامه من‌التعرض 

المجرد العارى عن‌التعمل اعنىالتعرض بالاستعداد الذاتى الغيرالمجهول والتعرض بصفاء الروحانية و 

التعرض الممزوج معالتعمل والتعرض بالمحبة وبلازمهاالفقر اما مطلقاً او مقيدآً و قال «عليهالسلام» 
>< 


e E ES SAREE ADS EAN ۱٦‏ ........الشواهدالرنوة 


لنفحات‌الله' فى زمان قلبل حدآ تكون كسعادة عحببة و هذهالحاله” للمقربين ابد 
من غير تشوش' فکيف بهجتهم و سعادتهم و كيف من ابهجهم و اسعدهم 

رند ساقاق الو اتن ال فن. ماده الاق الاين الارن 
حول جنابه قد نالوا نبلا من حيث التفاتهم لفته“ و عشقهم بما لديه و حجبوا عنەحجاب 
من حيث هتويتهم الى' عالمالطبع فيكون لهم ضربا من‌الشتقاوة الضرورية الا انه 
ينجبر فى" دهرهم لاجل استكمالهم‌التدريجى و خروجهم من‌القوة الى الفعل فيس 
ليس لهم من‌الكمال اللايق بحالهم و هو ايسر عرض واسهل غرض لنفوسهم واجسادهم 
فيستفيدون ذلك على‌التدريج من مباديهم الذاتة منغير حاجة الىعلة مباينهلدواه 
لان“ نفوسهم واجسادهم بالفعل فى كل ” مالها من‌الجواهر والاعراض الا الاوضاع 
الغيرالشمكن الا“جتماع لا"جسادهم والشتوارق اللذيذةالنفسانبه‌المتحددة لنفوسهم 


ذعند حصو لھاالتد ر یحی یحصل لهاالقرب والمنز له عندالله وىكونلها دهحه حدددة 


الا'ذی اذا کان من جهة معشوق نیل منه شی“ عظيم و بقی شى سير يكون لدة ‏ 
وقد مثلوا ذلك ب : الدغدغة لا"نها مركبة من لذدة و الم . 

ويعدها تين‌المرتبتين من‌العشاق الاألهتين نفوس اهلالكمال من خواص - 
الىشر و 'هوؤلاء لا بخلون اضا عن علاقة‌الشوق ما داموا فی‌الدنا و طالفه" منم 


< 
الفقر فخرى التعرض للحق بصفة المحبذالخالصة‌المطلقد الذى لا يطلب فيه شيا سوىالله و لاعلہ 
للمتعرض بهذا بللا بعرف سبب‌الحب ولا يتين له مطلوب و قد قررنا اقسام‌التعرض فى شرحنا على 
«فصو صالحكم» للشيخالاكبر والفوت‌الاعظم ابن‌العربى «رضى اله عنه» . 

. اذا تعرضنا على سبيلالا'ختلاس لنفحات‌الة..... د>ط‎ : ١ 

کک ھن “غین موشن 225 ی : ۳-: فی کل دهرهم د٤ط‏ . 

ط٬د‎ ... کون لذيذا‎ ٤ 


تصلون فالا خرة الى‌السابقين الاّولين فيحدون الروح الک و بتلوها نفوس _ 
السترد دين بين‌الجهتين العاليه والسافلة و تلو 'هذه نفوس الا'شقياء عار هذه_ 
الكةآةالدنيا «وما له فى الا خرة من خلاق '» . 

ومع هدا ما من شی" الاٌوله کال بحصله و عشق بخصه ارادا او طعت او 
شوةاً و حركة ارادیه او طبیعیة بوصلانه اليه اذا فارقه و هذا نصيبه من‌الفيض - 


الاتدس رحمة من رب العنابة الا زله فی حقتّه و ستسمع لهذا زبادة . 


: الاشراقالشامن‎ 
a 


جميع الموجودات 


انه لا پوجد جسم من‌الا'جسام بسیطا کان او مرکا الا و له نفس و حسوة» 
ان مصو ”ر الهيولى بالصورة لا بد“ و ان کون أمرا عقلياً كما مر“ والعقل لا يفعل 
صورة فی‌الهيولى' اله بواسطه النفس لان الا"جرام كلها سيالة متعّرة متحر ”كةه 
بصسورها وطانعها كماا م“ . 

والمتحر ك لا بد فيه من امر باق مستمر" فیکون ذا جوهر نفسانی . 

وتقل معتم الفلسةة الا”ٌولی' ارسطاطالیس فى ا ولو جا عن استاده افلاطون _ 
شربف الا 'لهی انه قال : ان هذاالعالم مركب" من هیولی' ؟ و صورة وانما صور 
آميولى' طبيعة هى !شرف من هيولى' و افضل و هى‌النفس العقلية وانما صارت _ 
سنس ”تصتور فى الهيولى' بمافيها من قو“ة العقل الشربف و انا صارالعقل موا 
انس على' تصويرالهيولى' من قبلالا نة الا“ولى' التى هى عة الا" تيات العقلية 


- سورة ۲ ؛ اید ۱۹۷ ۲ اثو لو جیا للشیخ‌الیونانی ص ۲۲۳١۲٤۲۲‏ 


E E SES NAA ADS ES ESE \ ۸A‏ الشواهدالربوسة ا 


اة وال اة و عا الا غا الل ةو آنا خارن الا شهاء الخكة حب 
هة من اجلالفاعل الأول غير ان ذلك الفعل انما هو بتوسط العقل والنفس . 

م قال : انالا نشة الا"ولىالحق م تفيض على ‌العقل الحبوة ولا 
على النتفس ثم علىالا“شياء الطبيعية و هوالبارى الدى هو خير محض . 


ال 


الاشراقالتاسع : 
فی له دخول ال كى اء :اا م 


الوجود كه نور“ و حبوة“ عندنا لما عرفت انه اظهر الا شباء والاشراقون و 
حكماء الفثرس وافقونا فى‌المفارقات والنثفوس والانوارالعرضية‌التى بد ركهاالم 
کانوارالكواكب ١‏ والشهب والسترج دون‌الطبايع والاأجرام . 

ولو لم يكن‌الطبيعه فى اصلها نور لما وجدت بين‌النفس والجرم» والهيولى 
ھی اول ما ظھر من‌الظتلام لکو نھا بالقوۃ فی ذاتھا فهو جوهر مظلم ظهرت فیا او 
الاأجرام الشفافة لضعف قوتها عن اختمال الوجود ثم“ الا“جرام الكثيفة التضاعذ 
جهات الا عدام و تر کث‌العدمیات 

فكل* ظلمة فى العام من جوهرالهباء الذى هوالهيولى' » و هى اصلالدنا ر 
e‏ شرورها و بما هى فى اصلها من عالم النور قبلت جميع الور النورية للمناسه, 
اتف فلا ور دو رها قان الضور اطي ها فة اة الى اله قى امطاة 


_ 


١‏ وان شنت تحقیق هذاالکلام و برهان انالوجود کله نور من‌دون اختصاص بالعقول والنفوس والانار 
العرضية فارجع الى حواشى المصنف على' شرح حكمذالاأشراق › الطبعةالحجرية ۱۳٠)‏ هھ ق ص٣"‏ 
1٤‏ 

۲ قالبعض تلامذته (وهوالحکكيم‌النحرير الشيخ خن الاي والمر اة اضف دالا 0 لقا م 
قربها الىالفعلية و بعدها عن جهات‌العدم . 


ا 
ert‏ 
و هیهنا دقبقه" عرشیه و هی ان“ كل جسم نسبت اليه‌الظلمة اذا تلطكف بالنار او 
غر ها الق الاد فض امسن آ٤‏ اول ری ان الحطب وهو جسم مظلم کارا 


¢ r ¢9 


سر" اخر 
اولا یری ان حركة الا“نماء فى‌النباتات ينتهى بها الى' تحصيل البثذور والكبوب 
انی هی فی‌الا“ثمار (فى‌الشمار . خ»ل) والغاية فى البذر والب هىالد هن الذى 


التلطيف يصير منيراً . 

فعلم ان غایه فعل‌الطبیعه النباتگة هوالنور» كما ان‌فاعله ايضاً هوالنور فاذاكانت 
غابه فعل‌الطبيعة النباتيكة و فاعله النور » فما ظنثك بغابه” فعل الطبيعه” الحيوانكة و 
ناعله فال و حود کكه نور والظلمات » اعدام و امکانات . 

الاشراقالعاشر : 

فی تعدٹد النشتاات لکل شى“ . 

ما من شی“ فی هذاالعالم الا“ وله نفس فیعالم آخر وعقل فی عالمثالٹ حگی _ 
رض الكثيفة التى هى ابعد”الاجسامعن قول الفيض فاتها ذات حيوة و ذات 
كلسة فعتالة و فى هذا شو اهد الهية » و دلایل نتوه" . 
وقد مر“ انالجسم من حيث هو جسم لا قوام له دون‌الطبيعة المقو”مة المحصتلة 


'- ایالعرفالعقلائی لاالمشرب الحكمى والذوقالكشفى › لانالجسم من جهةالوجود نور والنفس المديرة 
سج م نور على ' نور ¢ الله نورالسماوات والاأرض ۰ 


EE E OOO EE 0۰ 


ااه نوعا والطبيعه“ لكو نها دام السيلان والا“ستحالة بجوهرها فلا محاله يفتقر الى 
حافظ مقيم له و هى‌النفس اذ لا يمكن تاثيرالعقل فى‌الطبيعة المعيگنه الا“ بتوسط _ 
النفس لعدم المناسبة بين‌الثابت‌المحض والمتجدّد المحض الا بمتوستط ذىجهتين ‏ 
فالتفس واقعة ن‌العقل والطبعة لان“ ذاته محر “دة و فعله ماد”ى" فذاته عقل وفعله 
طبيعة و هكذا ذات‌الطبيعة نفس و فعلها جسم ثم ما بلحق الجسم بواسطة‌الحركات ‏ 
الطبيعيه واله سبحانه وراءالجميع و فوق الكل «وهوالقاهر فوق' عباده» . 
وقد استدل على ذلك معلم الفلاسفة فى‌الميمر التاسع من اثو لوجيا بقوله : 
«ان“ كل“ جرم غليظا ٠‏ كان او لطبا فانه ليس بعلة لوحدانيته و لا“تصاله. 
بلالفس هى علَة اتصال الجرم ووحدانيته لان الوحدانگة مستفادة فىالجرم من 
النفس و كيف بسكن ان يكون الجرم عة وحدانيته و من شأنه ان بتقطع ويتفرن 
فلولا ان“ النفس تلزمه لتفر“تق و لم يثبت على' حال واحدة» . 
وقال ایضا" فيه : انه لا بمکن ان کون جرم «ما» من‌الاٴجرام ثاتا قائہاً سوا 
کان مبسوطاً او مر كبا اذا لم يكن‌القو“ة النفسانيگة موجودة فيه و ذلك ان من طبه 
الجرم السيلان والفناء فلو كان‌العالم كلثه جرماً لا نفس فيه ولا حيوة له لبادت۔ 
الا"شياء و هلكت وكذلك ايضاً لو كان بض الا*جرام هوالتفس و كانت الَف 
جرمیه کا ظن“ اناس » هلکت كما هلكت سابرالاٴجسام التى لا نفس لها ولا حيوا 
واستدل ابض علی' ان‌الاٌرض* وهی اکثف‌الاٌجرام و ابعدها عن بنبوع۔ 
الحود والحبواة ذات حبو'ة و تفس بانها تنمو و تنبت‌الكلاء و تنبت‌الحبال فاتّ 
نبات ارضی و فی داخل‌الحبال حیوانات کشرة و معادن و انما بتک وگن هذه فا من 
| سورة : 1> ية ۲١1١۹‏ . 


اثولوجیا المطبوع فى حاشية‌القبسات ط ۱۳۱۲ھ ق ص ۲۸۷۰۲۸٦‏ 
٣‏ اٹولوجیا ط ص ۲۸۹۰۲۸۸ ٤‏ اثولوجیا ص ۲۹۱۰۲۹۰ 


E المشھدالثانی‎ 


احل الكلمة دات‌النفس فاتها هی التی تصور فی داخل‌الاأرض هذهالصور و هذه 
الكلمة هى صورةالا رض التى يفعل فى باطن الا رض كما يفعل الطبيعة فىباعمن الشجر 

م قال : «ان“ 'لكلمة؟الفاعلة فی‌الا رض الشسهة عه" الشحر هى ذات نفس 
لانه لا يمكن ان يكون ميتةً و تفعل هذهالا"فاعيل العجيبة العظيمة » فان كانت حكَة 
ناتها دات تفس لا محاله” فان كانت هذه الا"رض‌الحسة التى هىصنم“ حيةفبالحرى 
اول تلكالا رض العقلیگة حيَّة ابضاً وان کون هیالاٌرض الاٌّولی و هذه‌ارضا 
ثانية لتلكالا رض شبيهة بها» اتنهى' قوله. 

فظهر ان لکل شی“ ملکوتاً و ان لكل شهادة غيباً » وما من شى“ فى هذاالعالم 
الا وله تفس و عقل و اسم الھی «وان من شی الا تسبح بحمده فستبحان اكذى 
رده ملکكوت ۶ شی والیه" تر جعون » . 

الاشراقالحادیعشر 

فى طاعة الملاثكة لرب”ٌالعالمين 

ان طاعتهم لله سبحانه كطاعة الحواس” و خصوصا الباطنيكة للتفس من حبث 
تھا لا بحتاج فی ايراد اخبار مدركاتها الى‌النفس الی' امر و نھی بل کلما هت _ 
ان بامر محسوس امتثلت الحاسة لما همت به و اوردته البها بلا زمان ولا تهاون 
و عصان . 

و 'اهكذا طاعة الملاثكة لرب” العالمين «لا تعصون اله ما امرهم ٣و‏ دفعلول 
ما ئۇمرون» . 


۷٥ آبة‎ ٠ ٦ : سورة‎ ۲٩۹۳ ۲۹۲ ۰ ۲۹۱ ص‎ ایجولونا۔١‎ 


ا سورة : 07 » آبة: ¶ 


ESASA ae AES e Ae \oY‏ الشواهدالربوة 


ما ورد فی‌الخر «ان له تعالی' ملاتکه لا بعلمون ان“ الله خلق ادم «عليه‌السلام) و 


E 


الاشراقالتانى شر 

فى وحدة عالمالعقل 

کما ان هیولی' كل فلك بخالف هيول الفلكالا خر لابذواته بل بالصورالنوعة 
المتخالفه‌الحقابق كذلك عقل كل فلك يخالف عقل الا خر لا لذواتها بل سبب كثرة۔ 
الجهات‌الفاعلية فكثرةجهات‌الو جوب والصدور هناك ككثرة جهاتالامكان والقمول 
استيا . ۰ 

فالعقول لفرط الفعلية والكمال كانها شى“ واحد اختلف انفعالاته و كذلك قول 
تعالى: «وما امر ”نا الا واحدة» و قدعىر عن‌الكل بالروح فی قوله تعالی: «توه 
قو م‌الروح"» والقلم فی قوله : « عګم بالقلم» . 


الاشراق‌النالث عشر 


فی ان “العقل کل الا ٌشاء 
قد مضى منا ان‌الفصل الا“خير لكل مركب الحقيقة هو بعينه مصداقحمل جسم 


١ا‏ لشدة هيمانهم و فنائهم فىالحق و ليس لهم وساطهالتسطير للهيمان الذى مستول على' وجودهم وفى 
كيفية وجود هذهالملائكة و تحققهم اشکال عویص ذکره فی کتاب‌المصباح و قد تعرض عليه استادالعلاه 
آقامیرزا مهدی الاّشتیانی فی کتاب «اساس‌التوحید» 

سورة٣۲؛‏ آبة ٣۷‏ ۳ سورة ۰۱۷ آبة ۸۷ 


)- سورة ۲“ بة) 


المعانى التى توجد فى هذاالم ركب مجتمعة و فىالا“نواع التى هى دونه متفرقة . 

فتحدس من هذا ومن ان كل“ عة عالية فهى تسام معلولها و من ان“ حركة_ 
الطبيعة فى هذاالعالم متوجه الى' غاية بلحقها و للغاية غايه“ الى'ان منتهىالىالنفوس 
وما فوقها و مما سیآتی فی مباح‌النفس من‌اتحادها بنورالعقل واعرف بفضل الله ان٤‏ 
العقل هوالاٴشياء كلها . 

قالالفىلسوف ` فى اثولوجيا : «انٌالاٌشياء كلها من‌العقل والعقل هوالاشاء 
واتما صارالعقل هو جميع الا ٴشياء لان فه جمیع صفات الا ٴشاء و ليس فه صفه الله 
وهی تفعل شاً ممابلیق‌بها» وذلكاته لیس فی‌العقل شی الا“ وهومطابقلکونشی آخر. 

فان قال قال : ان‌الصفات‌العقل اما هی له لا لشی“ آخر ولیست" تحاوزه‌التة. 
قلنا ان صیرت‌العقل هکذا و علی' هذاالحال کنت قد قصدت به و صیرته جوهرا دزک 
خسیساً ارضِیاً اذ صار لایجاوز ذاته وصارت صفاته تمامه فقط ولا یکون شی“ فرق 
ين‌العقل والحس وهذا قبيح ان بكون هو والحس شيئاً واحداً انتهى' » ". 

ومعنی قوله: ان صیرت‌العقل هکذا صبرته جوهراً دنب: ان وحدةالعقل لست 
وحدة عددية كوحدةالاأشخاص الحسيه لا“ن‌العقل فعلاله فوحدته على' مثالالوحدة 
الحقه فله‌الوحدة الحمعبة . 

وقال ايض : «وقد نقد رآن نمثل قولنا هذا بامثال عقلية فنعلم كيف‌العقل و 
کیف لا نرضی ان بکون واحدا مفرداً» ولا بکون شی“ آخر واحدا کوحدانیته وای 
ال "مثال نريد ان نمله بهالصورة الكلية النباتة اوالحبوانة فانك ان وحدت هذه 


0 واحداً ول واحداً غل اکل واحد منهما وان‌کان واحدآموشی باشياء كثيرة 


أ انولو جا الميمرالثامن ط ۱۳۱۲ ھ ق ص ۰۲٥۰٤۲٥۱‏ ۲)۹ 
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مختلفة ' . 

واماالكلمة الواحدة التى فى الهيولى فاتها وان كانت" واحدة فانها مختلفة_ 
الصا :. 

وقال ايضاً: «وليست قسمة‌العقل مثل قسمة الجسم و ذلك ان قسمة الجسم خط 
موا خارج واما قسمه‌العقل کون الی' داخل» ای فی داخل‌الا"شياء و عن امیر - 
الىؤمنين عليه‌السلام !ته قال : «الشروح” ملك“ من‌الملاثكة له سبعون الف وحه 
ولكل” وجه سبعون الف لسان و لكل” لسان سبعون الف لعَة ”يسبتخالله بتلك- 
الفغات كلها و شخلق من كل تسبيحة ملكك" بطير مع‌الملانكة الى' كومالقيامة 


الشتاهد التانی 


فیا ل ا و ل : وفه _اشراقات 


الاشراقالاول 


فی غكرض افلاطون و اصحابه من هذاالقول : 


قد ورد عن افلاطن الاّلهی اته قال موافقاً لشيخه سقراط : ان للموجودات- 
الطبيعيه صوراً مجردة فى عالمالاأله و ريما وسميهاالمثئل الاألهية و اتها لاتدر 
ولا ”تفسد و لكتها باقية“ وان‌الذى بدثر و فد انما هىالموجودات‌التى ه ى كانه 


١‏ المیمرالثانی ص ۱۸۳۰۱۸۲ . ٣‏ الميمرالنثامن ص ١١‏ فى ‌النسخةالمخطرطه 
عندنا : واماالكلمدالفاعله فىالهيولى' . 
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قالالشيخ فى الهياتا الشفا : «ظن قوم انالقسمة وجب وجود شيئين فى كل 
ف اشن فی معنی‌الا"نسانیگه انسان" فاسد“ محسوس و انان معقول مفارق 
ادی* لا غير و جعلوا لکل واحد منهما وجودا فسمواالو جود المفارق وجودآمثالا 
وجعلوا لكل” واحد من‌الا“مور الطبيعيه صورة مفارقة و اباها بتلقىالعقل اذا كان 
السعقول شيا لا بفسد وكل محسوس من هذه فاسد و جعلواالعلوم والبراهين تنحو 
نحو هذه و ااها تتناول و كان المعروف بافلاطن و معتّمه سقراط بفرطان فى‌هذا_ 
القول و بقولان : ان للا" نسانیگه معنی واحداً موجوداً يشترك فیه‌الاشخاص و ببقی 
مع بطلانها و ليس هوالمعنى المحسوس المتكثر الفاسد » فهو اذنالمعنى المعقول _ 
المفارق . انتهى' » . 

فان قلت : معنی‌الانسانګه محمول" على زیدوعمرو وغیرهما ولو کان لهوجود“ 
مفارق عن‌الاٴشخاص كيف بجوز حمله عليهم والحمل هوالا*تحاد فی‌الوجود . 

قلنا : المعنى الذى له الوجود المفارقى ليس مناط حمله على الكثرة وجهةاتحاده 
معها هو نحو وجوده‌المفارقى بل مناطالحمل عليها و جهةالا"نحاد معها هوالاتفاق 
معها فی سنخ واحد و معنی مشترك فکل* مشتر کین فی معنی واحد مقو م بکونان 
متحدین فيه و يجوز حمله عليهما . 

واما کون احدھما کل وال خر جز لیا فهو اماباعتبار تقو ماحد ها فی‌الو جود 
بعوارض حسيه بتشخص بها و پنعدم بعکدمهاکالا"نسان الطبیعی وعدم تقو *مالاخر 
فی‌الوجود بها کالا*نسان‌العقلی واما باعتبار کون‌احدهما سسبالوجودالا خروالوجود 
العقلى السببى مشتمل علىالوجودات الحسية المسسّة فيكون كلما و هذه‌الحستمات 
اسعلوله جرا . 


ام الهیات ألشفا طبعةا لححر بة ط <o‏ ھ ق ص۰٦٥‏ : ی ابطال الول تالتعلیمیات والمثل ص۸٥٥۰‏ 
. نى اتتناص مذاهب‌الحكماء الاأقدمين فىالءشل وص۷٦ه‏ 
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الاشر اق‌التانی 
فی ذکر بنذ من اقوال‌الحکماء فی 
تآویل کلام افلاطن و شیعته‌القاثلین 
بهذه‌الصو رة المفارقه و ابطالها . 


الاو ل : مادکره المعلم الثانى ابو نصرالفارابى فى مقالته المسماة بالجمع بين 
الان 

ان مراده من‌المتثتل هو الصو ر العلميكة القائمة بذاته تعالى' علما حصو لاء لاأ نها 
باقيه“ غير داثرة ولا متعيرة وان تغيرت و زالت‌الاشخاص الزمانية والمكانة ' . 

والثانى : ما اول الشيخ الزن مذهكبهم به وهو ان‌المرادمنها ': وجودالطباع 
النوعية فىالخارج اى‌الكلى الطبيعى للاشخاص و هوالماهيگة لابشرط شى“ بناء 
على' عدم التفرقة منهم > كما (ظته) بین الماهیگة«لابشرطشی» وبینها «بشرطلاشی'» 
الشى“ بحسب ملاحظه العقل ذاته فى مرتبه لا ي دخل فيها العوارض و بين تجرده 
فى‌الو جود الخارجى عن‌العوارض فحكموا بوجود الماهيات المحردة عن ‌العوارض 
فى‌الخارج بناءء على' وجودها عبن وجود اشخاصها مع عوارضها و لواحقهاالمادتة 
وجودا متكثراً فی‌العين متوحئدا فى‌الحد” والنوع . 

والثالث : انها عبارة“ عنالاشباح المثالية المقدارية الموجودة فى عالمالمثال 


١‏ الجمع بين‌الرائين «لمؤلفه الامام الملامة» المطبوعةفى حواشى خر شرح حكمةالاشراق الطبعةالححرة 
ط ۱۲۳۱۴ ھ ق ص ۲٤١‏ 


۲ فليرجع الىالشفاء «الإلهيات» ص ٥٥۸٠٥٥۷٥٥٦‏ 


ھٌ 


ال 


ل 


ا 


الق 


و هو عالم متوستط بين عالم‌المفارقات وعالمالماديات و سيجى؟ البرهان ما على 
وحوده ا 

الرابع : ما عليه صاحب حكمةالا“ شراق انها عبارة“ عن سلسلة الا" نوارالعقلية 
الغير المتراتبكة فى العلتيگة النازلة فى آخر مراتب العقول فيصدر عنها انواع الاأجسام 
البسيطة فلکیگة كانت او عنصرية والم ر به" حیوانیة کانت او نباتگة او جماديه" 

الخامس : انالمراد منها تفس هذهالصورالماد ”ئة الشخصية من حيث كونها 
حاضرة عنده سبحانه فانها من هذه‌الحيثية العلميگة الا" تتسابيگة كان لها ثبوت على 
وجه كلى” لا" نها غير ”محتحبة بحسب هذه الثثبوت بالا"غشية المادكة المكانيكة ولا 
السلابس التجدديه الزمانيه“ " . 

هذه وخوة لاویل لکاامه و لس شى منها ما رامة افلاطون و الا ق مون من 
القول بالمتثثل واله” اعم . 

اما اولا* (اماالاول. خ٬ل(‏ فلا*ٌن“المنقول عنم و تشنبعات اللاحقين على' ما 
هوه تحقبقاً من کلامهم بنافی ذلك و قد تقل عنهم: ان لکل“ نوع جسمانی فرداقائاً 
ت 

ونقل عن افلاطون اته قال : الوا عندالتحرد افك نورته 

وعن هرمس انه قال : «ان ذا روحانه القت ا المعارف » فقلت: من انت؟ 


ا- والمحققق‌الدوانى حمل كلام‌القدماء و اشيا الفلاسفة فىالمثل النورية علىالوجودات المثالية 
والاشباالمقدارية المجردة عنالمادة تجرد برزخياً . وهذاالتاويل ابضاً باطل لما سيجى“ » انشاءالله 
تفا لی: 

۲- الشيخ‌الاشراقى قد نال مرامهم فى الى شلالنوريةواقامالجج على' اثباتها . 

. وقائل هذاالتاویبل هوالسیدالداماد «قده»‎ ٣ 


. و به صرح الشیخ‌الاشراقی فی بیان مرامهم ولا وجه لقوله : لیس شی منهما ما رامه افلاطون‎ ٤ 
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فال ا طباعك التام» 

وقد شنعوا عليهم بنا بلزم هذاالمذهب ان يکون فى عالم‌المقول ختطوط” و 
سطوح“ و افلا“ م توحد حر کات تلك الا"فلاك والا"دوار » وان بوجد هناك عل 
الشجوم و علم الشحون واصوات مو تلفه و طب وهندسة ومقادير مستقيمه” و ”أخرى' 
معو جه و أشياء باردة واشياء حار َة وبالجملة كيفية فاعلة و منفعله” وكليات وجزثيان 
و مواد و صنور و شناعات “ٌاخر کا نقله فارابی فی مقالته و سیآتی ما بکشف عن 
دلك فى تضاعيف‌الجواب عن الا" شكالات ألواردة على' وجودالصور المفارقة . 

واما ثانا (واماالثانی. خءں) فجلاله قدر افلاطن اعظم من ان پشتبه عليه هذه ۔ 
الا“عتبارات العقليگة كيف والكاتىالطبيعى على' ما هوالتحقيق غير موجود لا فى 
الخارج ولا فی‌العقل الا بالعرض بمعنی انَالموجود هوالوجود لا ته امر "متشخصس 
فی ذاته دون‌الماهية كمامر . 

والفرق بين ‌الماهية المطلقة والماهيةالنُحر دة انالا"ٌولی' یوجد فی‌الخارج 
بالعرض بخلاف الثانیه فانها لا بوجد لا بالدات ولا بالعرض فيی‌الخارج وانمایوجد 
ال 
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واما الث (واماالثالث. خءل) فلاثن تلكالمتشتل كلها نورية عظيمة فى عالم - 
العقل و هذه‌الاٴشباح المعتقه دوات اوضاعمقدار یه منهاظلما نه تعدب بها الاشقاء 
و هی صور" سود زرق مکروهة تالم التفوس بمشاهدتها منها مستنيرة تنم بها - 
الستعداء و هی صور حسنه" بهيه“ يض کا مثال !لۇ لۇالمكنون » ولان هۇلاء_ 
العظماء كما انهم قاتلون بالشل والا"شباح المعلقة » قائلون بالل المفارقة- 
الا" فلاطونه . 


واما رانعاً (واماالرايع. خ٥(‏ فلاٌنالقاثل به وان وفع ی مدهبهم اانه 
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لم يبلغ اليهم ولم بلحق بهم حيث لمبظهر من كلامه ان هدهالا"نوار والعقول العرضية 
هی من نوع اصنامها الحسمانية ام هى امنلهة لها ؟ والفرق بين‌المثل والمثال مسا 
لاخفی'. 

ولم بین ایضاً انها کیف بجوز وجود نوع جسانی* فی عالملعقل من جههبعض 
افراده وکیف بتحقكق الا" تماق النوعی بین مر کب جسمانی* و بسیط عقلی* علی' ان 
العقول كلها عنده من نوع واحد و افراد نوع واحد بالذات لاأیحوز ان نکون افراداً 
ذاتيةه لا"نواع كثيرة مختلفةالحقايق . 

واما خامسا (واماالخامس. خ»ل) فلظهو رتعدد هذهالاشخاص و تعيناتهاالحسية 
والمنقول عنهم : ان لكل“ نوع جسمانى فرداً مجر"داً ابديًا والتجرد مستازم للوحدة 
قحسل کلامھم عليه ی غابه العد : 


الاش ر اقالثالت 
فى اثبات‌الصتو ر المفارقه ببراهين 


مشرقة من طرافق ثلاثه ` 


الطريقةالا*ولى من جهةالحركة » قد سبق متا ان الصور الطبيعية فىالا"نواع 
الحسميه هى مبادى حر كاتها الطبيعية فى الاين و الكم والكيف والوضع واستتانان شاشر 
التحربك يجب ان کون فی ذاته امراً متحدداً و حادثاً . 

فالطأىعة حوهر” غبر قار”الذات لذاتها ولكو نها ماد ّتةالوجود و من شأن‌المادة 
الا" مكان والا“ستعداد » فككما خرجت من‌القوة الىالمعل قى الا" مكان لها الى ' غر - 
مايه و مبدء تغيتّرها و تقو مها هى‌الطبيعة لكو نها غير مستقر“ة الذات فهىالحادثة 


أ- فى نسخة: دط» |ءق .. من طرق ثلاند 


ب 
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والمتجددة بالذات . والحركة والزمان تابعان لها فىالحدوث والتگجدد بل هما تفر 
الحدوث والتحدد لا'نهما امران نسبیان والاعراض ادا فى وجودها تابعه لوحود 
الطيعة والهيولى' قوة“ محضة . 

فاذا كان‌الامر* كذلك فلا ثد لكل طبيعة من محرك آخر غيرها لحاجة كل 
متحرك ألى' محر لكن‌المتحرك بنفسه لابمتقر الى' مايح ركه والا لزم تخل الجعل 
بین‌الشی" و نه اذلا بمکن ان بکون له وجود غير هداالو جود اعنی! کو نها متح رک 
بل يفتقر الى' محر”ّك بعطى وجوده ويحعلذاته المتحر”كة جعلا” سيط و ذلكالمحرك 
النقوم له يجب ان يكون امراً ثابتاً مفارقاعن‌المادة ولواحقهاوالا مادالگاامقيت ر 
وماسوى‌العقل ليس كذلك لا“ن‌النفس با هى نفس حكمها حكم‌الطبيعة فى تجدده 
فيكون مقو ّم كل طبيعة جوهراً مفارقاً نسبته الى'جميعافرادالنوع من‌الطبيعةومراتي 
و حدودها نسه واحدة فهو السقو م لوجود تلكالا“فراد والمحصل لنوعها والسقہم 
للفادة اقت راك الطيهه والمكيل لخمهاو غا يها رن ىر ها المقارة : 

وايضاً لا بد فى‌الحركة من بقاء الموضوع ثابتاً مع تبد ثل خصوصيات الحركة 
و وحدةالهيولى' جنسية والطبيعة كسا مر“ متجددة فلا بد من واحد ثأابت منحفظ » 
اصل‌الطبيعةه و سنخها مع تبدل خصوصياتها. 

فالطگبیعه بنتظم ذاتها من جوهر ثابت عقلانی* و جوهر متجدّد هیولانی ف 
اله كو ن الط دد الرجرة الك الخو اتاد معو ون داا داه 
و فعلها فعله » مع کونه عقليًاً و کونها حسيّة . 

الطريقة الثانية : من جهةالا"دراك و هى: انللطبايع النوعيه“ انحاء“ من‌الوجود 
ا بعضها حسية و بعضها عقلبه ولا شك“ ان فی الو جود شیا محسوساکالا نسان 


o 


اح 
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مع ماد“نه و عوارضه المحسوسة من‌الكم“ والكيف والوضعوغيرها وهذا هوالانسان 
البیعی و ان“ 'هیهنا شیا » هو کالا"نسان منظورا الی' ماهیته من‌حیث هی‌غیرمأخوذ 
معه مأ خالطه من‌الوحدة والكثرة وغيرهما من‌الا"عراض وهذا هوالمعروف عندالقوم 
بالکلی الطبیعی و قد علمت انه غير موجودبالدات عندنا بل بالعرض و ان یھنا شیا 
ول هو ال نان الكلى مشترك فه الکثیرون و تحمل علی‌الاٴعداد هوهو ولا 
محالة تكون مح ردا عن‌الخصوصات المادية لكو نه متساوى النسبة الىالجميع مع 
اختلاف مقاديرها و اوضاعها و اشکالها مع کونه متشخَصا . بتشخص عقلى فان - 
التشخص العقلى بجوزانا بحامع التشخصات الحسيه فدلك‌الو جود المفارقی للا*نسان 
اما ان کون فی‌النفس او فی‌الخارج فان کان فی‌التفس بلزم كون‌العرض جوهرا 
سسا ما هو اصل حققته الثادتة المستمرة فاتها اولى' بالحوهرية من‌الماد بات - 
الحستبات " . 

واماالمذکور فی کتب‌القوم کالشفاء و غیره فی کون كليات الجواهر جواهر”من: 
ان“ معناه اتها اذا وجدت فی‌الخار ج کانت لا فیموضوع . وقولهم : باته لا منافاة 
بين ان بكون صو رةالجوهر فى‌الذهن مفتقرة الى " وو وبین کو نها فی‌الخارج 
لا فی موضوع فقد مر“ بطلانه » و ظهر ان مافی‌النفس من کل شی؟ لیس الا کیفگة" 
تفسأنية" تعد ٌالنفس لمشاهدة عقليكه و هى حكابة عن حقيقته‌الكليه" . 

الطريقة الثالثة : من جهة 1ثارها فى الاجسام و ذلك » ان للطبايع‌الجسمانيه” من - 
العناصر والمعادن والنباتات والحیو انات آثاراً مختصه” فی اجسامها و مواد ها وليست 
هی مستقلة فى ابحاد تلك !لا ثار » لا تھا حیث بکون وجودها ماده بکون فعلها 


ات نی نسخة د٤ط‏ ر ل٬ن‏ بجامعا لتشخصات ٠.‏ من دون لفل بجززان 5 
آ- فان ان فىالنفس يلزم كون‌الجوهر عرضاً ....خد٬ط ‏ آ٬ق‏ و فى نسخة : ل٤م‏ من ‌المادياتالحسية 


1 - فیا لنسخح المخطوطة: صورةالحوهر فی مو ضوع الذهن ا 
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بمشا ر كة‌المادة بما بخصتها من‌الوضع » فلا فعل لها الا فيما يكون لاد تها وضع ”بالنسة 
البه واذا كانت كذلك فلا فعل لها فى موأدها والا لكان لها فعل بداتها دون مشاركة_ 
الماد “ة فكانت مستغنية القوام عن‌الماد ًة لان فاعلية الشى* يتقوم بوجوده فاذااستعى 
وجود فاعليته عن‌المادة لكان وجوده احرى' بالا“ستغناء عنها هدا خلف . 

والنفوس حالها حال سايرالصور الطبيعية فى فاعليتها فجميع تلكالا ارالظاهرد 
عن هذه‌الاجسام العنصرية والمعدنية والتباتية والحيوانيه” فى مواد ها من الحرارذ 
والبرودة والرطوبة واليبوسة فى‌العناصر و صفات الجواهرالمعدنية كالكون والصغء 
والطتعوم والروايح وغيرها » وافاعيل‌التبات من ‌الجدب والا مساك والهضم والدن 
والتصوير والتشكىل والتخلىق والا"نماء والتوليده وافاعبل‌الحبوان كالحس والحرك 
الا رادة انما هى من فاعل مقو ”مالصورة الطبيعيّة فى وجودها كما فى فاعليكتها '. 
ومعذلك بنسب‌هذهالا ثارالی' خدبوصیات هده‌الطبایع والنفوس ادلا بد فی حصو کل 
فعل عن فاعل عقلی فى قابل جسمانى من مخصّص لتساوى نسبةالمفارق الى جن 
حزمات تلكالا نار . 


الاشراق ار اع 
فى دفع‌المفاسد والا شكالات على‌القول بالمتثلالمفارقه 


¢ 


۰م 1 
۰ 


لما خملا کلام الا“ وایل على" ان“ لكل ع من‌الاٴنواع الحسمانة فرداً ا 


-١‏ و اعلم انالشيخ المتأله حيث ذهب الى' نفى المصورة و اقام البرهان على امتناع وجودها يشكلالام 
عليه فى اثبات‌الصورالمفارتة والمثلالعقلية و لكنهمع ذلك مصر بوجود هذهالصور الافلاطونية و تبعه لي 
نفىالمصورة المحقق الطوسى ولكن‌المحقق فى هذهالمسألة بتبعالشيخالرئيس والمعلمالثانى والمصلد 
«ره» قد اقامالحج والبراهين على وجودالقوةالمصورةلذلك بسيل عليه امر اثبات‌المثلالنورية سا ترق 
ولا برد عليه ما برد على محيى طربقة الاشراق . ومن فاعل مقوم للصورة ... “ق 


نی عالم الا بداع و انه هوالا“صل والمبدء لسأيرالا"فرأد للنوع و هى فروعه و معاليله 
و آثاره وذلكالفرد لتمامه وكماله لافتقر الى' محل* بخلاف هده‌الشخصبات فاتها 
لضعفها فى الو جود و تقصها فى‌التحوهر مفتقرة الى مادة و عوارضها . 

و قد علمت : جواز اختلاف افراد نوع واحد کمالا“ و نقصاآً و غنى و فقراً. 
فليس لحد ان قول : 

ان الحقيقة الواحدة كيف قوم بعضها بنفسه و بعضها بغيرها ولو اقتضى الحقيقة 
القيام بالذات لكان‌الجميع من افراده قامة بذواتها و ان اقتضى‌الحلول فى محل 
فاستحال قیام بعضهھ تعضها نداته لماغلجت من‌وهن هدهالقاعدة فی الوجود فان حققة الوحود 
٠م‏ بساطته مختلفة بالوجوب والا“مكان والا“ستغناء عن‌المحل والافتقار اليه » فان 
استعناء بعض‌الوجودات عن‌المحل” انما هو تکماله و کماله بحوهرتته و قو ته و غادۀ 
تنصه بعرضيته و ضعفه و كذا اضافته الى جسم بالنفسية ضرب“ من‌القصور والحاجة» 
نلا بلزم من حلول شی“ فی محل ذاتا او فعلا حلول‌مایشا رکه فی‌النوعیة بعدالتفاوت 
سنهما فى‌الشدة والضعف . 


تحصيل“ عَرشى* لحكمةر مشرقيكة ‏ 
لمأ درمت من علومناالمشرقية : ان حقبقة كل نوع طبيعى انما هى مبدء فصل 
الاأخبر واا شآن‌المادة إلقوة والاستعداد وانما شآنساير الصو روالقوى' والكيفيات 
و ماد e‏ البعيدة والاجناس» الا دوادو الا وهی کی ال کب له ت 


كما اورد هذاالاشكال الشيخالرئيس علىالقائلين بمنلالنورية وللشيخ حجتان على بطلان القول بالمثل 
الات الشفاء طبع ط ۱۳۰٦٣‏ ھ ق س ٥٦۰‏ الى ٥٦٣‏ وعما راجعتان الى اشکال واحد و هو عدم جواز- 
التشكيك فى حقيقة واحدة والمصنف ذكر اشكالاتهتفصدلا فى‌الاسفار › المجلدالاول ص ٠۸١‏ وارجعها 


لى' اشكالين: نقاوة حجته‌الثانية و لقاوة ححت الإأأولى' . 


: بحكمة مشر قية ... د٤ط‏ آ٬ق‏ س : فھیالمرکب . د٤ط‏ آ٬ق‏ 
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الشروط والثعد ات باعتبار و هی‌الا لات والفروع لكات واحدة باعتار آخر فکسا 


E 
حیث نوعیگتها سېب» موجب لسنخالهیو لیا فكذا المادة و لواحقها عة قابلىة لوحود‎ 
صورة كمالية و هی مستلزمه" لقوی' و آثار بلزم وجودها من غير استعداد لاأتي‎ 
. كالمبدء الفيّاض لفروعها و لوازمها‎ 

فكما ان“ الصو رة الطبيعية اصل قواها و مواد هأ و هى يما فيه کالصنم لها 
فكذلك صاحب‌النشوع اصل لطبايع اشخاصه و هى بجملتها كالصنم له وكذلك تلك 
الفصول والقوى' والفروع ايضا كمالات لاأنواع ”اخرى' مراتبها انقص من مرته 
هذاالنوع و لها اشخاص هى اصنام لاأصحاب انواعها نسبتها اليها نسبةالفروع الى - 
الا”صول و كذاالهيثات والشست والا "شكال التى لها هى منزلة اظلال“ لهيتات 
و 

ونسبة صاحب‌النو ع الا" نسانى الى ' بروحالقد ”س وهو عقله‌الفياض عليه الى 
اصتخاب ساي رالا نوا ع الحيوانة والاة كةالا سام الى الا ام تى أن هذه 
اللارض الحسیگة صَنم“ لاٴٌرض عقليه يكون انزل رتبه من جميعالصورالعقله . 
ا د وو و ا عا اا را 
فی عالم الصتور العقلیگة سماوات و ارضین عله و کواکب و شس و قر و خسه 
متحيّرة فی جمال بارنها و ثوابت من اثنی' عشر برجا و سبعة و عشرین منزلا وللااذ 
و ستین درجة كلها عقلية نو رة بصفاتها وهيثاتها على' وجه اشرف و اعلى' من 
يكون منها فى عالمالطييعة . 


E 
6 ج‎ 


وليس لك ان تتوهم من اطلاقالثلعلىالصور المحردة ان غر ضھم اناب حاب 


ال 


ال 


الا"نواع انما وجدت من‌الحق الأول لتكون مثثلا“ وقوالب ومقابيس لماتحتها لان 
ما تخد له‌المثال بحب ان يكون اشرف واعلى' لانه الغابة . 

ولا يصح للعقول هذاالقول منهم أ فاتهم أشد“ مبالغة من اتباع المشائين فى 
ان“العالى لاإنكون لاٌجل‌السافل بل عندهم ان هذهالحسيات اصنام و اظلال* لتلك - 
الصور ولا نسبهة بينهما فى‌الشكرف والكمال . 

ثم کیف بحتاج‌الباری فی ایجاد شی‌الی' مثال لیکون ”دستورا لصنعه وشآنه ‏ 
الا'بداع والتاآييس‌المطلق ولو احتاج» لاحتاج فی ايجادالمثل ايضاًالى !مئل ”اخرى'ا 
اى غيرالتهاية . 


بحث و نحصيل 

ثم“ لقاتل ان بقول: ان‌الحیوان اذا کان فی‌العالم الاٴٌعلی' کون حساسا لان؛ 
الحساس فصله والحس” ليس الا اتفعالا من صورة طبيعيگة جسمانيگة فكيف يمكن ان 
کون فىالحواهرالكر يمة العالىه" حس" و هو موحود فى الحوهر اھ : 

فالجواب عنه : ان نسبة هذاالحس” الىالحسالعقلى كنسبة هذاالحيوان الكحمى 
الىالحبوان‌العقلى فالحس* الذى فى عالمالا“دنى' ° لا يشبهالحس* الذى فی انعالم- 
على فان‌الحس هناك على' منهج‌المحسوسات التى هناك ولذلك صار دصر هذا 
الحيوان السفلى' متعلتقاً ببصرالحبوان الاٌعلی' و متصلا به وکذا سمعه سمعه وشگه 
شه و ذوقه بذوقه و لمسه بلمسه كاتصال هذه‌النارالكائنة بتلكالنارالميدعة . 


ک& 


وکان رسول الله صلی الله عليه و آله بهذه‌الحواس الباطنة” تدر لكالا مورالغاة 


ات فی بعض | لنسخ ولایص" للعقول هذا فانهم اشد 


فی نسخة د٬ط‏ و آ٬ق‏ : بحث و تحقیق 2 داعال ادى ذظ 


| ۱٦٦ 


حیث قال فی‌الذوق : « ابیت عند ربی تطعمنی ویسقینی» وفی‌الشتّم «ائ یلا خد 
نفس الرحمان [من جانب‌الیمن]» و فی‌البصر : «زویت لى الاأرض فاريت“ مشارقها و 
معأرنها» و فی‌الگس : «وضع کہ الله بکتفی بده فاحس الجلد تردها بین ثدیی» و 

فی‌السگمع : «اطت السماء [وحق لها ان تاطگت » ما فیها موضع قم اله و في 
ملك ساجد او راکم]» . 

وقال ايضا : «ان هذه‌النار غسكت بسبعين ماء“ ثم“ ”انز لت» اشارة الى' ان 
هذهالنارالجسمانية من مراتب تنزثلات النار العقلية ۽ فكما انالا نسان العقلى يفيض 
بنوره على هذاالانسان السفلى' بوسايط مترتتبة فىالعوالم العقلية والمثالة كب 
”اناس“ متفاوتی‌المراتب والنشئات كذلكيين‌النار العقليگة والنار السفلبة نيرانات" 

والاغشيان لاء اشارة الى ل ماعن كمال عا الار تة و لبت 
رها و قن خر رها و تکار ککھا على حب کن ارول ۲ 

قالالفيلسوف" الا ّعظم : «ان؟ فى الانسان الجسمانى الاأنسان النتفسانى 
والا'نسان‌العقلى ولست هوهما لکنی اعنی به اته نگصل بها لا'نه صت 
عا و ذلك اه شف ج اغلا فان الق و اقل الا شان الي 
5 الى لاني اتال نان امانيو كات لادان 
العقلى فقد جمع الاأنسان الجسمانى کلتاالکلمتین] الا انهمافه قلىلة”ضعىفة* تزرة' 


.. فى بعض‌النسخ : و تضعف تأثيرها‎ ١ 

کتاب‌الانو لو جیا المطبوعة فی آخر حواشی‌القبسات ط ح ۱۳۱۲ هھ ق باب‌النوادر الميمرالعاشر . 
فیالا'نسان‌العقلیى والنفسانیى والحسمانی ص )۳.٦)۲۰۰١‏ ۲.۷ . 

۳ فی نسخة اثولوجيا : ولست اعنی' انه هو هما... 

٤‏ : بعض افاعيل‌الاأنسان النفسانى (اثولوحجيا) 
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فقد بان انالا نسان الأول حساس” الا اته بنوع اعلى' و افضل من‌الحس“ 
الکائن فى الا نسان الستفلی و اته انما دذالالحس من الا" نسان الكاين فى‌العالم الا“على' 
العقلى كما ناه . 


وقال أضاً : «ان هده‌الحساس قول" ضعرفة“ و تلكالعقول حساس قوىه"» ت 


الاشراقا لخامس 


و هو وحوه: 


الول : ما ذکره فی‌المطارحات و هو : ان‌القوى التاتئة من‌العاذية والنامية 
وانتوتدة اعراض اما علی' رآی‌الا*وایل فلحلولها فی محل کیف کان و اما علی' 
رأىالمتأخترين فلحلولها فى محل مستغن عنها لان“ صورالعناصر كافيه” فى تقوم 
وجود الهيولى' والا لما صح“ وجودالعناصر والممترجات . 

واذا كانت هذه القوى اعراضاً فالحامل لها كالا“رواح والاأعضاء دايم السيلان 
والتبدثل لا“ستيلاء الحرارة العزيزية و غيرها عليه » فادا بطل المحل او جزله بطل 


ا- فی بعضألنسخ من حملتها نسخة د٬ط‏ و ٤ق‏ : «ان فی‌الانسان الحسی کلمات‌الانسان‌النفسانى و كلمات- 
الانسانالمقلى فقد جمعالا'نسان الحسى كلتىالكلمتين الا انهما فيه تليلة ضعيفة ... الخ » 

بظپر من کلمات‌الشیخ‌الیونانی انه کان ذوقدم راسخ فی‌الالهیات و لعله کان افضلالحکماء فی 
اسعارف الحقَة قوله : ان هذهالحسایس .... ینادی باعلی' صرت انه كان قائلا بالتشكيكالخاصی و يجوز 
التشكيك فى افراد حقَيقَة واحدة كما ذهب اليه‌الشيالمقتول و هو (افلوطين) برى انالوجود حقيقةواحدة 
والغرق بينافراد بالتشكيك الواقع فى حاق‌الحقابقلاالتشكيك العامى الذى يجتمع مع تبابنالحقايق و 
ری انالغرق بيں‌المجرد والمادى ليس فى اصلحقيقتهما بلالتشكيك برجع الى' اصل واحد ووجود 


8 ر‎ TOE 
. رد له ضېرر و رطون ضاهره مادی وباطنه محر د‎ 


yy e 


: یحفظالا صل‎ ١ 
ولان“ هذهالافاعيل المختلفة والتشكيلات العجيبة المستحسنة لا يمكن‎ 


وما ”ظن“ ان فى‌النبات نفساً محر دة مثديرة فليس بحق” والا لكانت ضابعة 
معطلة عن‌الكمال و ذلك محال . 

”ثم“ المستى' عندهم بالمصو ”رة قوة“ بسيطة عديسة الشعور» كيف صدر عب 
تصويرالا“عضاء مع المنافع الكثيرة فى حفظالشخص والنوع . 

والعاقل الفطن اذا تأمّل ذلك علم ان هدهالافاعیل لا بمکن صدورها عن 
قوة لا تصرف لها ولا ادراك » بل لا ند“ وان بكون صادرة عن قو َة محر دة عن 
الماد“ة مدركة لذاتها و لغيرها » فهى من‌العقول التى فى‌الطبقة النازلة العرضيله” وهى 
ارباب‌الاصنام والطتلسمات . 

هذا حاصل ما ذکره و فیه من مواضع الا“ نظار مالا بخفی' لمن نظر فیالاٴصول - 
الماضية مع قلة جدواه كما مرت الا“شارةاليه . ' 

الوجه‌الثانى : انك اذا تامگلت‌الاٴ نو اع الواقعة فى هذاالعالم وحدتها غر واقه 


محرد الا تفاق وال لہا کا الاانواع محفوظه عندذا 96 امکن ان تحصل من - 


ا اما قلة جدواه فلانه نجوز ان بصدر هذهالافاعیل‌عن‌المجردالذی بقول به‌المشائون ولا بثبت بهذا فرد 
عقلانياً للمأديات و برد عليه انه لا يجوز صدور هذه الافاعيل عنالمحرد المحض بدون توسيط صورةمقزمه 
للمادة اعنىالصورة النوعية والتفصيل بطلب من ‌حواشينا على هذاالموضوع . 


) 


ا 


ال 


ال 


ا 


ادا 


الا*نسان غیرالانسان و من‌الفرس غيرالف رس و من‌البتر غيرالبتر وليس كذلك 
فالاٌمو رالشاته على ' نهج واحد »لا ببتنی‌علی الا تفاقات 

ثم “الا"لوان الكثيرة العجيبة فى رياش الطكواويس ليس سببها امزجة تلك - 
البرشة.. 

فالحق: ان“ کل“ نوع حسّی حسی* له جوهر مجرد نوری قائم بنفسه مدير" للتوع 
حاهيل له معنن به ١‏ و هو كلى ذلك النوع بسعنی تساوی نسبته الى' جمیع اشخاص ۔ 
النوع فى دوام فيضه عليها و اعتناته بها فکانه هو الحقبقة للكل والاٴصل و هی - 
الفروع 1 انتھی' ٣‏ 

وهذا ابضاً اقناعی ولا یشبت به الا علوم‌المبادی بهذه‌الاٌنواع و آثارها بوجه 

الوجهالثالث استدلاله بقاعدةالامكان الاّشرف و هو : ان الممكن الاأخس” 
ادا وجد فیجب ان بکون‌الممکن‌الاٌشرف قد وجد قبله . 

والقأعدة موروثة من‌المعلم الأول حيث قال: « يجب انيعتقد فى‌العوالى ماهو 
اکرم و و برهانه مذدکور کتب 
السحكم و کنل 2 عالمالتفور OTS‏ ولل شا تھا i‏ ت 
العا ی النوری اشرف و ابدع مما فی هددن ٠‏ العا مين فيجب نظيرها فى دلكالعالم . 

هذا اقرب ‌الوجوه الثلاثة » الا ان ّالشيخ اجراها فى نسب التر تيب لا فىالذوات 
ا : ای ذو عثابة به . 
- و هو بالحقيقة الكل والاصل وهى الفروع . آ٬ق-د٬ط‏ والمراد منالكلى هوالكلى السعى الاحاطى . 


هدة الا تة ل برغل الخ المقترل و قد درا قصال هذا البخت فى رسالة فة : 
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کاأنه لم متيستر له الا“المماثلة فى‌النسب و حسن‌الترتيب لا فى‌الصتور والحقايق . 
ولهذا قال : و اذا سمعت انباذ قلس وآغاثأذيمون وغيرهما بشيرون الى 'اصحاں 
الانواع فافهم غكرضهُم . 
ولا تن انهم بقولون : صاحب النوع جسم اوجسمانی” او لەرأس و رجلان 
وادا وجدت هرمس قول : «ان ذاتاً روحانه“ القت الىالمعارف فقلت له : من‌انت! 
فقال : اتا طباعكالتام» فلا تحمله علی! ائه منلنا. 
وۆال فی موضح آخر : «ثم‌القانلون بالمتثتل لا بقولون : للحبوانته مال" ر 
لکون‌الشی ذا رحلین مثال خر ولکونه ذا جناحین مثال خر و کذا لا بقولون 
لرالحة المسك مثال* و للمسك مثال* آخر بل بقولون : ان كل مايستقل من الا" نواء 
الجسانية له امر" یناسبه فی عالم‌القدس حتی کون کل نور مجرد من ارباب۔ 
الاأصنام له هيثآت نورانيّة » روحانية فى عالمالنورالمحض من‌الاشعة العقلبّة د 
هيا ت‌المحبة واللذة والعز” والذل والقهر وغير ذلك من‌المعانى فادا وقع ظلّه فى 
هذاالعالم يكون صنه‌السك مع ربحه‌الطيتبة اوالستكر معالطعم‌الحلو اوالصورة 
الاأنسانكَة اوالفرسية او غبرهها على' اختلاف‌اعضالها وتباين تخاليطها و اوضاعه 
على التناس الموجود فى الا" نوارالمحردة» 
وهذه اغراض هذاالشيخ المتالته و مقاصده فى هذاالباب . 
وفيها مع ما سبق ان‌الر”جلين والجناحين و غيرذلك من‌الا“عضاء اذا كانت من 
اجزاء هو تة ‌الحوان عنده فکق کون ذات سبطة نوریۀ مثالا“ لها سواء اخدن 
وحدها او مع هينتها والمماثله بین‌الا"مرین‌وان لم يشترط من جميع الوجوه لکن يار 
ان بقع‌الجوهری من کل منهسا با زاء الجوهری من‌الا خر والعرضى بازاءالعرذی 
وقد علست من مسلكنا ان تمام حقيقة كل موجود هى صورته فقط ' 


+ واعلم انالشيخ «قده» ذكر هذهالمسالة فىالحكمة‌الاشراق و شرح مرامه العلامذالشیرازى و ملك 


وايضاً ان تلك الا راب علده من حقىقه‌النور و ماهیته و هذهالاٴٌصنام عنده اما 
رازح او هسا ت ظلما نه وای مناسه سن ‌ماهيه‌النور وسن جو اهر الا جسام وهستًا تھا 
الظلمانيكة فاته غير قائل بالصور النوعية ولا بحقي قةالوجود المنبث على' جميع - 
الماهيات على' اختلافها كمالا” و نقصاً و غناء” و افتقأراً و ان اختلاف‌الا“شباء ماهية 
منشاّها اختلاف‌الوجود شدّة و ضعفاً و تقدماً و تأخراً واستقلالا” وارتباطا ولو سلم 
اما دكرة ثبت المتاسية والنشل فان الممالة النوعكة . 

e e aS وهدا هوالدی قد‎ 


نوع باسسه حتی ان نىته المسماة بهو م‌التی کانت تدخل ۀ غی اوضاع نو امیسهې دة 


صاحب نوعها ويسمو نه «هوم‌ایزد» و کذالجسیع الا" نوع فانه کانوا بقولون لصاحب 
نم الماء من‌الملكوت «خرداد» وما للاٌشحار «مرداد» وما للنار سو (٥‏ ارد هشت ») 
الافر اة ادي 

کید کر :ما قاله‌الفيلسو فالا کرم فی 

داب‌الصتو ر المفارقه تالہداً و تحققاً 

E NEE 
و آغاثاذىمون و غیرهم فی اثبات‌المنل‌العقلیگۀ حتی انه لا ارادالشیخ ابو نصرالفارابی‎ 
- اد بجمع بين‌الرأيين فى مقالته‌المشهو رة» او“لالسشّل الی' ما فى علم الله من‌الصور‎ 
- اانه بذاته و کاته و غبره کالشیخالر نیس و من وافقهما م بقدروا على ' تصحیح‎ 
القول بها بالبرهان اوالكشف ولم بنظروا ايضاً الى' كتاب اثولوجيا للمعلم الأول حتى‎ 


عداالکتاب «قده» فد احکم بنیان کلامه و قرر هذهالمسالك بوجه لا برد عليه شی من‌النقوض والاشکالات 
الى اوردها اتباع‌المشائية (شرح حكمةالاشراق ط ۱۲۱٣۳‏ « ق ص ۴۲۸ الى' 
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علموا بكيفية‌الا“تفاق بينه و بين معلميه » وال فكلماته ناصة” على' وجودالصور_ 
البحردة القائمة بذواتها لافى محل بي 

واماالر د الذی بوجد فی کلامه علیالاٴوایل فهو علی' مظاهر مذهبهم بناء على 
عاد تهم فی‌الر موز والتحو زات سما فیما صعب فهمه و دق مسلکه . 

قال فى‌الميسرالرابع ١‏ منه : «ان من وراء هذاالعالم سماء“ و ارض" و بحرو 
حیوان و نبات و نأس* سماو ئون و کل من فی هذاالعالم سماوی* و لیس هناك 
E‏ 

وقال فيه" ايضا «انالا"نسان الحسى اما هو صنم للا نسان‌العقلى والانسان- 
العقلی روحانی و جع اعضاله روحانیه" لیس موضع‌العین غیرموضع اليد ولامواض 
الا“عضاء كلها مختلفة لكتها كلها فى موضع واحد . 

وقال فی‌المتمر التامن : لاي الدى مفعل‌النارتة اتما ھی حب و 'ة («ما) 
نارة » و هى النارالحقة* فالنار اذن‌التى فوق هذهالنار فى العالم الاأعلى' هى احرى 
بان یکون ناراًء فان كانت نا رحق فلا محالةانها حَة“ و حبوتها ارفع و اشرف منحبوذ 
هذه‌النار لان هذه‌النار صنم لتلكالنار. فقد بان وصح ان‌النارالتى فى‌العالمالاعلى هى 
حية“ وانتلكالحيوة هى‌القيّسةبالحيوة على' هذهالنار و على' هذهالصفة بكونالماء 
والهواء فاتهما هناك حيان كلاهسا فى هذاالعالم الا° اهما فى ذلكالعالم اكثر' حباة 
لن تلك هى التى تفيض على هذين‌الحيواة» . 


فى نسخة: دط و آ٤ق‏ بعد قوله: «علموا بكيفيةالانفاق بينه وبين معلميه»: واماالرد الذى بوحد فى 
کلامه.... سیما فیما صعب فهمه ....ودق‌مسلکه.... 

١‏ کتاب انولوجیا للشیع‌الیونانی المطبوع فی حاشید القبسات للسید الداماد ۱۳۱۲ ھ ق ط ص)ا۲ د 
اول كلامه : «ونقول ان من وراء هذاالعالم سماء وارض و بحر ... الع 

۲ الميمرالخامس كتاب الولوجيا المطبوعه فى حاشية‌القسات ص ۲٠۹‏ . 

. من‌القسات . )- فی انو لو حيا : وهی‌النارالخفيفة‎ ۲)١ اثولوحيا المیمرالنامن ص‎ ٣ 

٥‏ فى نسخد انولوحيا فلا محالة انها حيواة 


وقال فيهايضاً «ان هذاالعالم الحسى كانه انماهومثال وصنم”لذلكالعالم فان كان 
هذاالعالم حي فبالحری ان بكون ذلكالعالم اتم تساماواكمل كمال لانه‌هو المفيض 
عءلى' هذاالعالم اليو اة والقوة والكال والدوام فان كان هذاالعالم تسام فى غابة- 
التمام فلا محاله ان هناكالا*شياء كلها التى 'هيهشا الا اها فيه بنوع اعلی' و اشرف 
ا 

فثہ سماء“ ذات حيوة وفیها کواکب“ مثل هذه‌الکواکب التی فی هذه‌الساء 
غير اها انور واکسل ولیس بينهما افتراق كما ترى 'هيهنا و ذلك انها ليست جسمانية 
وهناك ارض ليست ذات سباخ لكنها كلها ' عامرة و فيها الحيوانات كلهاالطبيعيَة - 
لا'رضیه التی هیهنا و فيا نبات مغروس فى‌الحيوة وفيها بحار واتها جارية" جريا 
حبواناً و فنهاالحبوانات‌الماته كلها و هناك هواء“ وفبه حىوانات هوالة حتةشىىهة 
بدلك‌الهواء والاشياء التى هناك كلها حه“ و کیف لابکون حيه وهى فى عالم الحيوة 
السحض لايشوبهاالسوت البتة وطبايع‌الحيوان التى هناك مثل طبابع هذه الحيوانات 
الا ان‌الطبيعة هناك اعلی' و اشرف من هذه الطبیعه لا نها عقله لیست حبوانيه:. 

فمن اتکر قولنا و قال : من این کون فی ‌العالم الاٴٌعلی' حيوان“ وسماء“ وسار 
الاشباء التى ذكرتاها قلنا : ان‌العالم الا“على' هوالحى*ٌالتام الذى فيه جميع الا“ شياء ٠‏ 
ته ابدع من‌البد ع الا“ول التام ففيه كل تفس وكل* عقل وليس هناك فقر ولا 
حاحه النكة لاأنالاشياء التى هناك ككها ممل وة“ غنى” و حبوة كأ ها حبوة تغلى و 
تور و جرى حيو 'ة تلكالاأشياء انما تنبعمن عين واحدة لا كانها حرارة واحده” او 
رح واحدة فقط بل كلها کیفیگه واحده" فيا کل كيفية بوجد فیا کل طعم و نقول : 


| فو ائولوجيا: لكنها حيد عامرة . 
"- فى اثولوجيا : وانها جارية وما بجرى جرباً حيوانياً... الخ . انولوجيا المطبوع فى حواشیالقبسات 
س ۲)۷ 
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انك تحد ف تلكالكىفسة الواحدة طعم الحالاوةوالشراب وساب رالا شاءدوات‌الطعوه 
وقواها وسايرالا شياء الطيتبه الروايح و جميع‌الروايح وجسيعالا“لوان الواقعة تحن 
أا Na ENÎ‏ ج e e‏ 2 
اللحون كلها و اصناف‌الايقاع و جسيعالاشياءالواقعة تحت‌الحس . 

وهذه كلها موجودة فى كيفبة واحدة“ مبسوطلة على! ما وصفناه لان تلك _ 
الك فة حیوانيه عقلگه تسع جسع الكيفيات التى وصفناها ولا تضيق عن شى مني 
من غير ان بختلط بعضها ببعض و نفد بعضها" ببعض بل كلها فيها محفوظة کان کا 
منها فام علحد ه )€ . 

وقال فى‌الميمر" العاشر : «ان لكل صورة طسبعة فى هذاالعالم فهى ذلك العا 
ل هيو لڵی' و كل صورة طسبعبة ههنا فھی صنم" للصورة التى هناك الشسهة ها . 
ناك سماء“ و ارض” و حىوان و هواء“ وماء“ و نار“ فان کان هناك هذهالص رور 
فاا محاله ان اك نہاتاً أمضاً) ا غنرذلكت من کلما ته و دا ناته و نصوصه و اشاراته 
فى اثبات‌الصور فانها كثيرة” دود ّى ذكرها الى‌التطويل » ولولا مخافة الاد لمعد 
منهجھا عا اله ادواق‌الطلاں لاوردتها حسعا لشر فها و عظم حدواهاً 4 ولكن فسا 


نلاه كوارة لطالی الا ستبصار و ينق لر د اكاز ٤‏ 


أ وجميعالاكران الواقعة تحت‌اللمس . 

۱۲ )۴۱۱ انولوجيا «معرفةالربوبيد» الطبعةالححرند فی حواشیالقبسات ط ع ط ۱۳۱۲ ھ ق ص‎ ٣ 
ET 

٣‏ فی بعض‌النسخ : من غير ان بختلط يعضها ببعض و بنفسد بعضيا ا 
٤‏ وقد نقلنا كلمات هذاالفيلسوف فى رسالة الفناها فى المثلالنورية والبرزخح و قد حققنا نصوص هذا 


الكتاب و ظو اهر ها نما لامز ند عله 


اشر اق‌السالع 

فى تتةالششكوك فى اثبات‌الصور والتفصى عنها بَا 

وجدناها فی مواضع متفر قه من ٌاثو لوجيا والتقطنا منه 
فلند کر ها له ء۶ :7( 2 


الا'ول : «اته ان کانفی‌العالم‌الاعلى' نبات“ فكيف هو هناك و ان کان ثسة 
نار“ و ارض“ فکیف هما هناك فانه لایخلوا من ان یکو نا هنأك اما حین و اما متین 
E E IES NERE E Sg E‏ 
وا 

فاجاب بقوله: «قلنا : اماالنبات فنقد ”ر ان نقول : انه هناك حى* و ذلك ان _ 
فی‌النبات كلمة“ فاعلة محمولة على حیوة فهی اذن لا محاله” نفس «ما» واحری' ان 
بکون هذه‌الکلمه فی‌النبات الدى فى العالم الا على و هوالنبات الأول الا ان تلك _ 
الكلمة واحدة“ كلئة و هذه كثرة متعلقات“ جزة فهو النبات الأول الحق والذى 
دونه نبات" ثانى و ثالث“ لا“ ته صنم" لذلك ابات وانما بحيى هذا بما يفيض عليه 
دلك من حو 'ته . 

فامسّا هذه الا رض فلها ايضاً حيوة” «مأ» وكلمة فعالة كما وقعتالا شارة” الىه» 

نان كانت هذهالا رض الحسبة التى هى حنم" حبه فبالحری ان بكون تلكالاٴ٘رض _ 

العقليّه حية ايضاً وهى الا" رض الا*ولى' و ايكون هذه ارضا ثانية لها شبيهة بها أ . 

الثانى: لم كانت هذه‌الحيوانات الغيرالناطلقة هثناك فان كانت لا“نها كريمة 


فا هناك | ا 


- انولوجيا المەلبوع فى آخرالقيسات ۲ هھ ق باب‌النوادر من‌الميمرالعاشر فى تمامية کل ما فی 


غالالفقول ص ۳۱۲» ۳۱۳ ۲۱۴ . 


o N REDE eR A‏ ........... الشواهدالريوية 


فاجاب : ران‌العلة فى ذلك ان“البارى الأول واحد“ فقط من جميسم الحهان و 
ESN ETE N OS IGS‏ اانه الد ع وا 
بدع العالم واحدا ايضاً ولم يكن وحدانيه‌النبد ع كواحدانيه المثبدع والا 
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شيا واحدا و هو محال فلا بد من ان بکون فی وحدانیه‌المبتدع کنرة لا ته بعد 
الواحدالحق مطلقا فلا محالة اته كشر لان الكشرر خلاف‌الواحد لاأن‌الواحدهو- 
التام والكشر هوالناقص و انكان‌المفضول عليه فى حبرالكرة فلا اقل“ من ان 
يكون اثنين و كل واحد من ذينكالاثنين بتكأر ايضا على ما وصفناه و قد يوجد 
للا"ننين الاولين ح ركة” و سكون و فيهماعقلوحيوة غيرانذلكالعقل ليس هو لعفل 
واحد منفرد لکنه عقل فه جسيع العقول وکلها منه و کل واحد من‌العقول فهو کنر 
على قدر كثرة‌العقول و اكثر منها . 

ققد بان انه لیکن ‌العالم الاٴعلى' ذا حموركشرة وان‌کانت صورالحبوان‌کلهافه. 

الثالث: قد تحوز لحاعل ان يحعل‌الحبوانات‌الكرمة فى العالم الكريم فاما۔ 
الحبوانات‌الد نة فلن بحوز ان نقول انها هناك . 

فاجاب عنه بمثال واحد فقال : «ان"الا"نسان الدى فی‌العالتم الا“ سفل ا 
کال" نسان الدی فی‌العالم‌الاٴعلی' فان کان هدذاالانسان لیس مثل ذلك الا سان فل 
كن سايرالحيوانات التتى هناك مثل هذه بل تلك اكرم و افضل . 

الرابع : ما بالالناطق العالی اذا ار هیهنا رزوی و کر و سادرالحیواان 
لا بروی ولا بفکر اذا صار هیهنا و هی کلها عقول . 

اجاب : بانالعقل يختلف فانًالعقل الذى فى الا" نسان غير العقل الذى فى سار 
الحوان فان كان‌العقل فى‌الحيوانات‌العالية مختلفا فلا محالة ان ّالروة والفكرة فب 
مختلفة وقد تحد فىسابرالحيوانات اعسالا“ ذهنية . 

الخامس : ان کانت اعمالالحبوانات ذهنیه فلم لم یکن اعمالها كلها السو 


وان كان‌النطق عله للرويه هيهنا » فلكم لميكن‌الناس كلهم سواء“ بالروية لكنروية 
کل واحد منهم غير روبه صاحبه . 

ا ا ا اوا 
فلذلك كانت حبوانات مختلفه و عقول مختلفة الا ان بعضها انو ر و اظهر و اشرف 
بن ى و لك اد مو الول اهو و الول ا ول فاد ا 
من بعض و منها ماهو ثان و ثالث فلدلك صار بعض‌العقول التى هيهنا الهة و بعضها 
اطقة و بعضها غير ناطقة ليعدها من تلكالعقول الشريفة . 

واما هناك فكلها ذوعقل فلذلك صارالفتر س عقلا و عقل الرس فرس” ولا 
بسكن ان یکون‌الذى يعقل‌الفرس انما هو عاقل‌الا“نسان فان ذلك محال فی‌العقول _ 
الاٌولى' . 

فالعقل الاو “ل اذا عقل شا «ما» کان هو وما عقله شيئاً واحدا فالعقل‌الا*ول 
ابعقل شيا لا عقل له بل بعقله عقلا“ نوعياً وحيوة نوعية وكانت‌الحبواة الشخصكَة 
لست يعادمة للحبواةالمرسلة فكذاالعقل الشخصی لشن بعادم لعفل الرسل:: 

aL‏ هكذا فالعقل‌الكاشن فى بعض الحيوان ليس هو بعادم للعقل‌الاول 
وکلٴ جزء من اجزاء العقل هو کل يتجزی به عقل فالعقل للش“ الذى هو عقكله له 

هوالا“شباء كلها بالقو “ة١‏ . 
اذا شار الل سار عا و ار الل و اذا كان ارا ان ما ن 
| ی روو ا ت وو ن ر د ی 
وذلك ان“القوى الحيوانية كلما سلكت الى' اسفل و ضعفت و خفيت يعض افاعيلها 
اعاليه فحدثت منها حيوان ادنى' ضعيف فأذا صار ضعيفاً احتال له العقل الكاين 


سے 


ا- فى نسخة: دءط و : آء٤ق‏ : فالعقل الذى هو عقل له هوالاشياء كلها بالقوة . 


A LOREENA REDRESS aS ER AbD ES ee \YA‏ الشواهدالربوبية 


فیحدث الا *عضاء القو تة بدلا عن‌قو کته کہا لبعض ااحبوان‌اظفار“ ولبعضه مخالبب "و 
لبعضه قرون و لبعضه نياب" على نحو نقصان قوَة الحيواة فيه . 

السادس : ان كانت قو“ةالنفس تفارق‌الشجرة بعد قطع اصلها اين يذهب تلك 
القو ًة او تلك‌النفس؟ . 

فاجاب: با تها تصير الى‌المكان‌الذى لم دفارقه» و هو العالمالعقلى و كذلك اذا 
فسدالحزءالنفس البهیمی » ”تسلك‌النفس اتی کان فیا الى انتآتی العالم‌العقلى وائ 
تآتى ذلكالعالم لان ذلكالعالم مكان‌النفس و هوالعمقل والعقل لا ”يفارقه » والعقل 
لن فی مان فالس اذا لیس فی انول تخل عا ان : 

فهذا ما اردنا ایراده من کلام هذاالفیلسوف الاأعظم والحمد لواهب العقل 
والحبواة . 


الین اك 


فى الثظر المختص بعلم المعاد 


وفیه شواهد 


الشتاهھدالاو ل : 


فى احوال ما يتوف عليه‌النشأة الثانية وفيه _اشراقات“ 


الاٌول : فی قوابل‌التکوين قد علمت ان وجودالاٌشياء و صدورها عن‌التگدبر 
اول على ضرین الاٴبداع و هو صدور الوجود عن‌الواجب الحق بلا مشار كة حهة 
غابلیه والتکوین و هو ما پتوقف علی' صلوح القابل»ولاند فی‌العناةمن‌وجودهما 
جمیعا کما ”اقيم البرهان عليه فلا کد من وجود ما ”قبل‌الکون بعدالکون وما به 
بستصتح و بتخصّص حدوث بعد حدوث » وهماالماد “َة بامكانها واستعدادها والحركة 
تحد دها و اعدادها 1 

على ان‌الحكماء كلهم ٌمجمعون علی' ان“ موجدالمحدثات کلها هوالباری 
ذ کل من جحد هذا فهو عندهم مهجور ”مضاتل فی جحوده بل‌الکل اما بقضاله او 


EEE ee naa n gisa eae aA \A*‏ الشواهدالربوبة 


فهو الفاعل الحقبقى فى انشاء هذهالئشاآة الا ائه شرع فى انشائها و ما بعد 
بعد استیفاء مراتب‌الموجودات فابدع منه اول مبادیها ثم ارجع اليه عوایدها فکانن 
النهاية على' عكس البدابة فكانت عقلا ثم نفساً ثم طبيعة ثم مادة فيعود متعاكة 
کأتها تدور على' تفسها جسماً مصو را ثم نباتاً ثم حيواناً ذانفس ثم انساناً ذاعقل , 
فانتدءال و جود من‌العقل وانتهی الى‌العاقل وفيما بينهما مَراتب و منازل . 

وعلةالشرف والكمال هى الدأنو” من‌الحق”المتعال ففی الا بتداء كل ما تقدم كاز 
اوفکر” اختصاصا ونی الا تتھاء کل ماتاًخرعن‌الھیولی' فهو اقرب الی' ان جد من ۔ 
الشرور خلاصاً . 


الاشراق‌النانى 
فى‌الد”لالة على الا“ جسام الاستقسية 


و قبولهاالتر کیب 


لما كانت عنابة‌الله غير واقعة الى' حد*٠‏ وكانت سلسله‌البسابط منتهية فى النزو 
الى' اقصيها وهى الماد “ة الا"ولى' فاقتضت انشاء الم ر كبات‌الجزئيكة القابلة للديمومة 
النوعبة وابدعت منها نفوساً قابلة للديمو مي الشخصيه" فى النشأةالثانىة " 

ثم ان وجودالعناصر تحت‌الفلك معلوم لنا بالمشاهدة و هی قابلة للتر کیب که 


.... فی بعض‌النسخ: غير واقفة الى حد . فىبعضالنسخ : الاجسامالاسطقسية‎ -١ 

٣‏ بريد اثبات‌النفس بالمقدمتين احدبهما انالبسائط منتهية الى البسايط والثانى عدم وقوفالفيض وعد 
تناهیها ندوآً و ختماً و فی‌الاسفار «مبحث النفس ط ۱۲۸۲ هھ ق ص٠١۲۰»‏ اعلم ان عنارتالہاری حلاس 
لما افادت جميع ما يمكن ايجادها بالفيض الاقدسعلى' ترتيب‌الاشرف فالاشرف حتى بلغ الى' ادى 
البسائط و اخسها منزلة و لم يجز فى عنايته وقوف الافادة الى' حد لا يتجاوزه فبقى امكان وجود امد 
غير متناهية فى حدالقوة ....الخ وف الاسفار حذفجواب لما اما من‌الناسخ اوالمصنف و يدل علب 
عبارة هذاالكتاب ولا بحتاج الى' توجيهات طوبلةارتكبها المحفق السبزوارى «قده» 


ركنبناالماء بالتراب و حصل منهماالطتين . 

واماالمر كبات التامة الطبيعية التى لايتآتى الا بقدرةالله فلما لم يتم وجودها الا 
تکىفیات فعله او انفعاليه لا تد لها من حرارةمحللة مىد ”دة وبر ودة جماعۀمسکنهة 
و رطوبه” ذات انقياد للتخليق والتشكيل ويبوسة حافظة لما افيد عليها من‌الق ويم 
والتعديل فحادت‌العناية لوجود عناصر اريعة متضاد ةالاوصاف والكيفيات ساكنة_ 
الطبیعة فى اماکن متخالفه” بعضتها فوق بعض بحسب ما ليق“ بها مرتتّبه ترتیباًبديعاً 
منضّدة نضدآ عحاً حبث جعل كل متشا ر كين فى كيةكة واحدة فعلية او انفعاليه 
متحاو رین 1 

وقد علمت بوجودالح ركه المستلزمة لوحودالسكماء المقتضة لوجودالحئدود 
والا"طراف والحهات المصححة” لوجود المستقيمات من‌الحركة . 

فالعناصر ممكنة الا نفلاب والا"ستحالة فى صتورها و كيفياتها لا متناع القول 
و 


الاشر اقالثالث 
فی ليه قبولالعناصر للتکوین 


و كيفيگة هذهالاجسام لقصور جواهرها وخسة صورها ممابتآتى منهاالت ركيب 
وقبول‌الکون بعدالكکون و هدا بخلاف اجرام‌العالية الا“وليگة فانها غيرمتاتيةللكون 
الثانى لما لها من صورة كماليه” يمكنها بحسب فطرتها الاٌولى' عبادةالحق و طاعته 
موعاً من غير حاجة الى' اكتساب قوة ”اخرى' و فطرة ثانية اذالممكن لم بخلق هباء 
وعبناً بل لان بکون عبد عابداً له تعالی' شاهدا لوجوده تعالی' و وحدانیته . 


فالعناصر انما خثلقت لقبولالحبوة لكتها عنداتفرادها قاصرة ”عن قبولها لاجل 


GINO alsa eae ao gE A۲ 


تضاد” صو رها فی اوایل‌الکیفیات و الا فالجسم بحسميته قايل امحيوة غير متعصة 
عنها فلا بد“ لقبولهاالحيوة منالا"متزاج الموجب لحصول كيفيةالمزاج‌المتوسطة بر 
الكضاد البعيدة عن‌الا*طراف‌الموجة للموت والفساد فيستفيدالمر كب حبوة (مًا) 
علی' قدر توسشطه و بتعده عن‌الاٌطراف و قثربه من‌الا"جرام‌العاليه الحيه بالحيوة_ 
الذاتكة . 

فان لم يمعن فی‌التوسئط والاعتدال والا“تحاد و هدم جانب‌التضاد بقبل' من 
العناية نوعاً ضعيفاً من‌الحبوة كالحبوةالنباتية وذلك بعد ان ستوفی درجات‌التراكس 
الناقصة من الا ثارالعلوية كالسشحب والاأدخنة والمطر والشلج والطكل والصن 
والرعد والبرق والصاعقة ثم درجات‌المعاد ن كالز ”يبق واليشموالبكور والز“اجوالس 
والز“رنيخ والنشوشاد “ر وما بتولد منها "من الاجسام السشعة المتطرفه و غیرھ 
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ران سال سائل“ ما بال امرالباری لم بتوقئف عند حصول هذهالبسابط کل 
وقد برزت يحصولمها سعة”قدرت‌البارى واتگّضح لکانهاالحودالالهمی اذ هی ناه 
تدبیرالا “مر بل‌اتگحه الا“مر منه الى' احداث المركبات الحزئة التى لا وستحق وذ 
واحد منهاالديمومة الشخصية بذاته ثم قتصارى امرهاالوصول الىالذى هط منه. 

فنقول : اولاً إن هذه‌القشورالكثمة وانكانت خسسة فليست باشد خاس 
من‌العدم‌البكحت . 


ثم ان اعادة ترتيب‌الحدوث من‌الحسيات الى العقليات ممن لهالخلق والامرليس 


.. فىبعض‌النسخ: وما يتولد من‌الاجسام‎ ۲١ ق٬آ‎  ط٬د قبل من‌العنابة نوعاً ضعيفاً...‎ : ١ 


اقل خیراً و نفعاً و جوداً من ابتدانه بالسثوق عن‌العقليات الى‌الحسبات ولا ايضاً فى 
هذا صعو نة ليست فى ذاك اذا لنا شى“ عن افق”ٌالا"بداع و ان تناهى فى الكثافة 
والأاظلام والتبرد والجمود فليس بممتنع عن قبولالتلطيف عن تأي ر الجوهر اللطيف. 

اّلا تری' انٌالاٌرض و ان تمکنت فی‌الهوی' والاستتقال (والاستقلال.خ» 
ے) واشتدت قواها بمبالغ‌الا نزال فات_ابتآثيرالشمس فيها و اشراقها عليها تستجلب 
اللطافه و بصير مادة للاّقوات و طبنة للا"ستحالات ولوكانت تكثافتها ممتنعةالعود 
الى‌الكطافه او لقشرىتها مستحيلة‌الصيرورة مادة للب الصورة لما كانت فى جوهرها 
بالحقيقة قوة منفعلة ولما حصلالنقل فيها من‌القتشور الى الحتبوب المزروعة وماد“ة 
للنبات ومن‌الا“قوات الى' ”نطف الحيوانات منشاً للا بناء واللبات و هكذا الى' ان 
بنتهى الى‌اللباب المحض والعقلالصرف . 


الاشراقالرالع 
ی وااو 


لسا كان مزاج“ البات اقرب الى الا عتدال من مزاج ‌ال-عادن فتخطى ختطوة 
الی' جانب‌القندس وقد جرت سنة‌الله تعالی' : «ان؟ من قَرٴب اليه شبراً» قَرّآبه 
ردراعا» فافادله خلعة صورة كمالينة بستبقى بها نوعه لعدم احتمالهالديمومةالشخصكة 
لكان لطافة مادته فوق‌الحماد . 

فانظر كيف تم الجو دالو اهب ‌الحقء نقصانالدسومة الشخصية فى هذاالصتنف 
باعطاء الديمومه النوعية فوفئى قسطه من ‌البقاء فاستبقى نوع ما وجب فساده بقوّة 
مولّدة قاطعة لفضلة من مادته ليكون مبدء لشخص آخر . 

ولا لم يحصل كماله الشتخصى اول مر َة لكون مادته جزء لمادة شخص سابق 
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ركب له‌النامية الموجبة لزبادة فى الا“ قطار على نسبة مخفوظ لائقه . 

ولما توقكف فعلها على‌التغذ”ى جعل لهاالغاذية و جعل للغاذية خوادم" منقوى 
اربع جاذبة يآتيها بما يتصرف فيه و هاضمة محللة للغذاء متعد“ة اياها لتصرف العاذية 
وماسكهة تحفظها مده لتصرف ‌المتصرف ودافعة لما لاتقل المشابهه . 


0 اپ‎ 
e, 2 


اعلم ان“ الحکماء حبث جعلو االمو دة والمصو ”رة وغبرها قوی للنفس الا نسانه 
بان القول باستناد صو رالا“عضاء الىاالمصورة؛ قول“ بحدوث الا لة قبل ذى الال 

فاجبب عنه تارة بعدم تسلیم حدو‌النفس لحواز قدمها کا ذهب اله دعض - 
الفلاسفه . 

وتارة بحدوثها قبل‌البدن كما هو رآی بعض‌المكيتين . 
النفس‌النباتية المعايرة لها بالذات كما هو رأىالبعض . 

وتارة“ بتصييرها من قوی تفس الا”م” . 

وشیء" من هذه‌الوحوه ٠‏ دسمر ولا على وهكذااضطرب كلامم فی‌ان“الحامع 
لا جزاءالىدن هل هو الحافظ لها اe؟‏ و انه نفس المو لود امل؟ 
ا وقد بين‌المصنف المعلامة «اعلى الله مقامه» هذاالمبحث فى الاأسفار علىالتفصيل التام و قد ذكرجميع 
الشبهات و احجاب عنها و بسط هذهالمسالة فی‌المبدء والمعاد انضاً (ط گ ۱۳۱١‏ ھ ق ص ١٦۱۱الی' |۱١۹‏ 


شرحالهدابة ط ۱۳۱۳ ھ ق گ ص ۱۸۵۰۱۸۲۰۱۸۳ کتاب‌الاسفار سفرالرابع علم‌النفس ۱۲۸۲ ھ ق ص٥٣‏ 
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فذهب الا“مام الرازى الى' ان“الجامع تفس‌الا”بوين ثم“ انه ببقى ذلكالمزاج 
فی تدبیر تفس الام الى' ان ستعد“ لقبول تفس» م انها دصر بعد حدوثها حافظه له 
و جامعة لسايرالاجزاء بطريق ابرادالغذاء . 

و تقل عن‌الشيخ‌الرئيس لما طالبه بممنيار بالحجة : على انالجامع للعناصر فى 
بدن‌الا"نسان هوالحافظ لها؟ انه قال: کیف ”اترهن علی' ما لیس . 

وبناء هذهالا"قوال كلها على' عدم‌العثثور والاأطتلاع على' كيفية‌الح ركات - 
الحوهرية و كيفية تحددالصورة على‌المادة وتلازمهما و قد مر “ت الا“شارة الى' ان 
المادة باستعدادها عة مصححة لتشخص الصو رة والصورة بحوهرها العقلى عله“ 
موجبة لماد“ة غيرالا“ولى' لبقاثها و هكذا تسلسلت‌السواد* بالصور والصور بالمواد» 
فالجامع فى كل” حين غير الحافظ لاأن‌الا“ول معد محر كحسب تحر كه والثانىموجب 
ممسك حسب ثباته و بقائه » وهکذا فی كل صور طبيعية او تفسية اذ لها جتان 
جهة حدوث و تجدد بواسطة تعلقه بانماد“ة التى شأنها الاأنصرام و جهة بقاء و دوام 
لاجل تعلتقه بالواهب‌التام ' . 

فالمقوم من‌الصورة للمادة غير المتجدد فیها بوجه و عینه بوجه كما نبهناك 
عليه مراراً . ”ثم“ انالعلامة الطوسى بعد ان زيف قولالشارحالقديم للاشارات ب : 
ن تصرف نفس المو لود فی‌الماد“ة التى تصرفت فيها نفس‌الوالد و تفويض‌التديير من 
ثوة او نفس بعد مدة الى' "اخرى' مستحبلة » لان تفوبض احدالفاعلين ماد َة صنعه 
الی' آخر ینوب عنه فی تتمیم فعله انما جازفیالا"فاعيل الغير الطبيعيگة بين فاعلين يفعلان 
بارادة متحددة دون‌الطسعة . 


ا- والمحقق‌الشارح لمقاصد كتاب‌الا'شارات والتنبيهات ذكر هذه‌المسالة على' وجه لا برد عليه شى“ من 


ادات الى د هال تة البلانة ,ولك النخقق حي لاقول بالعحر 6ة الذاية ,والتخرل :فى الجواعن 
ا بمكنه المصير الى' ما حققه «قده» 


U PIGS Semin ۱۸٦ 


اجاب' عن اصلالا٬شكال‏ ب : ان“ مايقتضيه القوانينالحكمية ان تفس الابون 
تفرز من مواد العْذاء بقو“تهاالمو دة ماد“ة مستعدة لقبول قوة من شأنها اعداد _ 
الماد َة و تصبرها انسانا بالقوة وهى صورة حافظة لمزاجالمنى كالصورة المعدنية 
ثم المنی بتزاید كمال فى الرحم بحسب استعدادات يكتسبها الى' ان بصير مستعدة 
لقسول تفس اكمل بصدر عنها مع حفظالمادة الافعال النباتيكة و هكذا الى' ان صر 
مستعدة لقبول تفس اكمل دصدر منها مع جميع ما تقد“م الا فعال الحيوانية فت 
البدن و بتكل الى' ان يستعد لقبول تفس ناطقة يصدر عنها مع جميع ماتقدمالنطن 
و یبقی مدبرة الی' ان بحمل‌الاٌجل " . 

وقال : فتبين ان الجامع للا" جزاء الغذاثية انواقعة فى‌المنيين هو نفس الابون 
و هو غير حافظها > والجامع للا:جزاء المنضافة الى ان يتم“ الى' آخرالعمر والحافة 
للمزاج هو نفس المولود . 

فقولالشيخ : اهما واحد . بهذا الا"عتار و قوله : انالجامع غبرالحافظ . 
بالا "عتبار الأول . 

هذا تلخیص ما ذکره و فه امور صحرحة الا اته لم تبن عنه ما تحیروا فه 
من ان هذهالا"فاعيل المترتبة من‌الحفظ والتغذية والتصوير والاأنماء والاأحساس 
والشطق اهى كلها صادرة“ من كلسة فاعلة لها قو ى متعد دة متحد”دةالحدوث ؟ ار 
هى كلمات فعالة متعددة متفاضلة فى‌الكمال ؟ . 

ان کارا ول فيازم حدوث الناطةة مع حدوث ‌النطفة فيكون معطلة عنفعله 
الخاص” مدة و هذا تخالف قواعدهم و ان کان‌الثانى يزم عليه ما بلزم به‌الشارح - 


| فانشئّت تفيل کلام ا لمحققا لعلو سی فراجع شرحه علی' اشارات الشيخح (الحزء الثانى فى علم الطليعد 
شر ” اتارات ط ۱۳۷۸ د ف کن ١‏ ل 0 ت دویتکاعل. لی ان بحل الاحل 


ال 


القديم' من : تفويض احدالفاعلين الطبيعيين تديير موضوعه الى الا خر و ان كان 
هناك فساد صورة سابقه وتكون صورة لاحقة فكيف اتجه تكامل الا“ ستعداد الى‌الفساد 
والمطرة حاكمة بان“ التوجئه الى‌الكمال ئنافىالفساد والاضمحلال فقوة واحدة لمادة 
واحده" لا فعل _فعلين متناقضين فيها . 

واما ما ذكرالا*طاء من : ان ‌الحرارة الغريزئة موجم‌الحيوة والموت جمعا 
فوجه ذلك بان فعل تلكالحرارة ليس بالذات الا تقليلالرطوبات و هذاالتقليل نافع 
فى حفظالحيوة مادامت الرطوبات زايدة”فى مدن‌الحى” ضار ما دامت ناقصة ففعلها 
شیء“ واحد“ داتماً و کل“ واحد من‌النفع والضر” فعلها بالعرض» واما فعلالصورة فى 
مادتها فليس الاأّالتكسل والحفظ . 

وكل* من له قدم” راسخ فى‌الحكمة يعرف : انالافاعيل الطيعكة متوجهة 
بالدات الی' ما هو خیر” وکمال" ولایتوجه شی“ من‌الح ر كات‌الطبيعية نحو شى؟ مناف 
نها مضاد بل‌الا“شياء كلها طالبة“ للخيرالا"قصى' كما يشهد بهالكشف الاأتم . 

فالتحقيق فى هذاالمقام بتوقف على' ما لو “حنا اليهسابقاً من‌حال اشتدادالطبيعة 
وسلو کها الجوهری الا تصالی حس ما قتضیه‌التراهين " . 


الاشراقالخامس 


فی تکو ن ‌الحبوان 


و 


اذاامتزج الساض امتراجا اتم من‌النبات قبلت من‌الواهب کمالا“ اشرف وهی 


النفس‌الحيوانية و حد*النفس على' ما بعم* الاأرضيات هى: «كمال اول لجسم طبيعى 


ات اتر الح :و هد ةا لفن و قو ها جد استيقاكالقرق الساتة نق الى ٠‏ 
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لی ذى حيوة بالقوٌة» . 
فالکمال جنس بعمٌالمحدود و غیره لاّنه عبارة“ عما يتم بهالنوع و هو وان 
کان من‌باب‌الثضاف الا انه يصلح لان کون جنا للمسمی بالنفس» لاٌن‌الحد لیس 
لحقيقتهاالجوهرة» بل لمفهوم‌النفسية و هى اضافة خاصه" . 
واحترز بالا*ول عن كمالات ثوانى كالعلم و غيرها من الأ أغاعيل والكوازم و 
بالطبیعی عن‌الكمال للجسم الصئناعی و بالا لى عن صورالعناصر والمعادن اذالمراد به 
اشتمال الجسم على آلات و قوی“ نفسانيگة لا على' محرد اجزاء مختلفة و بقيد ذى - 
حيوة بالقو“ة شخرجالتفوس الفلكيكة على' رأى من بجعلالنمسللفلك الكلى و الكو اكب 
والا"فلاكالجزثية كالجوارح والتداوير عنده بمنزلة‌الا لات و قواها كالفروع 
واما عندالذاهبين الى' ان“ لكل كث رة من‌الفلكيات نفا عليحد“ه فلا حاجه الى 
هذاالتقیید و لهذا لم بذكره‌الاٌكثرون . 
و ذکر بعضهم (کابی‌البرکات) عوض قو لهم : «(آلی» فیقال : «کمال اول لجسم 
طبيعى ذىحيوة بالقوة» . 
و زادوا فی‌الحبوانات الاٴرضبه قو لهم ن ھا ان س و 
وهذهالنفس وقواهاا بعداستيفاءالقو ى النباتية ينقسم الى' مدركة و محر ”كه 
والمحر كه" اما باعثه” على الحر كة او فاعلةلها والباعثةهى الشوقيه"” المنُذعنة لمدركان 
الخيال اوالوهم اوالعقلالعملى بتوسطهما فيحملالا“دراك لها على' ان ينبعث الى 
طاب او هرب بحسب ‌السوانح و لها شعبتان : شهوانيگة باءثشة على' جلب‌الضرورى 


١‏ وقدذکرالمصنف‌العلامة «قده» هذاالبحث مفصلا فی‌الاسفارالاربعة (مباحثالنفس ص۲ )۲٠۰۲٥١۲‏ والممدء 


والمعاد ص ٠۷١١٠1٦۹‏ وشرحالهدابةوساير تصانیفه فلیرجع الى شرحالهدابه طگ ۱۳۱۴ ھ ق ۱۸۳ ۱لی۱۸ 


اوالنافع طلباً للذة و غضبيه حاملة على دفع و هكرب من‌الضار” طلا للا نتقام و 
تخدمها فو َة مندثه فی الا ٴعصاب والعضلات من اا ان تشنج‌العضلات بحذب‌الاوتار 


والرباطات و ارخالهأ و تمدندها. 


ت 5 
فللحر كات الا“ختيارية مباد مترتبة ابعدها عنعالم الح ر كة والمادةالخيالاوالوهم 
او مافوقهما . ث‌القوة الشوقيگة ومابعدهاوقبل‌الفاعلة قوة ٌاخری' يسگی' بالاّرادة 


اوالكراهة . 
1 ت ارخ ت ۹ 


الح ركات الطبيعية كالح ر كات الا ختيا رة الحيوانية فى ان لها مبادمترتبةبعضها 
من عالم العقل والتاثىر و بعضها من عالم‌النفس" والتديير و ادناها من عالمالطبيعة 
والتسخير » والكلء بقضاء الله والتقدير وقد تين هذا مما سق . 

والفارق بين تحريكات‌الحيوان وبين غيرها ان“ فىالحيوان ارادة“ متفتنةحسب 
دواعبه و قواه‌المختلفۀ لت رکه من‌العناصر المتضاد َة و ارادة غيره على' نظام واحد 
لبساطته» وهكذاالنبات و انكان مركب ذاقوى متعدّدة الا ان للجميع مكذهبآواحداً 


ولا حاجة لها كيرا الى الا" سباب‌الخارجة عن ذاتها ودواع مختلفة خارجه” عنقصدها. 


و 


عناية" الهية" 


الحكمة فى وجود هذه‌القوى من لدّن الها الى اكدرها اما فى‌الحيوان 


ا- فى بعض‌النسخالمصححة : اشارة مشر قية و فى يعض استنارة مشر قية . 
آ- و نعضها من عالم الامر والتدبير...د>ط 
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فالسحافظة علی‌الا "دان بحسب کم الهاالشخصى والنوعی و اما فی‌الا“نسان فهده. 
السحافظه مع ما متوسل بها الشخص الى' اكتساب الخير الحقبقى والكمال” الا بدى 
يحَسسب العلم والعمل . 

نفوسها الى الا ”كل والشثرب ليخلف بدلا عما بتحكتل ساعه فساعه من‌البدںالداہ 
التحتل والدوبان لاجل استىلاءالحرارة‌الغريز ية الحاصلة فيه من نارالطيعه وجعلت 
لنفوسها ايضاً الالام والاأوجاع عندالا فات‌العارضبة لاندانها لتحرض 'النفوس على 
حفظالا" دان من‌الا فات الى' اجل معلوم. 


صو 2ے 


حكمة مشرقية" 


قد ورد فی‌الكتاب‌الالهى فى اهل النشآةالاخرة «لهم رزقهم فيها بُكرة” و 
عشبا» و هو رزق خاص* فی وقت معلوم وھذا لاینافی قوله: «'اکلھا ' دائہ”) کا 
هو معلوم عندالطبیعیین من انالا نان ادا اكل‌الطتعام حتى يشبع فذلك لیس بعذاء 
ولا اكل علىالحقيقة و انما هو كالجابىالجامع للمال فى خزائنه و هى المعدة فاذا_ 
اختزنت مافها و رفعت اده فحنند بتو لها الطأعهة دالتدسر و تتحبلها من حال ا 
حال و تغدی‌البدن بھا فی کل تفس ؛ فهو لایزال فی غذاء دام ولولا دلك لبطلت ۔ 
الحكمة فى ترتبب نشأة كلمتغذ واللهحكيمفاذا خلت‌الخزانة حر “ك بالطبع‌الجابى الى 
تحصیل ما بسلا ها به ولا بزالالا مر هكدا ادا فهذا صورة الذاء فى كل نفس 


دنہ ا و آخرة 


: لتحرىصالتفوس آ٬ق ‏ ل؛ن : سورت مرم »> ۰0۹ ب١٣‏ لا بسمعون فيها لغوآ الا سلاماً 
۳ سورةالرعد ۱٤‏ آبة ۴۵ تحری من تحتھاالا'نھار. ٣١.‏ اھا دانم 2 


ن٣م‎ 2 س٤ ا‎ eH حر كالطبعالحابى»‎ E 


ا 


وكذلك اهل النار وصسفهم الله بالا كل والشثرب على' هذاالحد » الا انها دار 
لاء فيا کلون و پشربون عن جوع وعطش و اهل‌الجنه پا کلون و پشربون عن شهوة 
و لد فانهم ما يتناو لون‌الشى" المسمى غذاء الا عنعلم بان‌الزمان الد كان الاخت ان 
نیه قد فرغ ما کان مختزنا فيه فسارع الىالطبيعة بما بديّره فلا يزال فى لدة و نعيم 
لأ بخرجالطبيعة الى' ططلب و حاجة للكشف الذى هم عليه . 

بخلاف اهل ‌النار فانم فی حجاب عن هذا فیتاكمون دائما ویجوعون‌ویظملون 
نلا لدة الاالعلم ولا الم الالجهل و تحت هداسر ' . 


م خلق‌الله للحوان قوى” ”اخرى' ادراكة منالحواس الظاهرة وغبرها ليمز 
الام عن‌المنافر والنافع عن‌الضار فطلب احدهما بالشهوة وبهرب عن الأ خر بالعضب 
(ارحمة“ من الله علی' عباده» و هی تفه الى' ظاهرة مشهورة و باطنة مستورة . 

اماالظاهرة فهىالكس والذوق والشم* والسسع والبصر والاخران‌الطف‌هذه_ 
الحواس" کاد انیکون مدرکاتهما خأرجهۀ عن عالمالمادَة والحركة والسصر اشرفهما 
رالكلام فيه طويل” . 


¢“ ir ~~ 9 


ومما ذکره الشيح فی‌القانون ان هاتىن‌القو تن لالذة لھہا فی محسو سبهما ول 
الہ" . بخلاف‌البواقی ' . 


| 


ا- هذا غير مناف لما بذكره فى اواخر هذاالكتاب من انقطاعالعذاب من اهل النار بعد مدة كثيره وخروج 
حماعة من الفسقك عن النار لاأنه قد بكون التنعم منوحهوالعذاب من وحه آخر . 


کادتا ان‌تکون. د٤ط‏ ځ٬ل‏ ۴ ىتف آلتسخ و ذلك فی۲ لتس لفاون أن هاتين(لخاستن: .ول 
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فجرت عن درکه ”شر اح القانون واعترضوا عليه و طال‌الکلام ينهم جرا 
و تعادیلا ولم يتوا عن آخرهم بشی يطمئن به‌القلب ' . 

وفيما “قسم لنا من‌الملكوت ان الحيوان بما هو حيوان تتقو “م مادَّة حيوته 
من‌الكيفيأت الملموسة و هذه اولى' مرتبةالحيوانية التى لابخلو منها حيوان“ كمال 
بحلو حیوان* من قوة اللمس لاٴنالمئد رك من کل شی“ والشاعر من کل حی” قو 
من‌باب مایدرکه و آله من جنس مایشعر به و بحضر عنده اذ به بخرج من‌القوَّة الى - 
المعل فالملايم والمنافر للحيوان بما هو حيوان“ ولا*دنى الحيوانات اولا” و بالذان 
اتما هما من مدركات قوّةاللمس لا تھا بتقوم بها بدنه . 

ثم مدر كات‌الذاتقة فى‌الحيوانات المرتفعة درجتها قلیلا عن ادنیالمراتى 
و کزداد به يدنه من‌المدوقات و تالىالكىفتىن فى‌الملايمه والمنافرة مثدركان- 
الشامة حيث بتغذّى بها لطايف الا“ عضاء كالا“رواحالبخارية . 

واما مدر كات‌السامعة والباصرة فليس للحبوان يما هو حبوان الها حاحةقرسة 
لان دنه لیس مر کا من‌الاٴصوات ولا من الاٴضواء ولااللالوان ولا شك فی ان 
EE E‏ جسم حیوانی والتذة ھی ادراكالملام والملايم للحسدالحبوانى 
اما الملموس اوالمذوق اوالمشموم لاالاصوات والا“نوار بل هى ملايمة لافس الى 


ا ومن اراد تفصبل ما ذکره الشیخ فی‌القانون وما اورد عليه فلیرجع (کتاب‌المبدء والمساد ۱۳۱۲ هق 
ص )۰۱۷ )۱۷١ ۰۱۷١‏ کتاب الجواهر والاعراض من‌الاسفار ۱۲۸۲ هھ ق بحثالكيفيات و منهاالاال 
واللذت ص ۱۷١‏ . وكتاب شرحالهدابة‌الائيرية ص۰۱۹۳ )۰۹ ٠۹١‏ . واعلم ان‌الشيخ ذكر هذه‌المسألة فى- 
الفصلالتالث من‌المقالةالسادسة من علم‌النفس«تتاب‌الشفاء ط ٠٠۰١‏ ه ق ص »)٥٠٠)0١١‏ بقوله' 
انالحواس منها مالا لذة لفعلها فى محسوساتها ولاالم و منها ما بتلذ (يلتذ) و يتألم بتوسطالمحسوسات 
٠‏ واشکل علیه‌الامام فی کتاب‌المباحث وکذااعترض‌علیه!لشارح‌المسیحی و رد عليه العلامه‌الشیرازی فی 


شرح کلیات‌القانون واظهر اغلاطالامام‌الرازى الغيرالمرضى والشارح المسيحى . 


مہہ 


الى 


ھی من‌عالتم‌النور کما سيجىء وقسعليهاحال الام . 

ومما دؤ کد ما دکرنا ان جنس الحيوان مدَة مديدة فىالموضع المظلم الخالى 
عن الصوت لايوجب موته بخلاف حبسه عنالملموس لحظة و عن‌المطعوم اما قلائل 
والشم ضرب من‌الطعم قد بصير بدلا منه فى بعض‌الحيوان احياناً و فى‌الجن” دالا . 


الاشراق‌السابع 
فى الا" شارة الى‌المداركالباطنة 


و هى: خسسة لكنها ثلاثة اقسام مدر ك و حافظ" و متصّرف” . 

والقسمالاول اما ”مدر ك* للصثتور و اما مثدر ك“ للمعانى و كذاالثانى ١‏ اما 
حافظ" للصتور و اما حافظ للمعانى . 

فمئدركالصتور بسسی' بالحس‌المشترك و بنطاسیا ای لوحالنفس و ھی قو“ 
متعلقة بمقد م التجويف‌الاٌول من‌الدماغ ولولاها ما تُمکن لناالحكم بالىحسوسات 
الىختلفة دفعة كهذاالسثكر ايض حلو”على' سبيل‌المشاهدة ولا امكنت مشاهدة - 
النقطةالحوالة سرعة دابرة والقطرة‌النازلة خطاً مستقيما لا"ن‌المشاهدة بالىصرليست 
ل للمقابل وما قابل منهما الا تقطةوقطرة و حافظها قوة يسمى بالخيال . 

والمصو رة تعكقها اأخرالتحو دف القدم بجتمع عندها ثل ”المحسوسات و 
قى فیها و ان غابت مود اها عن‌الحواس غيبه طوبلة " فهى خرانة بنطاسيا و سبأآتى _ 


ا 
احق فيها . 


ا- فى نسخة د٬ط‏ و آ٬ق‏ و ذا جميعالنسخ التى رأبنا : «والقسم الاول اما مدرك للصور و اما مدرل 
للمعانى و كذا ألنانى» و ليس فى هذهالنسخ بعد :كذاالنانى . اما حافتل للصور و اما حافظ للمعانى 
ولس بلازم كما لاإيخفى . وفى نسخة د>ط : اما مدرك للصورة . 


إت لش فیا لنسخ الموحودة عندنا بعد عبارة : وان‌غانت مرادها عن الحواس «غيبة طوبلة» . 
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وقيل فى تغايرهاتين‌القوتين : ان قوّةالقبول غير قوةالحفظ فرب قايل غر 
حافظ فان“القبول اتفعال والحفظ فعل“ وهما مقولتان' فهاتان متغايرتان . 

واما مدركالمعانى والاحكام الحزثيگة فسنه الوهم الرئيس للقوى الا"دراكية 
كالشوقية للقوى التحريكية و اخص“ مواضعه آخرالتجوبف الاوسط من‌الدماغ و مه 
القوةالذاكرة والمسترحجعة و هى قوة فى آخر تجاو بف الد ماغ تحفظ ماید ر که‌الوهم 
او يدعنه نسبتها اليه المصو ”رة الىالحس‌المشترك و نسبة هاتين الى عالم النفس كنسة 
القلم والكوح الى' عالم الا" نسان‌الكبير وامًاالمتصرف فله تر كيب الصو ر بعضهاببعض 
او ترکیب‌المعانى كذلك او تركيب اححد القبيلين بالا خر وله‌الفعل والا*دراك» الفعل 
له » والا*دراك لمستعملة » سيت متخيلة فىالحسيات و متفكرة عند استعمالالعقل 
اها فى‌العقليات و موضعها فى‌التجو بف الاّوسط عندالدثودة . 

ولکل من هذه‌القوی والا لات‌روح“ بختص“ بها و هو جرم" حار* لطف 
حادث عن صفو الا خلاط الا“ ربعه شبيههة فى‌الصفاء واللتطافة بالفلك‌الخالى عن ‌التضاد 
الكانن فون‌العناصر قىل هذهالاضداد . 

فهذا فی مراتب‌العود كهو فى مراتب البدو ولهذ! بحتمل" القوى المدركة 
والمحركه كالفلك بقبل 1ثارالعقول والشفوس . 


e 


واعلم ان وحدة الذاكرة اعتباریه لتر کس الد کر من فعل قو تبن ادراك "لاحن 
و حفظ ساق“ و كذاالمسترحعة لتر کتب الاٴسترجاع من اقا و حفظ و اص ف 
E TRE O E E‏ 


. ليس فى‌النسة الموحودة عندنا لفظةك «فهاتان»‎ ١ 
ط٬د وهذا مما بحمل‌القوى المدركة....‎ ٣ 


فتن و انما بهدی‌الناس الى' اختصاص كل قوة باآلة اختلالها عند تطر ”الا فة الى' 
آلتها والدليل على!' تعد دها بقاء بعض دون عض . 

فقد اصاب‌الشيخ فيما قال فى‌الشتةها : «شبه ان بكون‌القوة الوهمية" هى 
بعينها الممكثرة والمتخيتلة والمتذكرة وهى بعينها الحاكمة فيكون بذاتها حاكمة و 
بحر كاتها و افعالها متخثلة و متدكرة ¡ فيكون مفكرة يما يعمل فیالصتور والمعانی 
و متدكرة ما بنتهى اليه عملها . انتهی'» . 

واخطا من ظن من‌الناظرین فی کلامه ' انه متردّد“ فی امرالقوی|ا ولم بفهم 
غسّرضه ؛ اذ معناه : ان للوهم ریاسة علی' هذه‌القوی! و هی : جتنوده و دمه . 
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و فی‌المقام سر* خر لو“حنا اليه فيما سبق من كبفيگة نسبة كل#ٌعال الى سافله » 
دالنفس و ان كانت ناطقة عقلية من عالم اخ اغلا من هذاالعالم » فلها نحو من - 
الاٴتحاد قواها 4 وان‌کانت ددنه و دلك لا بنافی تقد “سها عن‌المو اد بالکكة بحسب 


١‏ وان شنت تفصیل هذاالبحث فلترجع کتاب‌الاسفار مباحث‌النفس طگ ص ٥۲ ۰٥۲‏ . شرحالهدابه طگ 
صر ۲.۲ الی' )۲۰ . المبدء والمعاد ص ۱۱۷۹لى ۱۸١‏ 

۲- قال فى كتاب‌القانون ابضاً : هلالقوةالحافظة والمتذكرة المسترجعة لما غاب عنالحفظ من مخزونات 
الوم قوة واحدة ام قوتان و لكن ليس ذلك ممابلزمالطبيب . 

۳ طبيعياتالتفاء الطبعذالححربة ٥‏ هھ ق ط ص ۱۹۸ الى ۲٠١‏ . واعلم انالفاضلالشارح المتقدم 
للاشارات بعد ذكر هحذهالعبارة منالشفاء : (الفصلالاول منالمقالة الرابعة منالكلام فى النفس طبيعيات 
التغاء : ر«يشبه ان بكون‌القوة الوهمية هى بمينهاالمغكرة والمتخيلة والمتذكرة و هى بمينهاالحاكمة 
فنكرن بذاتها حاكمة وبحركاتها و افعالها متخيلة ومتذكرة» فهذه حكابة الفاظه و ذلك يدل علىاضطرابه 
فی امر هذهالقوی رالفاضل‌الشارح زعم ان‌الشیخ کان متردداً فی امرالقوی والحق ان کلامالشیخ فی 
غذداالمقام تام کما ذکرهالمحقق‌الطوسی .و مصنف‌هذاالکتاب ‏ آ» ش . الجزء الثانی شرح اشارات ط 


۸ ھ ق ص ۲۲۹٩۳٤۸4۳٤۷‏ 


e e a AES OA ea SA AEA e es SAS ۱۹٦‏ الشواهدالر وة 


وجودهاالمفارقی الد هو عب غو دھا 6 فلها تارة تفر ”د نداتها و غناء عما سو ی 
بارتها » و لها ايضاً نزول الى' درجة‌القوى والا لات من غير تقص بلحقها لاجل ذلك 
بل وز ندها ES‏ 

فمن شبتهها کاتباع جالینوس فما عرفها و من جردها بالکاتیه من غير تشبیه 
فنظر اليها بالعين العكوراء كالرهابين المعطلين لها عن عالمالتدبير والتحريك ف 
رعوها حق رعابتها . 

والكامل المحقق من له عين صحيحة لها مجمع الشورين فلا يعطل بصيرته 
عن ادراك النشأتين یعرف سرٌالعالمين : 

E > 


النتفس ليست بجرم ؛ لان الا“جرام كلها متساوية فىالجرميّة » فلو كانت 
النفس جرماً لکان کل جرم ذا نفس ولو کانت مزاجاً و علمت : انه من جنس الک فيان 
الا“ربع ؛ لكان صدور افاعيلالحيوة عنها قبل انكسار سورتها اولى' » اذليس فه 
الا توسثط مقتضيات البسائط و كيف بكون‌النفس مزاجاً و بحفظ بهاالمزاج فى - 
المتضاد “ات المتداعبة للا" نفكاك و هى‌التى تجبرها للا" لتيام . 

ثم انه يمانعها كثيرا عن‌التحريك او عن جهته و بتغير ايضاً عنداللس الىالضد 
فالمعدوم كيف نال شيا وليست بطبيعة جرمية لما دريت : انها سيالة والنفس علست 
ان ذاتها باقية الكمم الا فى‌الحيوان الذى لم يكن بقاء ذاته معلوماً ' . 


١‏ ومراده من‌الحيوان الذى ليس بقاء ذاته معلوماً هوالحيوان الذى لم يبلغ درحة تح ردالدیالی 
کالخ اطب. نناعاً ما دى اة اأ .ود علة ما اوورذعله تفم الفضلاءع كتف و هو ررة قك بط القول فى 
ئن ل 2 وردعله بعص . و هو (ر 


اثبات تحردالحيوانات تجرد برزخياً لا عقلياً و انذهب ألى الباته بعض المةالكشف والله اعلم . 


5 


Leo 


قد الهمنى الله بفضله و انعامه برهاناً مشرقيًاً على تحر “دالنفس الحيوانه‌المتخلة 
عن‌المواد و عوارضها انها ذات قو َه تدركالا'شباح والصورالمثالتة فانها ليست من 
ذوات‌الا“وضاع التى قبلت‌الاشارةالحسيگةاصلا“» فهى ليست فى ‌هداالعالم بلفى عام 
خر فسوضوعهاالذی قامت به کذلك اذ کل جسم وجسمانی* فهومن‌ذوات‌الا"وضاع 
الدات او بالعرض فما بقوم به یکون تابعاً له فی‌الوضع و قول اها ال 
فلو كانت قو ةالخبال حاله فی مادَّة من مواد هذاالعالملكانت‌الصورالقائمه هاقارلة 
للاشارة الحسیه بوجه «ما» وبطلان‌التالى ستازم بعطلان‌المقد م والملازمه سنه . 

واما تعيين موضع من مواضعألبدن للا"دراكالياطنى فهو يمحر د جهةالمناسبة 
والا"عداد فان‌التحريكات‌البدنيگة مما بهيتىء” الس للعأٌبور من هذاالعالم الى عالم 


تی 


وهم" و اإزاحة 
ولا حد ان قول : يجوز ان بتكون نسبة هذه‌الصثور الى‌النفس نسبه‌الفعل الى 
الناعل لا نسبة” الحال الىالمحل” کا سبق فى مباحث‌الوجود الذهنى . 
لکنا ندفعه : بان‌الجسم و قواه لامعل الا فيا له وضع بالقياس الى' ماد 
زالصور التى ندر كها القوةالخياليكة ليست كذلك و كما ان فاعلالاجسام‌الطبيعيه 
و مقو ماتا لا بتكن ان کون متعلق‌الوجود بهذه‌الاجسام كما بين ؛ كذلك مبدء 


سورهاالمنتزعة عن‌المواد یجب انلا کون ماد“ًبا فآمن بوجود عالم خر واغتنم و 


“.سے 


ا- فيما ذكره اشارة الى' بطلان قول بهمنيار والشيخ فى بيان اثبات محلالقوىالمدركة للحيوان . 


OSA OSS aaa TEE SEES RCA e n ER REE ۱A۸‏ الشواهدالربوبية 


سينفعك هذا انشاءالله ١‏ 


النفس من حبث نفسستها نار معنو ته من: «(نارالله ألموقدة التى تطلع” "على 
E‏ 

ولهذدا خلقت من نفخة الصور فاذا ثفخ فى الصو رالمستعدة للا شتعال‌النفسانی 
تعلقت بها شعلة ملكو تة نفسانتة . 

والنفس بعد استكمالها و ترقتها الىمقام‌الر “وح بصير نارها نوراً محضاً لاظلمه 
فيه ولا احراق معه و عند تنزلها الى' مقام‌الطبيعة بصير نورها «ناراً [اللهالمؤصدة] 


موصدة فی عمد ممددة» ' . 


النكمخة نفختان : نفخة تطفى‌النار و: تفخة ”اخرى' تشعلها » فو جو دالنفس و 
بقاتها من‌النفس‌الرحمانى و هو انبساطالةفيض عن مهب" رباحالوجود و کذا زوالها 
و فنائها و تحت هذا سر* آخر . 

فعلم ان : ماورد س لسان بعض الا قدمین «ان“النفس نار*» او «ش ر ر» او 
«هتواء“» لا یجب ان يحمل علی‌التجوٹز فی‌الفظ و کذاالحال فیما صدر؟ عن ساحب 


١‏ فيمباحث المعادالجحسمانى على' طربقةالحقه لاالطريقة التى بنى عليهاالشيخ الاشراق انبات معاد- 
الجسسانى و حشر الإجساد 

۴ سورة )۱۰ آبه ۷٩٩‏ 

۳ سورة ۱۰۲ آبگ ٩٩۸‏ 


. اعلم ان‌الشیخ طاب ثری » نقلالاقوالالواردة فی‌النفس و زيفها والمصنف اول هذه‌الاقوال‎ ٤ 


ب 


A Sea o DS E المشهد الثالت‎ 


الاش ر اقالثامن 

فی تکو ن الا" نسان و قوی ' نفسه . 

انالعناصر اذا صفت وامتزحت امتزاجا قربا من‌الا“عتدال جد وسلكت طريقاً 
الى‌الكمال اکثر مما سلکه‌الکاین النہاتی والحیوانی جد و قطعت من‌القوس العروجی 
اكثر مما قطعه سار النفوس والصور > اختصَت من الو اهب بالنفس الناطقة المستخدمه 
لسامرالقوى‌النباتيكة والحيوانية فان فسبةالكمال الىالكمال كنسبه” القابل الى القابلء 
ناذا بلغت‌المو ادٌ بامزجتها غابةالا“ستعداد و توسكطت غابه‌التو سط الممكن من تضاد 
الا“علراف » فاعتدلت و تشسهت فى اعتدالكيفياتها الهادم لقوةالضاد بالسبع‌الشداد' 
الخالبة عنالا“ضداد استعدكت لقبول فيض اكمل وجوهر اعلى| فقبلت من‌التآثير - 
الاٴلھی ما قبله‌الجرم‌السماوى والعرش الر“حمانى من قو “َة روحانية مثدركة للكليات 
رالز مات » متصر ”فة فىالمعانى والصَور . 

فهی فی‌الا*نسان : کمال اول لجسم طبیعی” آل ذىحبوة بالقو َة من جهة ما 
بدركالا“مورالكلة و فعلالا“عمال الفكرية ء فلها باعتبار مايخصتها من‌القبول عما 
فوقها والفعل فيما دونها قو نان : علامة وعمالة فبالا*ولى' : سدركالتصورات 
واتتصديقات و بعتقدالحق والباطل فيا بعقل و يدرك و يسمى بالعقلالنظرى . 

و بالثانية ستنبطالصناعات الا نسانية ويعتقدالجميل والقبيح فيما بفعل ويترك 


أ وان شنت تفصیل‌الاقوال الواردة فی‌النفس فارجع الى کكتاب‌الاسفارالاريعة السفرالرابعم طگگ ص٥٦‏ 

-١‏ مذاالاصطلاح (السبعالشداد) مأخوذ من كلام رئيس الموحدين و افضلالاأوصياء المحققين على (ع) قد 
غل اصحاب‌الحديث (سئل على ع عن‌العالمالعلوى ٬فقال:‏ صور عاربة عن المواد حالية عن القوةوالاستعداد 
.....٠‏ وقال عليهالسلام فى حقالانسان المستكمل بالعلم والعمل والسالكالمكمل بالحكمتين : «واذا- 


أعبدل مزاحها و فارقت‌الاضداد و قد شابهت بهاء السبعالشذاد e‏ الح . فى نسخة : العادم eh‏ 


E SSE eee ea: SRS REAR YR DAR e , Ve‏ الشواهدالربوية 


و يسسى' بالعقل‌العملى و هى‌التى بستعملالفكر والروية فىالا*فعال والصنايع مختارة 
للخبر او ما يظن خيراً و لهاالحريزة والبلاهه . 

والمتوسط بينهما المسمى' «بالحكمة» وهى من الا "خلاق لامن‌العلوم‌المنقسه 
الىالحكمتين العملية والكظرية لاأنها و خصوصا الا“خيرة منها ككما كانت اكثركانن 
اقل : 

وهذه‌القو“ة خادمة للنظر ىة مستخدمة ‏ بها فى كثير من‌الا“مور و يكو ن‌الرآى - 
الکلی عندالتظری والرآیالجزئى عندالعلى‌المعد نحوالمعمول . 


النفس عند بلوغها الى' كمالهاالعقلى واستغنانها عن‌الح ر كات والا"فکار صر 
قو تاها واحدة » فيصر علمها عملا“ و عملها علماً » كما ان العلم والقدرة فى ‌المفارقان 
بالنسبة الى' ماتحتها واحد . 


نسصرة 

ان“ للا نسان من‌بین‌الکاثنات خواص* ولوازم“ عجيبة و اخص“ خواصه تصو ر 
السعانىالمحردة من‌المواد” کل‌التحرد اوخل الى معر فة السحهو لات العقلسّه من - 
المعلومات بالفكر والرويه . 

م ان له تصر فا فى امور حزثية و تصرفاً فى امور كلية . 

والثانیى فه اعتقاد فقط من غير ان تتصبر سسا لفعل دون فعل الا رضم آراء 
جزليّة » فاذا حصل الرآى الجزتى بتبع حكم القوة السروبة قوى "إخرى' فى افعالها- 
ا 


ا مستتمكة بها دا وجداا فى :يعض السخالمفروة على الاساتيك . 


٠ لوقي الباعثة و اخبرتها الماعلة ا لخادت‎ Ns 
e تیاس فیما پروی کما بستمد“ من‌التی بعدها فی و القياس‎ 

فلانفس فى ذاتها قو ”تان : نظرئة و عمليگة كما ققدم تلك للصدق والكدب و 
هده للخىر والشر و ھی للواجی والممكن والستنع وهذه للجميل والقبيح والمباح 
فلهما شدَة و ضعف فى ‌الفعلبات و رآى و ظَن* فى ‌العقليات والعقلالعملى يحتاج فی 
افعاله كلها الى‌البدن 'هيهنا الا“ نادرا كاصاة‌العين منبعض النفوس الشريرة . 

واماالا“فعال الخارقة للعادات من‌المتحردين الكاملين فهى فى مقام أاخرى' . 

واماالتظرى فله حاجة اليه و الىالعملى ابتداء لا دائاً بلى' قد بكتفى بذاته 
اهنا كا فى النغاة الا خرة أن كان الا سان من ضف الا غالى الف ين 

واما ان کان من اصحاب‌اليمين فمبدء“ افاعيله وتصوراته‌العقل‌العملى وبهيكون 
سعادته فیالا خرة لما سنبین : انالحثة و اشحارها و انهارها و حورها و قصورها 
و سادرالا"مثلة الاأخروتة منبعثة من تصو “رات النفس الحزثيه” و شهواتها كما اشير 
لبه فی قوله تعالی : 

«و لکئم فیها " ما ت تتدعون» وقوله: «فها مما فی ی لے 
الاعُن» 

وان كان من اهل‌الشقاوة فالقىاس هكذا فى كون‌العملى منشاً للتعدثب بسا 
تحرحه و کیت بيده «من حميم و ا جحیم » فح وهر النفس و 
ستل ضرا من‌الاستکمال و تنور بداته وسا هو فوق ذاته بالعقل‌النظری ولان 


سورة ١ء‏ آبة ٣۲‏ 


{) سورة 07 َة 644€ . 


بتحر”ز عن الا فات و متحرد عنااظئلمات بالعقل العَملى انشاء الله و لكل منهشا 


مراتب اربع 


الاش ر اق‌التاسع 


ى اولی' مراتت العقل‌التظرى . 


ۆكقى مأ کون للنفس دیحسب اصل ال ةطرة حین اسنتیدادها لجميعالمعقولان 
لخلو ها شن کل صوره . 


الميولى ١‏ ضعيفة شبيهة بالعرضيه” بل “اضعف منها لاأتها قوَة“ محضة . 


ولعكك ؟ تقول : هى عالمة بذاتها و بقواها علماً فطرتاً غير مكتسب فكيف 
تكون فى اصل‌الفطرة قوة محضه ؟ . 

فاسع : ان فطرة الا"نسان غير فطرة الحبوان بوجه فأخر فطرة الحيوان او 
فطرةالا"نسان لاختلاف الفطر والنشنات و کلامنا فی مہدء نشوالانسان بيا هو 
انسان » ی حجوهر اعلق فله قوة وحود تخصه و کمالگه* تحسه و لعلمه ادضاً قو َة 
و كمالنة فعلمه نداته و بالاٌّشاء عبن وجود ذاته و وجودالا شراء لداته » لاّن وحوده 
١‏ وهذا من اقوىالاأداة على انالنفس نتحول من مرتبة الى ان يصير عقلا تاماً بالفعل و منشأتحولات 


النعس من مرتبذالتلبيعة الى فنائها فى اله و بقائها بههىالحركةالجوهربة والتحولالذاتية وقد قرر فى مغر 
انالكون والفساد فىالصورالمحردة محال وتد حققناهذاالبرهان فی حواشیى هذاالكتاب . 


ط٤د‎ .... او لعلك تقول‎ : ٣ 


A a sa ea Rr Ea oran r srg eA المشهدالتالت‎ 


وحود عقلى” والحاصل للا مرالعقلی لا بُكون الا“امراً عقلياً فمتى' كان وجودهبالقوة 
كان معقولة امضا القو َة » فعلمه بذاته وما هو حاصل لذاته فى ابتداء النشأة قوةعلم 
الذات و بالغير و كلما كانت‌القو ةالعاقلة اشد“ فعلیگه كانت معقولاتها اشد تحصثلا 
و اقوی وجوداً و کكما کانت اضعف تحوهراً کانت هی اضعف واخفی و کماان‌النفس 
مادامت حاسة کون مد رکاتها امو رآ محسوسۀ و مادامت متختله" او متوهمه 
کون هی متخیلات او موهومات فمادامت قو تهاالعاقله متعلقه بالىدن منفعله” عن 
احواله و آثاره » كانت معقو لاتها معقولات بالقوََة كالصور الخباليه المخزونه من - 
الاأنسان والحبوان والفلك وغبرها مما لانفك“ فى وجوده‌الخارجى عن‌العوارض - 
السادة فى آلةالخيال مم امکان تحر *دها فى اعت بارالدهن و جواز وجودها نحواً 
عقلا كالصو ر المفارقة الا“فلاطو نة فكذاالقوة العاقله“ قبل صيرورتها عقلاً بالفعل 
هی مخالطة بالمادة البدنیه بل هى صو رتهاالحسَۀ و مىدء قواهاالىدنته ولها استعداد 
الوجود العقلى بالا“تصال بالعقو ل الفعالة والا“تفصال عن‌القوى‌المنفعلة التى شآنهاا_ 
التحريك القثوى' والفعلالتجددى الا تضعانى ؛ فحالالعاقل والمعقول فى جميع - 
الدرحات واحد . 


فالنفس مادامت عقلا” بالقو َة كانت معقولا بالقوّة و معقولاتها معقولات 


لغطرة من باب القو َة والا“ستعداد » ثم من باب‌التخيئل والتوهم كسايرالحيوانات 
فى ادراك ذواتها » واکثرالنفوس الا نسانية لا بتحاوز هذاالمقام . 


واماالعالم بذاته علما عقليا بالفعل فانتّما بقع فى قلیل من‌الا دميتين بعد بلوغه 


اا 


مرتبه‌الكمال العلمى المختص* دالحكماء الر“اسخين . 


ت شانها التحرىك التحر کی ٠ ط٬د sees‏ 


فالنفس الا" نسانیه و او لالفطرة نهابه عالم الجسمانيات فی‌الکمالالحسی وداه 

واله الا"شارة القر آنه فی فوله تتعالى' . فَضرب بینم وو" له باب" داطنه 
فىه‌الرحمه و ظا هره من قتله‌العداب» . 

فان!لنفس ناب الله الدى امرالعاد ان اتوا منها الى" نستالله المحرˆم و عرشه- 
الاعظم فقال «فاتواالشوت ا انوانها» وبالحملة فهى صورة كل قوة فی هدا 
فان نظرت الی' ذاتھا فی هذاالعالم وجدتها مبدء جمیع القوی الحسمانىة مستخده 
سار الصو رالحبوانیه والنباتة والحمادية فاتها من آثارها و لوازمها فى هداالعا 
و اذا نظرت الها فى العالم العقلى عالم العةلى وحدتها قوة صرفة لاصو رة لها عند سكال 
عا الملكوت تنستها الى دلكالعالم تيس السّدر الىالشمرة فان‌الىدر يدر“ بالفعل 
تمرة بالقوة . 


الاشر اقالعاشر 
فى‌العقل بالتلككة . 


وقد اشر نا الى' ان العقل‌الهیولانى عالم عقلى” الق وة من شا نه ان کون فه 
ماهية کل موجود و صورته من غير تعسثر و تآبی” من قبله او امتناع فان عر علا 


| سورة ٥۷‏ » بت ۳ا سورة ۲ انك ۱۸۰ 


١ 
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الف 


2 


i E EO OLE E O OO المشهدالتالت‎ 


وانحركة والزمان والعدد واللا هاه 
راما لاٌته شد دالو جود قو فیغلب‌علی‌الندرڭ و بقیره و بفعل به ما بفعل - 
لضثوء الشديد بعين‌الخفاش و ذلك مثلالقيثوم تعالى و مجاوريه من الا نيات العقلية 
ذان‌التعثق الو اد وجب للقوة‌العةليه ضعفا عن ادراكالقواهر النورئه فوشك اتها 
اذا تجر“دت طالعتها حق‌المطالعة فخرجت من القوة الىالفعل بستطوع نور الحق 
ذاذا حصل فی القو َة العقلّه هذاالشی الدی منزلته منها منزله صو الس من الصر 
8 لعقلى : 
محفوظة فی < yT‏ وال المعقولات أ ا 
ANE‏ والتو ارات وال ملاتا و رها مل :الكل اعظم ت 
الجزء والاأرض تقيلة“ والبحر موجود” والكدب قبيح” . 
وهذهالصتور اذا حصلت للا" نسان بحدث له بالطبع تمل و روه فيها وتشو ق 
لی‌الا'ستنباطات و تروع الی' بعض مالم يکن يعقله اول . 
فحصول هذهالمعقولات هو عقل بالملكة لا ته کال اول المعاقله من حبث هى 
وة كما ان الحر كة كمال اول لما بالقوةمن حبث هو كذلك فحصولها بود ّى الى' 
کال ٿان لها من حبث کو نها بالقو َه وهو كمال اول لما بالفعل من حبث هو بافعل. 
الاش ر اقالحادیعشر 
فىالعقل بالفعل 
واما ذلكالكمال الثانى للعقلالسنفعل فهو السعادة الحقبقبّه التى بصير بها - 
ا نسان حا الىل حىوة ˆ غير محتأج فيها ا مادة و ذلك لصىرورته من‌جمله .- 


| 


اللأشباء البرتة عن‌المواد والامكانات باقياً ابدالا بدين . 

وانا يبلغ الى' هذهالسرتبة بافعال ارادكة و محصلالحدود الوسطى' بالعتر 
بالملكة و ستعملالقباسات والتعارىف و خصوصا التراهين والحدود و هذافعله_ 
الا وادى فى هداالبات:, 

واما فیضان النورالعقلی فهو لم یکن بارادته بل بتأیید من‌الحق‌الدی به تور 
السماوات والأ"رض وما فيهما من‌العقول والنة وس والصور والقوى' فيكون عند 
ذلك حال حصول‌الکالات الکظر تة کحالحصول الا وایل علی‌سبیلاللزوم بلاا کتساب 

فر اتب‌الا“نسان بحسب هذاالا"ستكمال منحصرة فى نفس‌الكال و استعداده 
قریباً کان او بعداً . 

فالا*ول عقل” بالفعل والثانى بالملكة والثالث الهيولانى و انما ”سى بالفعل 
لان للنفس أن بشاهدالمعقولات الا می ات هر تجشسّم وذلك لسك 
مطالعتها للمعقولات مر بعد اخری ای نک رجوعها الى‌المبدء الوهاب و اتتصالب 
به كَرة بعد اولى' حتى حصلت لها ملكة الرجو ع الى' جناب اله والاتصال بهفصارن 


معقولاتها مخز و نه فی شی له کالاٌصل . 


الاش ر اق‌التانی‌عشر 
فى‌العقل ال اک 


و هو بعينه العقل بالفعل اذااعتىرت فيه مشأهدة تلك‌المعقولات عند الا صا 


٫المىدء‏ الفعال و سسّی ره لاستفادة النفس اها ممافوقها 2 فالا نان من هد دالحھه 
هو تمام عالمالعود وضورته كما ان العقل‌الفعال كمال عالمالبدؤ و غاته فان‌العاه 


e: 


أا 


انقتصوی' فى ايحا هداالعالم الكونى و مكو ”ناته الحستة ھی خاقه الا تان و 
غا ده خلقه الاأشسان مرتنة" العقل‌المستفاداى : مشاهدة ال عقولات والاأتصال 
بالتلا“ء الأأعلى' 1 

واما خلقه سابرالا*كوان من‌النباتات والحيوانات فلضرورات تعيش" الاّنسان 
واستخدامه ایا ها ٠‏ و للا يهمل فضاله‌الموآد ' التى خلق هو من صفوها » فالعنابه 
لا لهه اقتضت ان لا يفوت حق* من‌الحقوق بل صيب كل“ مخلوق من‌السعادة 
درا به لىق . 


الاشراق‌الثالتن عشر 
فى مراتب‌القو َة العملية . 


وهی ايضاً بحس ‌الاٴستكمال منحصرة فى اربع . 

الاّولى' : تهدس‌الظاهر باستعسال التواميس الا لهه والشرايع النبوده . 

والثانية : تهذيب‌الباطن و تطهيرالقاب عن التلكات و الاأخلاق الر"دية 
الظلمانه . 

والثالته : تنوبرها بالصور العلستة والصفات المرضه . 

والرايعة : فناء النفس عن ذاتها و قصرالنظر على' ملاحظة الر ى الأول و 


ر هئ نها ه‌السىر الىاله على" صر اط !لنفس و دود هدءالمراتب مول ومراحل" 
كثيرة ليست اقل“ مما سلكهاالا“نسان فيما قبل ولكن يحب اثار الاأختصار فيما لا 
در کا زان ال تالم أاهدة والحضور لقصو رالتعسر عن بيان مالا بفهم إل“ دالنور 


سے 
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Y*۸A‏ 2 : ی 2 ei N Re E RE‏ الشواهدالر وة 


فان للكاملين بعدالمسافرة الى الله ووصولهم > اسقارا اخری' بعضها فی‌الحق و نعضي 
من‌الحق لكن بالحق' و قوَة نوره كسا كان ء قبل ذلك بقوة القوى' و انوارالسشاعر 
وا كافك ھی اضاً بهداىه الحق و لطفه لمن يشاء و لکن“ الفرق يين‌الحالين ممالا 
یخی ولا یحصی . 

فهذه احوال”النفس و ماقلها و مابعدها بحسب‌التصو “ر و لنشرع فى البان 


E. 


ج 


الشاهھدالتانی 
فى رانيةالنفس و احوالها والاأشارة الى' مافوقها و مابين يديها 


ن اوو اا وه ار انات 


الاشراقالاول : 
فى ابات القو َة العافله للا سان . 1 


ان فی الا" نسان قو َة روحانبه تحر ”د صو رةالماهيةالككَة عن‌المواد وقشوره 
كما تحر د القوّة العاذتة من‌الحبوان صفوة صورة العذاء من قشورها و اكدره 
فی‌اربع مراتب من‌الهضم و كل ادراك ونيل فبضرب من‌التجريد الا“ انالحس تجرد 
الصوره” عن‌الماده” بشرط حضورالماده” » والخبال تحر دها عنها و عن بعض غواشي 
والوهم بحر دها عن‌الكل مع اضافه «ما» الى‌الماد“ة ١‏ والعقل ننالها مطلقة » ففعل 


۲ لان‌الكمل من اهل الله بعد رفعالحجب‌النورانية والظلمانية والفناء فىألحق‌الاول بصير وحودهم وحود 


حفاا وا لو جروا لخفای کون سو ةو ملو که را ولو اا ا اهاد ی ا ا ا و 


العاقله فى‌المحسوس عملا يحعله معقولا“ و فعلها هذ! ليس بمشاركة وضع الماد َة و 
كل* قو“ة جسمانية لا يفعل شيا رالا بمشأركة الوضع كما علمت ولا محالة يكون 
فعلها صو رة“ متخصّصة بوضع وجهة وكم* فلميكن مطلقةكلية” متحمو لة على' اعداد 
كثيرة بل محسوسه جزئية فكل قوة تعقل ارا كلياً فهى مجردة . 

ومما بكشف ان للا"نسان قو َة مفارقة : يدرك اشياء يمتنع وجودها فى الجسم 
كالضدين معا والعدم والملكة معا و لوجود هذه ' الامور فى‌النفس يمكننا ان نحکم 
بان لا وجود لشى“ منها فى‌الاجسام و لناان ندرك ايضاً الحركة والزمان واللانهاية 
مسا استحال ان کون له صورة فی‌المواد . 

ومن‌الشواهد ادراكنا للوحدة المطلقة والمعنى البسيطالعقلى و معلوم” أن 
کل ما فى الجسم فهو منقسم 


اشکال و انحلال ‏ عرشی* 


اذا قبل : الوحدة قد بعرض للجسم او يحمل عليه ؛ يقال : أن وحدةالجسم 
کو حوده ينقسم دالقو َة لا ها کو جو دالحم عبار“ عن اتصاله و امتداده فلا 
اقسام بالقوّة . 

واماالوحدة المطلقكه المشروطه فيها انلا ينقسم اصلاً فهى لا محالة مجردة“ . 

بل کل معنى من حبث اخذه منحاز ٣آ‏ عن غبره ليس الا واحداً مستحل‌القسسة 
الی' شی و شی“ » والنفس تدرك کثی رآ من‌الاٴشیاء على هذاالوجه» فلو کان ادراكها 


ي 


ا- ولږوجود مثل هذهالامور فی‌النفس ... د٬ط‏ 


DC E E O OTE O he ۲١ ۰‏ الشواهدالربوبية 


واوردالشیخ اله وزد عل هدا ان وحدة الجسم ان أوجدت فى_ 
الا“عیان کان عرضا ابت » فلا بہطل بتوهمنا و حینئذ فهل بتحقق فی کل من اجزاله - 
الوهمية شىء“ من‌الوحدة او كلها ا ولا بتحقق اإصلاً . 

ففی‌الا“ول لزم كون‌الوحدة الخارجية ذات جزء وهمى” فلا يكون وحدة . 

وفی‌الثانی کون‌الحسم واحداً وحدات غر ”متناهه حسب امکان توم 

وفى‌الثالك خو الجسم عن‌الوحدة الجسمية العينية فليس لها صورة“ فى العين. 

فنقول اولا : انه منقوض بوجودها له فی‌الو هم . 

ولان : ان‌المتصل لا حزء له بالفعل لأ عيناً ولا وهما قبل ‌القسمة و بعدالقسه. 
انعدمت هوتته و حدثت غبرها كثرة من نوعه و نسبة‌الحزتية اليها علىالمسامحه 
والتشبيه . 


ir “‏ +¢ ع 


ان“ فی‌الا“نسان قوة ذات تتحر”د المعقولات عن‌المادة و عوارضها » فتحر ده 
اما لذ اتا او لما ”اخذآت منه او من جهة الاّخذ. 
والاو“ل بوجب الاٌتفاق فما کان شی" منها قترنه هذه‌التواحق فی‌العین لال 


والثانی یکون تناقضاً فبقی‌الا*ٌخیر فلم یکن هذاالوجود له وجود“ امر فى جم 
او جسمانی . 


۲ فىالحكمةالاشراق الطبعةالحجربة ط ۱۳١١‏ ه ق ص ١)١‏ 
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الاشراق‌الثانى 
فی ان“ النفس الا" نسانیه جوهر” قاتې بداته . 


ان ادراكالشى“ لماكان عبارة* عن حصول صورته للمدرك فكل“ من أدرك 
ذاته بحب ان بكون مفارقاً عن‌المحل” » اذ لو کان فى محل اكان صورة ذاته غبر 
حاصلة لداته بل لمحله لان وجودالحال لا يكون ألا للمحل” «هذا خلف» . 

ٹاک ندر كذاتنایذ اتنا لانا لاّنعز ب عن ذاتنا » واما شعورنا بشعور ذاتنا فقتد» 


یحث" فه ۰ Li‏ ¢ غر" 
قیل فما سبب‌الشك” فى جوهربه‌النةس مع حضور ذاتها . 
قلنا : فما تقول فى حق” الواقف على هذهالا صطلاحات كحالينوس و اصحابه ؟. 
فالوجه ان يقال معنى‌الجوهرالذى بشبتونه جنا للانواع الجوهرية ليس بجزء 
لوحوداتها 5 ر ل لماهباتهاالكاتة وادا علم دالشهود الحضورى وحود شی من - 
لداتی نس الشوت مقتضاه لیس |۹ عدم الترد د شش ىوت مفهو مھا لمفهو م ماهه 
ات و حدها لال وحودها 


فلا عجب من اقوام «نسواله ' فانسيهنم» توقگهوا فى جوهربة النفس مع عدم 
غيبتهم عن انفسهم لان مفهوم‌الجوهر صورة ذهنية و كل صورة ذهنيه” بحتمل- 


أ سورة ٠0٩‏ ية ۱۹ 


ال که بین که یرن و وجود کل“ نفس‌هو ما يشير اليه كل احد ب : «انا» ف 
شار اليه ب: آنا غير مايشار اليه بهو» فىالوجود فيمكن شهود الأول معالد هور 
غا کر 


٤ Gn “ 


حجه اخری' 
انت لاتغيب عن ذاتك فى جميع اوقاتك حتی فی حالتی‌الشوم والسكر وتغب 
احباناً عن ”اعضائك کا او کل واحد فى وقت فانت وراء الحميع . 


ھ 2 ١‏ 
حجه اخری 
لو فرضتك فی اول‌الخلقة كامل‌العقل صحيحالبدن فی هواء طلق منفر جالاعضا: 
غیر متلاشیها و لم تکن ”مستعمل‌الحس فی شی؟ اصلا وجدتك فاقدا لکل شی الا 
و اورد عليه لعلی ادرکت هذ االفر ض فبفعلی ادر کت فهو وسط و رد باه ترك 
فعل والا“ولی' ان يقال انه ظرف لو حظ فيه ترك كل” فعل ليكون كاشفاً عن وجود 


"¢ 5 


حجة اخری' 
يدنك و اعضائك دام الذ“و بان والسبلان بعكوف الحرارةالعريز ىة" على التحليل 


١ا‏ واعلم ان هذاالبرهان مما ذكرهالشيخ فىالشغفاء «الطبعذالحجرية ٠٠٠١‏ هھ ق مبحثالنفس ص٣١"‏ 
و الاشارات طبعالجديد الجزء الثانى ط ٠۳۷۸‏ ه ق مطبعةالحيدرية ص ۲۹۲. والشيخ طاب رمسه اسنا 
على تجردالنفس بهذاالبرهان بقوله: «ارجع الىنفسكو تأمل هل اذا كنت صحيحاً بل و على بعض‌احوا“ 
ولو تومت أن ذانك قد حلفت اول خلقهاضجيحةالعقل >»١‏ بل هى منفرجة ومعلقة الحظة ما في 
هواء طلق وحدتها قد غفلت عن سل شى الا عن ثبوتافيتها ....» . 

. لعكوفالحرارة الغردزبة .... د4ط‎ : ٣ 


ا 


ا 
1 
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والتنقيص و كذا غبرها من ‌الا“سباب كالا"مراض الحار”ة والمسهلات و ذاتك منذ 
اولالصى باقبه » فانت انت لا ببدنك . 


9 که 
عرشب 
حکمه عرشيه 


قالوا : «هذا منقوض بسابرالحیوان » فان‌الفر َس تحتل اجزاء بدنه معلوم » 
فلو کانت نفسه کما قیل منطبعة فی جرم بخاری مت حل دائماً او فی عضو متعد 
متحتل لکان کل ٬عام‏ بل کل ٌاسبوع فر سا جدیداً» والحدس حا کم ببطلانهفللحیو ان 
شا 

والشيخ و تلامذته ' وغيرهم من‌الحكماء تارة” اتكروا بقاء الذات فيما سوى - 
الاأنسان و تارة؟ اثبتوا للجميع نفا عقلانكَة و حكموا رصعو بة‌الفرق بين‌الا“نسان 
EET‏ 

وانت بعد تذكثرك ما اسلفناه ستذعن ان للحي وانات ش ركة فى نفس متخيلة 
محردة من عام الحسَ لا عن عالم المثال على ان بعض هذه‌البراهین بقتضى تجرد - 
نفس عن ‌البدن‌المحسوس و عوارضهفقط ولا فد ازند من هدا فهو مما بقع فيه - 
لأشتراك لسابرالحبوان مما له قوة” باطنية تشر بذاتها . 

وبعضها مما بقتضى تجردالنفس عن‌الكو نين فهى مخت صة بالا نسان‌العارف و 
'ستعلم ان اصناف‌الناس ليسوا فى درجة واحدة من‌المواطن ' . 


ا- منل بهمنیار و زبله فافهم اشکلوا علی‌الشیخ والشیخ احاب عن ابراداتهم بما لایفنى عن‌الحق شيئًاً لان 
الشيخ و اتباعه لم بصلوا الى درك تجردالبرزخى تفص يل ادلة التى اقيمت على تجردالنفوس‌الانسانية 
«الحجعالتى تدل على بقاءالنفوس بعد بوارالبدن مذكورة فى الاسفار والمبدء والمعاد (اسفار »> طبعة- 
الححربة ۱۲۸۲ ھ ق مباحثالنفس ص ٩4‏ الى )۷٣‏ 

'- لان افرادالانسان و ان كانوا فى ابتداء الوجود من نوع واحد ولكن بعد حصولالملكات و تحصيلالصور 


الجا من تجسمالاعمال بصیر کل فرد نوعاً مستقلالان‌الناس بحشرون على صور نیاتهم . 


E E O COO O O 1 


7ے 


ان كل صفة او صورة حصلت فى الجسم سسسب فاذا زالت عنه و قى فارغاً عنها 
بحتاج فى استحصالها الی' استیناف سبب او سببية من غير ان يكون مكتفياً بدا 
اذ ليس هذا من شأن‌الجسم ومن شأن‌النتفس فى الصور العقلية ان قد بصير بعد 
استحصالها من معلّم او فكر مكتفية بذاته فى استرجاعهاء فالنفس تعالت عن انيكون 
جرمیه فھی روحانه" : 

وارضاً : ان کل جوهر ماد ّى لا يمكن ان بتزاحم عليها صو ركثيرة فوق واحدة. 
والعلوم كلها لا یجتمع فی دفتر واحد» وامتاالنفس فهی لوح بجتمع فيه علوم شتی 
و صنأيع تترى' و اخلاق مختلفة و اغراض متفاوتة ؛ فلتذعن انها دفتر روحانى ولوح 
ملککوتی لا يتراكم فيهالصور كما بتراكم فى‌الهيولىالجسمانية و ربما تزول عن 
a gg E‏ 
او شل قلب او هم او غم بعرض لها الا اته لا تزول عنها بهذه‌الا مور صتورها- 
الكسالية المستحفظة فى ذاتها على الا"طلاق او فى خزانتها لها روحانية السّنح 
متعلقة الوجود بحوهر قدسى تحتزن فيه صورها الكمالكة المستحفظة بنوع قوذ 
قريبة من‌الفعل » والعايق لها عن مشأهدة كمالاتها بعد خروجها عقلا بالفعل؛ ليس امرا 
داخلاً کہا فى‌الجواهر والمعانى التى لم يخرج من‌القوة الىالفعل بل عابقها عن - 
الوصول الى' حاق” ما لها من‌السعادة حجاب خارجی احتحبت به ذاتها عن ذاتها وهو 
أشتعًالها بهذاالبدن و عادتها فى الا نجذاب اليه بحسب فطرتهاالا“ولى' دون‌الثانية فاذا 
ارتفع غتبارالبدن من بصرهاالعقلى و وقع نظرها على' ذاتها ”وجدتها مستكىلة 
بالمعقولات مشاهدة اتاها متصلة بها و بالحملة اذا زالعنهاالعايق عادت الى كاله 


إل 


فلا 
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نوع فعل لا بنوع اتفعال و لهذا يقال لها: العقل بالفعل » وانكان بعد فى هذاالعالم. 

واماالجسم و قواه فلا يمكن له مثل ذلك الا ترى : ان‌الحواس لا يمكن ان 
بستحفظ فى ذاتها صورة و يقبل ”اخرى' ولاالمعاودة الها بعدالغيبة بنوع فعل 
استکفاء“ بذاتها و بمقو م ذاتها بل بمثل ماینشا منه ابتداء . 


الاش راقالرالع 
فى اقناعبات بفيدالەكمانينة فى ان‌النةس من عالم آخر . 


اعلم ان“ براهين تحردالنفس كثيرة قد ذكرنا طرفا منها فى‌المسدء والمعادا 
فطلب من هناك . 

والاّولی' للسالك ان بهاجر اغراض الطبيعة وتلطگف سره عن‌شواغل هذاالادنى 
ليشاهد" ذاتهالمجردة عن‌الاحياز والامكنة ويتحقكق لدهه اته لولااشتغال التفس 
بتدبير قواها الطبيعية واتفعالها عنه" لكان لها اقتدار* على _انشاءالاجرام‌العظيمه - 
التقدار الكثيرة العدد فضلا“ عن‌التصر ف فیها بالتدبیر كما وقع لاٌصحاب‌الرباضات 
ود جر بوا من اتفسهم اموراً عظيمة وهم بعد فى هذه‌النشآة فما ظنثك بنفوس كر دمة 
الهة عاشقة لا نوار كىرداكه و انت مع شو اغلك اذا فکرت فی آلاءالله او سمحت 
انه شير الى الا" مور الاألهية و احوالالماب » ”انظر كيف بقشعرۂ جلدل و تقفءٌ 
شعرك و ئهو”ن علىك حىنئذ رفض‌البدنو قواه و هواه و ذلك لاجل نور قذف فى 


أ- الطبعةالحجردة ۱۳۱۲ ھ ق ص ۲۰۲ الى ص۱۷٠۲‏ 

قال «قده» فى‌المبدء والمعاد بعد بيان‌الدلائل التى اقيمت على تجردالنفس مع زيادة تحقيق وتلبيه 
فى اقناعيات و استبصارات . واعلم ان براهين تجردالنفس كثيرة مذكورة فى كتب‌الحكماء و قد ذكرنا 
طرفاً منها ومن اراد زيادة فليطلب من هناك (المبدعوالمعاد ص )۲٠۸ ٠١١۷‏ . والاسفارالاربعة مبحثالنفس 
۲۶ ھ ق ص .) .۷ . لمئشاهدة ذاتهالمحردة ... د٤ط‏ 

وانفعالها عنها » د»طل 


Namal eee RRR hae acnenaaee neee ede e aes desde teases dcdaeatakag tase Sb‏ الشواهدالربوبية 


قلبك من‌الجنبة العالية وانمكس اثره الى ظاهر جلدك من جانب‌الباطن على عكس 


و م o‏ 


النفس والبدن بتعاكسان فى‌القوة والضعف والكمال والتقص فبعدالا ربعين 
ES‏ لس و کان الا له وقد علمت من‌طر مقتنا العروض موت‌الىدن بالطبع لاحل 
انصراف النفس عن هذه‌النشآة ألى الا نتشاء بنشآة ثانيكة » فكلالالبدن منشأة فعلية 
النفس و تفر دها بذاتها . 

واماالخراقة” عندالهرم بسبب قلكةالحرارة وفرط الضعف فى !لا لةفليست بقادحة 
التعقل بالة بدنية لكان كلما عرضت لها آفة و كلال عرض فيه فتور و اذ لبس‌هذا 
كايا فليس التعقل بالة 

فهدا فی قو َة قياس اا٠‏ ی تالبها متصله كله موجة اس نی فيه نقیض - 
التالى و هو سالبه” جزه” متصرله: لينتج نقيض المقد م ولو استشنی فيه عین‌التالی لا 
ينتج ن 1 


O e CC 


طريق آخر 
لو كانت‌النفس قو َة فى آلة كالياصرة ما عقلت ذاتها ولا آلتها ولا ادراكها » اذ 
لا وجود للحال” الا لمحاته » فلم يوجد لنفسه ولا تتخكل الا لة بين‌الشى“ وتفه ولا 
نه وسن آلته والالىء لا يدرك الا لماله نسبة وضعيَّة وليس نفس الا دراك كذا. 
وايضاً لو كانت منطبعة فى جسم لكانت اما دائمة المشاهدة له » لو كفكت صورة 


الہ 


1 ا 


الاشر اقالخاس 


2 2 س 


انالذين لم يرتقوا بانظارهم الىالمعقولات الصرفة والبراهين الدائمة واكفوا 
العلوم الجزليكة والمتقولات‌السمعيكه“ لايصد”قون بالا"شياء الا بمباشرة الحس او 
التأدّى الىالمحسوس فنحن ذاكروا طريقم فى هذه‌المسئلة اما من‌الا بات فكثيرة 
منها قوله تعالی' فی حق آدم و اولاده : «و تفخت“ فه من ' روحی» و فی حق عیسی 
عليه‌السلام : « و كلمهة القيها الى' مرو روح" منه» وهذهالاضافه بوذن على 
شرف النفس وكو نها عة عن عالم الا*جرام و قوله : «ثم” انشأناها خلقا خر فتبارك 
له" احسن‌الخالقين» و قوله : «سبحان الذى خلق الا*زواج كلها ا ا 
الارض و من انفسهم ومما لا تعلمون» و قوله: «اليه بصعدالكلم الطيتب وانعمل“ 
الصالح برفعه) وقوله : «لقد خلقناالانسانفی' احسن تقوم) وقوله: «بااکتهاالنفس 
الئطمئنكة ارجعى الى' ربك راضيةمرضية' والر جوع يدل على السابقه . 


واما من‌الاٌحادیث فمثل قوله صلی‌الله عليه و آله : «من عرف نفسه فقد عرف 
ره) و قوله : «اعرفكم بنفسه اعرفكم برته» و قوله : «من رآنی فقد رآی‌الحق» و 
نوله : «اناالنذیر العریان» وقوله : ابیت عند ربی بطعمنی و يسقینى» . 


ID € sa ۷٣ سورة ۳۸ » آبة‎ -' 
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فهذه‌الا"خبار مما وذ”ن بشرف‌النفس وقربها من‌البارى اذاكملت . 

وقال روح الله المسيح بالنورالشارق من سثرادق‌الملكوت : «لايصعد الى 
السماء الا من نزل منها» و قوله : «لن يلج ملكوت” السماوات من لم يولد 
مرتین » 

واما كلمات الاوايل فقد قال معلم الحكمة العتبقة ارسطاطاليس فى اثولوحاا 
«انی ربما خوت بنفسی و خلعت بدنی جانباً وصرت کاتی (فصرت. خ٬٤ل)‏ جوهر 
محرد بلا بدن فاکون داخلا فی ذاتی‌خارجا من سابرالاشیاء فاری' فی داتی من - 
البهاء والحُسن ما ابقى له متعجباً "بهتافاعلم اتى جزء” من اجزاء العالمالشريف - 
الا"لهى ذوحيوة فعتالة فلما انقنت بذلك رقيت بذاتى من ذلكالعالم الى العالمالالهة 
صرت“ کاتی موضوع فیها متعكق* بها فاکون فوق العالم العقلی کكه» فی کا 
طويل . 

وقال ابض : «من حرص على ذلك وارتقی الى‌العالم الاٴٌعلى جوزى هنا 
احسن‌الحزاء اضطراراً فلا بنبعی لحد ان بفتر عن ‌الطلب والحرص والا"هتمام کت 
الا" رتفاع الى' ذلك العالم وان تعب و ”زصب فان امامه راحة لا تعب بعدها ابدا) 
ومما یدل على مذهبه فى تجردالنفس و بقائها رسالته المعروفة بتفاحية وما تكلم به 
حين حضرته الوفاة وما احتج به على" فضل الفلسفة «وان“ الفيلسوف تجازى على 
فلسفته بعد مفارقة تفه جسده» وهذه‌الرساله موجودة اليوم عندنا . 

وقال انباذ قلس «اناذوقلس»: ان‌النفس انما كانت فى‌المكان العالى الشربف 
فلا اخطات سقكطت الى هذا العالم فرارا من سخطاله فلما انحد رت صارت غب 
للا" تفس‌التی قداختلطت عقولها وکان دعی' الناس باعلی' صوته و امر هم ان برفضو 


| اثولوجیا المطبوع فی حواشی‌القبسات ٠۴١۲‏ هق الميمرالاول ص ٠۷۲١١۷۱‏ 
۳ اثو لو جیا المطبوع فی حواشی‌القبسات الميمرالاول ص ۰۱۷۳ ۱۷٤‏ .۰ که من فضلالعلسهه 


هذاالعالم ويصيروا الى" عالمهم اللاول الشّرنف و أمر هم ان ستغفروالله عز“ وجل“ 
لينالوا الغبطة العليا . 

ووافق هذاالفىلسوف اغاثاذیمون ' فی دعاله‌الناس غير اه تکلم بالاٌمثال 
وار موز» . 

واما فيثاغورس صاحب‌العدد فكلامهفى رسالته‌المعروفة بالوصاباالذهبية ناص“ 
على هذا الرآى و هى ايضاً موجودة عندنا . 

وفی خر وصیته لدی وجانس قوله : «فاتك اذا فارقت هذاالبدن عند ذلك حتی 
بصیر مشخلتی“ فىالجتو بكون حينئذ سايحا غير عايد الىالانسية ولا قابلا#للموت» 

واما افلاطون الشریف الاٴلهی فر ٌو ی عنه فی کتاب اثولوجيا انه قد احسن 
فی" صفةالنفس حیث وٴَضعھا باوضا ع کثیرة صرنا بها كاتا نشاهدها عياناً غير اكه 
اختلف صفاته فی‌النفس لا نه لم يستعمل الحس“ فى صفات‌النفس ولا رفضه فی جمیع 
السواضع و ذم و ازدری باتصالها بالحسد فقال : ان‌النفس انما هى فی‌المدن كاتها 
محصو رة كظيمة حداً لا نطق بها ثم قال : ان“البدن للنفس انما هو كالمعار . 

وقد وافقه على ذلك انباذ ”قتّس 4 غير انه بسمى" البدن «الصدى» وانما عنى 
: «الصدى» هذاالعالم بااسره“. 
ویۇ ده مافی‌الکتاب الاّلهی «یل ران على ° قلو بهم فطبع على " قثاو بهم» 


أ اغاناذیمون هو شیث النبی ولد آدم عليهماالسلام 
أ اثولوجيا «معرفةالربوبية قبسات ٠۳۱۲‏ هھ ق 


۳ : سمی‌البدن .... د٬ط ٤‏ لانه ظل عالم‌السماء والعقول بل ظل عالمالربوبیى 
والحق هوالاصل والعالم فرعه والوجودالاصل هوالحق‌والعالم ثانىة مابراه الاحول 

هرجیز که غير حق بیاید نظرت تقش دومین چشم احول باشد 

همر صدا کو اصل هر بانگ و ندااست خود صدا آنست ۰ دیگرها » “صداست 


۲ آي‎ ٥٦۳ سورة‎ ٦ ET OA 
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م قال : ان اطلاق‌النفس من وثاقها انما هو خروجها من معغار هذاالعالم والترفى 
الى' عالمهاالعقلى . 

وقال فی کتابه الذى ندعى «فاذّن» ان علة هبوط النّفس الىهذاالعالم اكماهر 
سقوط رشها فاذا ارتاشت ارتفعت الى عالمهاالاول . 

وقال فی بعض کتبه : ان“ عله هبوط النفس الى هذاالعالم امور" شي" ودل 
ان؟ منها ما هط لخطيئة اخطآها ومنها ما هط لعلتۀ ”اخری' غير اته اختصرقوله: 
بان“ ذم“ أهبوط النفس وسكناها فى هذه الأأجسام . 

وانما ذکر هذا فی کتابه‌الذی بدعی «طیماوس» ثم ذکر هذاالعالم ' ومد 
فقال : اته جوهر“ شریف سعید . وان‌النفس انما صارت فی هذاالعالم من فعل‌الباری 
الخير ليكون‌العالم حي داعقل لاه لیکن من‌الواجب اذا کان هداالعالم ”متقناً فى 
غايةالا"تقان ان کون غير ذى عقل ولم يكن ممكنا ان يكون للعالم عقل* وليست ل 
نفس فلهذه العلكة ارسسل الباریالنفس الى هداالعالم و اسکنها فيه ٥‏ ثم“ ارسل تفوس 
فسکنت فی ابداننا لیکون هذاالعالم تام كاملا و ئلا“ بکون دون‌العالم العقلى فى - 
التمام والکمال لا ته کان بنبغی ان يكون فى هذاالعالمالحسى من اجناس الحيوال 
مافی‌العالمالعقاى . 

وامكا اقاويل‌العرفاء ومتألهة هذه الا ”مته الناجية فقال اتونزدد السطامى : 
«طلتبت ذاتی فی‌الكونين فما وجدتها» اى ذاته فوق عالمالطيعة و عالمالث 
فيكون من‌المفارقات العقلية . 

وقال ایضاً : « انسلخت” من جلدی فرأبت من‌انا ؟» فسمی‌الهيكل قشر وجلا 


١‏ واعلم ان جميع هذهالاقوال التى ذكرهاالمصنف فى هذا الكتاب مذكورة فى الميمر الاول من تاد 


اثولوجيا للشيخ الاعظم اليونانى «رض» . 


aS 


وهدا تصربح بان‌النفس التى هى‌الآب غيرالحسد . 

وقال الحلا ج : «(حی‌الو احد افر اده» 

وقىل: «الصوفى مع الله بلا زمان» فان ما مع غر دی مکالں ا کون ذامتکان 
نیکون مجرداً وقیل‌الصوفی : «کاین“ باین” بلاآین» ای موجود مفارق عن‌الماد“ة الى 
غير ذلك مما لایطول الکلام بدکره . 

ولا تستحقگرن با حبیبی خطابات‌المتاتهين . فاتها فى افادة اليقين ليست بقل“ 
من حتجج اصحاب البراهين » كيف والبرهأن معد والواهب غیره» فلا بستبعد ان 
بكفى لطالب‌الحق” بالشوق خطابات اقناعيكة » لان هكب لهالمبدءالفياض علمادقيناً. 


الاش ر اق‌السادس 
فى حلدوث النفوس الا"نسانية . 


اعلم ان“ نفس الا نسان' جسمانيه”الحدوث روحانكة البقاء اذااستكملت و 
خر حت من‌القوة الىاأفعل . 

والبرهان عليه : ان“ كل محرد عن‌الماد َة لا بلحقثها عارض قرب لمامر“ من ان 
جهه‌القو َة والاٌستعداد راجعة الى امر هو بذاته قو َة“ صرفة ومتحصل الصو رالمقومة 
وما هو الاّالهيولى' الجرمانية فيلزم من فرض تجر“دالنفس عن الماد “ة اقتر انها بها 
ا وستعلم بطلان!التناسخ فاذ ن تكون حادثة . 

وهذاالبرهان غير مبنى على' انالنةوس الا" نسانكة متحدةالنوع فیکون اولی" 
مسا قل : انها لو كانت موجودة قىل الا دان لم يكن متكثرة ولا واحدة 'ما الأول 
نلان الاٌمتیاز فيما له حدة نوعى* اما بالمواد” او بعوارضها او بالفاعل او بالعاية 


أ- ولا بخفى ان اهل العرفان قائلون بحدوث‌النفس على انها حمانيةالحدوث ولكن لم ببينوا هذهالمسألك 
كا بينها و حررها المصنف العلامة . ۲ وهذاالبرهان غير مبتن E‏ 
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والعلل منحصرة فى هذه والتفوس صورتها ذاتها لا تحادها فی النوع وفاعلهاامرواحد 
وغاتها الا"تصال به والتشثه له فیکون تکشرها اما بالمادة او يما هو فى حكمي 
كالا" بدان وقد فرضت مفارقة هذا خلف . 

واماالثانی فلا “ن قىول‌الكثرة بعدالوحدة من خواص المقاددر وعوارضهاوالنفس 


ولك ان تقول هذا ' انما بلزمك فى ‌النفوس بعد مفارقتها عن‌الا*بدان فماالفارق! 

فنقول : المميثز فيها عندالقوم هى الهيثآت المكتسبة فى الا" بدان و عندنا بانحء 
الوجودات لان تشخَص كل وجود بنفسذاتهالمتقوم بجاعله وقدعلمت: انٴالنفوس 
والصور التى هى مبأدى الفصول للاجسام لست الا انحاء“ من وجودالمواد وما هی 
كالمواد” ولها امور سابقة هى مخصصات الماد َة و معدّات وجود ما بلحقها و له 
امور لاحقة هى عوارضهااللازمة لذواتها المتعينة بانفسها . 

فقد علم ان‌المادة المشتركة اوالماهية النوعية بفتقر فى تخصصها وتميزه 
دوجود دون وجود الى لواحق ومسيزات سابقة و كذا فى تخصتصها بتلكالسابقه الى 
سابقة ”اخرى' و اما اذا وجد فرد من‌ماهية فأنعدام المعد المخصص لا بقدح فى 
شاه اذا لم كن له ضد” . 

فالجواهر الشطقية بعد وجودها و تحر ”دها عن ‌المواد” فهى كسابرالمفارقات - 
الصورية لا ضد” لها اذ لا قابل لها فيبقى ببقاء "مبدتها و معادها و لولم يكن فيها من 
المميثزات الا شعور كل منها بهو تتها لكفى فضلاً عن‌الصفات والملكات وألا 'نوار 


ت هذا مما بلزمك . ٤ق‏ د٤ط‏ خ٤ل‏ - ل٤م‏ 


Ae 


الفابضه عليها من‌المبادى . 
ظريقة"'اخری! 
لو كانت قبل‌الىدن لكانت اما عقلا محضاً فیمتنع سنوح حالة تلحاآها الى" 
ملفارقه عام القدس والا تلاء بهذه الا فات‌البدنة ل 
راما عا الخو فون ل ال ا ان و مد 


نفیالو جود 


يجب عليك ان تعلم : انالنفس التى هى صورة الا*نسان جسمانية الحدوث 
روحانيه البقاء » اذ قد مر“ ان‌العقل‌المنفعل آخرالمعانى الجسمانية و اول المعانى - 
الروحانبه فالا“ فسان صراط ممدود" بين ‌العالمين فهو سبط بروحه » مک یحسمه» 
عه جسمه اصفى الطبايع الا رضية ونفسه اولی مراتب‌النفوس العالبة ومن شأنها ان 
تصو َر دصورة الملكتة 4 فمتی' كلت عما هو بها البقفهى ته احق من الا رتقاء ال 
منازلالعوالى فيخرج من صورةالا"نسانية و بفوتها صورة الملكية» فتكتسب باعمالها 
ما صورة شیطانیه او سبعیه او بهیمیه فبةيت فى سعير الكيران غير مرتقية الىا 
دأرجات الجحنان . 

فالنفوس الا نسانه بحس اول حدوثها صورة نوع واحد هوالاٴنسان م اذا 
خرجت من‌القو“ة الا“نسانيگة والعقلالهيو لانى الىالفعل صر" انواعا كثيرة من 
اجناس‌الملاتكة والشياطين والستباع والبهاتم بحسب نشآة ثانية او ثالثة و ستعلم 
زبدة كشف! والغرض من‌هذاالكلام ان عم : ان‌النفس حادثة و ان لها بعدالبدن 


خلافات جنسية و نوعية و شخصية . 


أ- زبادة كشف لهذا .... د٬ط ‏ آ٬٤ق‏ 
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الاشراق‌السالع 

اھا لاوت 

اماالنفو س التى صارت عقو لها الهو لانيكة عقلا بالفعل فلا شبهة فى بقانها بعد 
البدن » لان قوامها ليس به بل هو ححاب عسالها بحس الذات من‌التحقتق بكالها_ 
العقلى و وجودهاالنوری و لان فساد كل فاسد امابو رود ضد ةه عليه ولاضد للحوهر 
العقلى واما بزوال احد من اسبابه الا ربعة أنفاعل والغابة والمأد“ة والصورة و ذلك 
ایضاً غير متصو ر فی حقه اذ لا مادة له و صورته ذاته و فاعله و غایته هماالا "ول حل 
ذکره و يمتنع‌الزوال عليه » فصو رة ذأته باقية بقاء قتومه تعالى فاستحال عده. 
الحوهر العقلى . 

واماالتى لم بخرج بعد من‌القوة الى الفعل» فالحكماء اختلفوا فيها فذهب عضب 
ا الاٴفرودیسی الى اتها تهلك تهتلاكالندن لان دلایل تخر دالنفن ر 
خصوصا التى تبتنى على تصورالمعقولات‌اتما بنتهض فى المعقتولات بالفعل 
والمجر”دات بالفعل لااتى من شأنهاالتجريد وليس نكل" احد ان يدرك معقولا من 


باکثری” الوجود . 

والشيخ خالف هذاالر “ی فى اكثر تصانيفه محتحتا بان“الا*نسان لا بخلو عن 
ادراك بعض‌الا“و“ليات كالواحد نصف‌الا“ثنين والكل* اعظم من‌الجزء » فيكون + 
حيو ته العقليگة وله سعادة ضعيفة و كأته استشعر بوهن هذاالقول فرجع عنه اذ قالفى 
رسالۀ له مشتملة على ذ کر محالس سبعة وقعت له عند اتصال ابی‌الحسن‌العامرى ه 
محساً عن ا اتەه : 


هل بجوز ان پنفرد هذهالقوّة بعد انتفاض القالب بنفسها او هى متلاشيه ¦ 


الم 


ال 


وا 


| 


لار 


زح 


الهيكل الحامل فان قوامها بذاتها محال اذ لو بقيت بعده و ليس لها فعلىخصها لكان 
قاؤها بنفسها عبثاً و لعْواً والوضع‌الحكمى" لا سوق الشى“ الىالعبث ' . 
حكمة" مشرقية 

ان“ بناء هذاالكلام و نظايره على' انحصار نشئات الا"نسان فى‌النشئًا ت الحسية 
والنشآة العقلة » و حمهورالحكماء لما لم بتفطنوا بنشأة ”اخروىة غبرالنشاةالعقلية »> 
اضطروا الى هذهالا“قوال » فتارة” قالوا : بعدم بعض‌النفوس و اضمحلالها و تارةء 
بتناسخالا“رواح السافلة والمتوستطة اماالسافلة فالىالاكوان العنصرئه” من انسان 
آخر او حبوان او نبات او حماد و ذلك هو المسخ والنسخ والفسخ والرسخ ". 

واماالمتوستطة فالى' عام الاأفلاك وتارة بصيرورة بعض‌الاٌجرام العالية 
موضوعاً لتخثلات تفوس الصلحاء والزٌهّاد من غير ان بصير متصرفة فيه » و بعض - 
الاأجرام الدثخانية للنفوس الشَقية . 

ونحن قد اقمناالبرهان على ان العوالمثلاثة» والمشاعر الا“دراكية منحصرة" فى 
لاثه الحس* والتخيثل والتعقل و لكل ”منها عام . 

واماالوهم فهو مدرك المعانى مضافة الىالمو اد" فليس يختص ”به نشأةبلوجوده 
وجود عقل كاذب كما ان“الشيطان ملك“ بالعرض . 


فالله تعالى خلق‌الوجود شات ثلاث و عوالم للاث ”دنا و برزخ متوستط* و 


|- واعلم ان ‌الشيخ بناءا علىالقواعدالمسلمة عنده يقول : بفساد القوى' و بوارالبدن و اضمحلالالهیکل_ 
الحيوانات بعدالموت منشاً هذاالاعتقاد عدمالايمان بتجردالنفوس الحيوانية والنفوس‌الانسانية التى لم 
تبلغ درجة ادراكالمعقولات والصورالكليات و نحن قدائبتنا تجرد نفوسالحيوانية و تجردالقوى'المدركة 
#شباح والاجسام تجردا برزخيا و قد ذكرنا تحقيق‌القول فىالرسالة التى وضعناه فى اثبات تجردالخيال 


وبیان عالم‌المثال . ۲ : وهی‌المسخ والنسخ 2 
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آخرة فالجسم و عوارضه من‌الدنیا و ادراکها بالحس”الظاهر والنفس و عوارضها من_ 

البرزخ و ادراكها بالحس”الباطن والعقل و معقولاته من‌الا خرة و هى عالمالامر 
ذ كر“ فيه حكمة عرشية 

اته قال فی کتابه فی‌النفس : ان‌النفس لا فعل لها دون مشاركة البدن حتى التصور 

بالفعل فانه مشترك بینهما و اومی الى' اته لا ببقى للنفس بعد مفارقتها وة اصا 


ا ا قلكة أ 
و خالتف” ”استاده ارسطاطالیس فاته قال : «الذی ببقى معالنفس من جب 


والمتآختّرون پثبتون بقائها على هیئات اخلاقیه استفادتها بمشاركة البدل 
فيستعد“ بها لقبول هيئاات ملكية فى ذلكالعالم . انتهى' ' . 

واقول : التوفيق بين‌القولين : ان“ الاسكندر اراد بعدم بقاء القو َة العاف 
عد مها عند عدم خروجها من‌القوة الى الفعل و اراد ارسطاطالیس بقاتها بقاها عند 
صبرورتها عقلا بالفعل » فلا تناقض بينهما و اما قول هذاالفيلسوف : لا قو َة لها دول 
ذلك فیحس* و تلتذ بها » فمبناه على امتناع مفارقة القو َة الحبوانگة الثدر که 
للمحسوسات الباطنه” عن هذاالعالم و قد مر“البرهان على بقاء قوة حيوانية مدرك 
للحزثيات بعدالندن فالنشآة المتوسطة بين‌نشأة العقليات و نشأآة الحسيات هى معاد 
١‏ ظاهر بعض‌الاخبار و نص بعضالا”ثار بقاء النفوس‌الاطفال و حشر نفوسالحيوانية فى الاآخرة و بوت 


الفاسان و 7 کن فی( ق د امفادها یار لبن 


از 


عر متحر دة التعكى الا“ دان المعلتفه فیبقی یحو انستها 2 دارالحزاء مناه او 
نیا 
واليها الا“شارة فى قوله تعالى : «و ان ّالدارالا خرة لهى‌الحيوان لو كانوا 


بعاگ“ ن 1 


الاشراق‌الثامن 
فی ان“ لكل” انسان نفا واحدة 


من‌الناس من زعم ان فینا نفساً انسانیه و ٌاخری' حیوانیه و ”اخری' نباتیه . 
وا لحمهو ر على ان‌النف فنا واحدة هى الناطقه فمل ولها قوی و مشاعر . 
کان لك ان تقول : احسَّس ت » فعضبت » واد رکت فح ر کت » فمسدء الكل” 


انت و انت تفس شاعرة فكل القوى' من لوازم هذه . 


انالنفس الا نسانية لكو نها من سنخ‌الملكوت فلها وحدة" جمعية هى ظلء للوحدة 


ا فىالنسخة د٤ط‏ ونسخةالتى كتبت فى حيوةالمصنف «قده» رأينا حاشية منه «ره» و بظهر من لفظ : 
دام ظله انه کتب فی دولة حیوته اعلی‌اله قدره فی‌النشئات‌الالهية لا بأس بذكرها فى هذاالمقام و هى 
ذه «ومما بويد ما ذكرنا قولالفيلسوفالاقدم فىاثولوجيا : فاماالنفس‌الانسان فانها ذات اجزاء ثلاثة 
٣البه‏ و حيواني و نطقية فهى مفارقة للبدن عند انتقاصه وتحليله غيرانالنفسالنقيةالطاهرة والتىلم بتدنس 
وم تسج :بوساح البدن ١دا‏ قارقت مال الجس قاتا مرجع الل لكا لجراهر رعا ولم ليت وما الت 
نداتصلت بالبدن وصارت كانها بدنية لشدة انفماسهافى لذاذ البدن و شهواته فانها اذا فارقت‌البدن لم 
تصل الى عالمها الا بتعب شدید حتی يلقی عنها كلوسخ و دنس علق بها من‌البدن ثم يرجع الى عالمها 
الذى خرجت منه من‌غير تهلك اوتبید كماظن‌الناس ولم يمكن انتهلك انية منالانيات لانهاحقتلاتدثر ولاتھلك كما 
نلنا مرارا ۰ انتهی کلامه» منه دام ظله . 
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الا“ لهيگة فهى بذاتها عاقلة' و متخيلة وحساسة و منمية و محر”كة و طبيعة سارية 
فی‌الجسم کما قال الفيلسوف : من اتها ذإت اجزاء ثلاثه نىاتىة و حبوانىة و ثطقة ٠‏ 
فالنفس تنزل الى' درحةالحواس” عند ادراكها للمحسوسات و استعمالها 1لةالحواس 
فيصير عندالا"بصار عين باصرة و عندالستماع اتذن واعية“ » فكذا فى البواقى حتى'_ 
الكمسية والقوى التى تباشر التحريك و كذا يرتفع عند ادراكها للمعقولات الى درج 
العقل الفعال صاثرة“ ایاه متحدة به على نحو ما پعلمه‌الراسخون و من لم يبلغ الى 
مقامهم و حالهم يزعم انه : لو كان‌الا*مر كذلك لكانت‌النفس متجز”بة* و لكان العقل 
الفعال منقسماً حسب تعددالنفوس ااعاقلة او بكون كل من هذه النفو س بعلم ما بعلت 
غيرها والبرهان كاشف لحجب هذهالاوهام عن وجه‌الحق” بحمدالله وما احسن ماقل 
فی‌التمثيل : العقل الفعال کشمس تار بیت ذ وک وة عنها بالشعاع و اکربه وبالتسخین 
و ا حکربهما و بالا"شتعال لکبریتگة فيه . 

فهذا مثال مراتب آثاره فی‌الات والحیوان والا*نسان فکما ان الشو رالشددد 
بشتمل علی' مراتب‌الا"نوار التی دونه ولیس اشتماله علیها کاشتمال ”مر کب على سط 
ولا کاستلزام اصل لفروع مبايتة له فكذلكالوجودالقوى جامع لما فی‌الوجودات۔ 
الضتعیفه من‌المراتب فیترگب عليه مع بساطته جمیع مابتر گب علی' کل ما هو دونه 
من‌الوجودات مع زبادة » و هذا ززدادالا ثار باشتدادالقو َة و فضلة الوجود. 


النفس الا دميگة مادام کونا لجنين فى الر “حم درجتها در جه ٣ا‏ لوس النباته 
-١‏ فهى بذاتها قوة عاقلة و قوة حيوانية متخبلة....د٬ط‏ . 


۴ وقد ذکرنا کلام‌الفیلسوف على ما ذکره «قده» 
۹ فيصير عندالابصار عا باصرة واذناً واعية eee‏ حتی‌اللمس ... دط 


ال 


على مراتبها و كذلك هى تخَطى درجه‌الطبيعة الحمادية بي 

فالجنين نبات“ بالفعل و حيوان“ بالقوة اذ لا حس؟ له ولا حركة ارادية و بهذه 
النفوس الحيوانيئة الى' اوان‌البلوغ الصورى ثم بصيرناطقة مدر كة للكلياتبالفكر 
والروته“ فان كان فيها استعداد الا*رتقاء الى" حد”النفس الققدسية والعقل بالفعل 
فلغت اليه عند حدودالا“ربعين و هو اوان‌البلوغ العمقلى والاشد“ المعنوى ”ران 
ساعدهاالتوفيق . 

فالجنين مادام فى‌الر “حم نامبالفعل حيوان بالقوة واذا خرج من بطن امه قبل - 
الا شد“ الصورى فهو حيوان بالفعل انسان بالقوة و اذا بلغ البلوغ الصورى بَصير 
انساناً بالمعل ملكا بالقوة او شيطاناً او غيرهما و اما مرتبة القوة القدسية فركا لم 
بلغ من الوف كثيرة من افرادالا“نسان واحد“ اليها . 

تذنیب“ عرشی“ 

فما ذکره صاحب‌المطارحات فی جواب من شکك فی تحرد النفس بقولالقائل: 
دخلت و خرجت و قّمت من‌الا*4اعبل ‌الحسمبة حبث قال : «ان هذه محازات اذا 
حققت‌الحقايق فالتمسثك بمثل هذهالاٌلفاظ لا حاصل له» ليس يجيد لما علمت غير 
رة ان للنفس شئو نا كثيرة منها رقبكة الطبيعة السارية فى الجسم فهذهالاطلاقات لا 
بى الحقىقة . 

انالا نسان يتنو ةع باطنته فى كل حين والناس فى غفلة عن هذا » الا من كشف 


سے 


ا- بمتاز فى نسخة دءط وفی بعض‌النسخ : يمتاز وفى بعضها : ممتازه . 
حرج‌الطفل من حوف امه ... 
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الله الغطاء عن بصیرته فی هذه‌الدنیا و اما الا*کثرون فاکهم کما دل“ عليه قوله تعالی : 
«بلهثم فی لبس من خلق جدید» حتی‌الشيخالر ليس ومن فى طبقته من‌الحكماء وقد 
ا و ف ی ا ن ا 

والحق“ هيهنا مع‌التلميد فلانفس جهة استمرار و جهه تجد“د لتعلقها بالطرفين : 
العقل والهيولى' . و كل من رجع إلى' وجدانه وجد » ان هذه الهثو ية الحالية منه غير 


الهو رة الماضيه” والا تيه" لا بمجرد اختلاف‌العوارض بلاختلاف اطوار لذات واحدة ق من 
وفی‌القرآن آبات کئیرة تندل* علی' تقب الا'نسان فی تفه و جوهرہ مئل E‏ اوح 
قوله تعالی' : «با اثهاالاٌنسان؟ اتک کادح* الى' ربك کدحا فمثلاقه» . هذا!ل 


وقوله تعالی' «اتا الی' رتنا النقلبون"» و قوله تعالی : « ارجعى اليا 
ربك » وقوله تعالی: «وینقلب الڵی' اهله مسرورا » . 
نك > 


دة ا( 


انظر ال هذاالهمكل المسمى' بالحكمة وفی هذاالکتاب المملو من‌العلود - 
الريانكة و تأمل فى هذ'الميزان الموضوع تحت‌السماء بالقسط . 

أقرء كتابك'» هذا کا ينطق عليكم بالحق” اک کا 5 - ج ما اکت 
تعلمون'ء واحسب حسابك كفى' بنفسيك اليوم عليك حسيا *. 

فلعلگك تعر ف بهذاالمىزان وزن "ات و ستاتك واعمل دقوله صلی اله 
عله و آله: 


ا ار 
o‏ ۲ بل باختلاف اطوار .... آ٬ق‏ ر 
سورة il ¢ Af‏ 1 سورة ۳)» نة 1۳ ن 
٥‏ سورة۸۹ ۰ نة ۲۹٩‏ 1 سورة ۸€» 1 ۰٩‏ ا 


۷ سورة ۰)٥‏ ية ۲۸ ۸ سورة ۰۱۷ به 0 


خاسب نفسك قبل ان تشحا سب غدآ» و تفكر فى هذاالصراط المستقيم اوا 
گم امش عليه الی‌الله فانه صراط الله العزیز”الحمید. وتدیر فی قوله تعالی! : « وان 
هذا صراطی مسنقیما فاکبعوه ولا تنگبعو االستبل فتفر “ق ' كنم عن سبیله» ففیمعرفه 
النمس الا دمية و قراكة هذ!الكتاب الذى فيهالحكمة و فصل الخطاب تظفر بالمقصود 
و تهتدى الى' اصل‌الوجود «و ”تفتنكح لك" ابوابالسماءوالملاتكة يدخلون" عليك 
من کل باب» و تدخل‌الحنة غير الحساب وان کنت لا تحسن ان تفرء هذاالكتاب وقد 
اوجبٴٌالله عليك قرائته ولا تقدر ان تفهم کیف تزن بهذاالمیزان او كيف تحسب 
هذاالحساب و قد امرك به رسوله وکىف تجوز علی' هذاالصتراط وقد کلفت‌باتباعه 
زالمشى غلية:: 

فاحضر مجلس اخوان لك ناصحين والزم طرقهم واهتد بهدیهم بعد ان يرف 
عنك حجاب العصبتية والجحود واخلع عن نفسك لباس التقليد و تفك عن رقبتك 
نلادةالشتهرة والر”باء و تحلو عن بصيرتك غشاوة المراء والا"متراء حتى تعكموك ما 
عتهم الله ورسوله و عرفو كما عر فوا من‌الحق” فتسير بسيرهم العادله وتعمل تتم 
الحسنة و تنظر بعین‌البصيرة فی حقابق‌الاشیاء کما نظروا و تتفقگه فی‌دین اله کمافقگهو ا 
وتدخل مدينة‌العلم والحكمة كما دخلوا و تنجوا من عذاب‌القبر و تحيى بروحالمعرفه 
القن او خن ؛ عيش الكاملين و تحشر فى زمرة اله ‌الصالحين بر 

الاشراقالتاسع 
فی ان“النفوس لا تتناسسخ . 


ان“التناسخ عندنا تصو ر على" ثلاة ”انحاء » احدها : انتقال نفس من دن ا 


کے 


اد سورة ٠١‏ ية ٠٠١٤‏ سورة۷» آبة )١‏ ۴ سورة ۱۳ء ابه »۲٤‏ 


# فاحضر مجلس .... بعد ان تدفع عنك .... وتخلع عن نفسك افخشير اتير ته ..... و تتفقه .... کماتفقهو 


eee SS SEERA aA (WY‏ .......... الشواهدالربوبية 


بدن مبان له منفصل عنه فی‌هذه‌النشاًة بان يموت حیوان و بنتقل نفسه الی' حبوان 
خر او غبرالحیوان سواء کان من‌الاٌخس الى‌الاأشرف او بالعکس و هذا مستحبل 
بالبرهان لما سند کره 

وثانيها : انتقال النفس من هذاالبدن الى' بدن ”اخروى مناسب لصفاتها واخلاقها 
المكتسبة فىالدنيا فيظهر فى الا خرة رصورة ما غلبت عليها صفاته كما سينكشف لك 
عند اثباتنا المعأدالحسمانى وهذا امر محقتق عند المةالكشف والشتهود ثاتمنقول 
من ارباب‌الشرایع والمللولهذا قيل : «ما من مذهب الا“ و للتناسخ فيه قدم راسخ » 
وعلیه بحمل ماورد فی‌القرآن من بات کثیرة فی هذاالباب وظتی‌ان مانقل عن‌اساطین 
الحكمة کافلاطن ومن سقه من‌الحكماءالذين كانوا مقتبسین انوارالحكمة من الا نساء 
سلام‌الله عليهم اجمعين ١‏ من اصرارهم على ' مذهب التناسخ" هو بهذاالمعنى لما شاهدوا 
ببصايرهم بواطن النفوس والصور انتى بحشرون عليها حسب نياتهم واعمالهم '«و 
وجدوا ما عملوا حاضرا» و شاهدوا أيضاً كيف بحصل فى‌الدنيا للثفوس ملكان 
تفسانيگة لتكرر اعمال جسمانية يناسبها حتى بصدر عنهاالا“عمال من جهة تلك الملكات 
سهو له" صرحو االقول باتناسخ ومعناه حشر النفوس على صور صفاتهم الغالبة كقوله 
تعالی!: «و تحشر هم يوم القيامهٍ على' وجو ههې) ایعلی' صو رالحبوانات‌المتنکسه 
الرس و قوله : «واذالوحوش؛ حئُشّرت*» و قوله: « تشهد علي هم السنتهم و 
ایدیم ` وارجتلهنم يما کانوا بعملون» وقوله : «قالوا لجلودهم لم شھد ' تم علینا) 
١‏ وان اردت تفصيلالاقوال الواردة عن اساطين الحكمة فىالتناسخ فارجع الى حكمةالاشراق وحواشى 
المصنف العلامة على هذاالکتاب «شرح حکمت‌الاشراق ۱۳۱٣‏ ھ ق ط ص ١۷)؛‏ الى ص٠۲٠٥‏ . 
-٣‏ فى نسخة: دهط و آ٬٤ق‏ و بعضالنسخالموجودة عندنا «انما كان بهذاالمعنى» 
۴ سورة 1۸ آنه ۷) ٤‏ سورة 1۷› ية ٩٩‏ . 


° آنه‎ “A| سورة‎ E - 


۲١ آبة‎ ٠)١ سورة‎ ۷ ۲١ آبة‎ › ۲٤ سورة‎ 


الى 


وفی 


وقوله : «الیوم "نختم ˆ على' افواههم و تکلتمنا ایدیهم و تشهد ارجتلهم ' بماکانوا 
بكسبون» . 

وفی‌الحديث عنه صلى‌الله عليه وآله : «”بحشرالناس على' وجوه مختلفة» حشر 
الناس على' نياتهم » تحشر بعض‌الناس على' صورة بحسن عندها القسَردة والخنازير 
کما تعبشون تموتون » وکما تنامون تىعثون» . 

فهدا هو مسخالبواطن من غير ان بظهر صورته فی‌الظاهر فتری‌الصتور اناسی؛ 
وفی‌الباطن غير تلك الصور من ملك او شیطان او کلب او خنزیر او اسد او غيرذلك 
من حیوان مناسب لمایکون‌الباطن عليه . 

وثالثها : ما يمسخالباطن و ينقلب الظاهر من صورتهالتى كانت الى' صورة ما 


ماهو على ' صفه” من‌حیوان آخر وهذا ایضا جایز بلواقع فى قوم غلبت شقوة نفوسهم 
و ضعفت قو“ة عقو لهم ومسخالبواطن قد كثر فى هذاالزمان كما ظهر المسخ فى الصورة 
الظاهرة حسب ما قرآناه فى بنىاسرائيل كما قال سبحانه «وجعل منهم" الق ر دة 
والخنازير » وکونوا قكردة ' خاسئين» 1 

واما مسخ صورةالباطن دون‌الظاهر فكقول النبى صلى الله عليه وآله- فى صفة 
قوم من ”امكته:راخوان”العلانية إعداء السريرة السنتتهم احلى من‌العسل و قثلو تم 
تلوب الد ثاب يلىسون للناس حلود الضَآن من‌الكين» : 

فهدا مسخ“البواطن انيكون ڌلبه قلب ذب وصورته صورة انسان» واللهالعاصم 


أ- سورة ۴١‏ آبة cD‏ 
- سورخ ه » آنه 10 . 


"- سورة ۷٤۲‏ . آ به ۱٦٩ ٩٩۱‏ . خسب ما قررناه د 
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اماالتناسخ بالمعنی‌الا*ول فقد مضی ما ستبین به‌استحالته اذقد علمت: ان‌النفس 
فى اولالكون درجتها درجةالطبيعة » ثم بترقى شيئا فشيئا حسب استكمالات الماد 
حتی بحاوز درجه النبات والحبوان فالنفس متی' حصلت لها فعلیه" ما فیستحيل ان 


ثم“ انه قد مضى ان‌الصورة والماد“ة شی" واحد له جهتا فعل و قوةَ وهما معا 
تحر ”کان و تدر “جان فی‌الاٴستکمال بازاء كل" استعداد» فعلية خاصة فمن المحال ان 
تعلق تفس جاوزدت درحته' النباتيكة والحيوانىة الى' مادةالمنى اوالحنين . 

وقد علمت : ان‌المنى لم تحاوز صورته حدالطعه الحرمه وان‌الحنین مادام 
الاٌشقیاء بقوله : «بالیتنی كنت" تُراباً» . 

تمتی‌امر مستحيل الوقوع و کذا قوله : «بالیتنا" نرد فنعمل غبرالذی کا نعمل) 

فقد حرم الله الر “جوع الی‌الدنیا علیهم اذلا تکرار فی‌الفيض ولا تعددفى‌التجلى' 


١‏ جاوزت درجةالنباتية » اكشرالنسخالموجود عندنا 

- سورة ۷۸ ية ۳۹ ۳ سورة ١‏ آبة ۲۷ 

٤‏ و قد عبر عن هذاالمطلب فى مسفوراتهم بعبارات‌مختلفة «ليس لماهية واحدة الا وجود واحد» و 
«ليس لوحود واحد الا ماهية واحده » ليس لشى'واحد وجودان» «ان الله لابتجلى فى صورة واحدة 
مرتین ولا تکرار فی تجلیه والشی' لا بثمر ما بضادهو بباينه من جميعالوجوه وما امره الا واحدة وليس 
کمثله شی" » وقد ذکرنا تفصیل هذاالبحث فی‌شرحناعلی مقدمة القیصری ط مشهد ۱۳۸۵ ھ ق ص٣۲٠“‏ 


۰. ۷ 


e n ARES المشهدالثالت‎ 


الاشراق‌العاشر 


المشهور فىبياناستحالة التناسخ ان‌البدن اذا حصَلله مزاج بستحق" من‌الواهب 
نفا فاذا قارتته نفس مستنسخة كانت لبدن واحد تفسان والوجدان بکذیه . 

وللباحث' ان يمنع الحاجة الى فيض جديد بل ينتقل اليه تفس تجاوزت من‌النبات 
الىالحيوان ثم يصعد الى' رتبة انسان . 

فان دف هذا دان مزاج‌النبات اذا استدعى نفسا فمزاجالا"نسان او لی فله ان لايسلم 
هذه‌الا“ولو ات فی عالم‌الاتفاقات ثم بقول : بعد تسليم ان‌المزاج‌الاٴشرف بستدعى 
انس الا"شرف انها هىالتى جاوزت الدرجات النباتية والحيوانية . 

اقول: هذا منقوض بنفوس الةلكبات فان اجسادها شريفة فى‌العابة ولم ينتقل 
البهامن‌النبات والحيو ان" تفس ثم انا نساعده فى هذاالقول؛ فالمزاجالا*نسانىلاإيحصل 
لا بعدمزاجالحيوانىوهولابحصل ابضاًالابعد مزاجالنباتى و هكم الى الجسسية‌الطبيعية 
والميولى التى قبلها فان اراد بتحاو زالدرجات هذاالمعنى فكذلكالا مر فی‌النفس - 
الا سانیة على ما علمت من طرمقتنا کمااشیر اليه بقوله تعالى: «هل اتى' على الا نساز 
حین“ من‌الدهر لم يكن شيئ مذكورآً » انا خلقناالا“نسان من نطفة امشاج نبتليه فجعلناه 
سسعاً دصر ا)۳ و بقوله : «وقد خلقتتك؛ من قبل ولم تك شيا» 

فان اراد * يما ذكره الا نتقالات النفسانية فى مادة واحدة حسب تزايد - 


الاٴستعدادات لها و تكامل‌الدرحات فيها فهو امر واقع بلاشبهه ولو سی هذا تناسخا 


- وللخصم .... و ل ٤‏ ل ٤خ‏ ص م ٣‏ ثم انه قد ساعدنا فی هذاالقول .... 
سورة هل اتى' ية ..١‏ € سورة ۱۹ آبة ٠١‏ 


أ- فى بعض‌النسخ ومن جملتها نسخة دهط: «فالانتقالاتالنفسانية فى مادة واحدةحسب تزابدالاستعدادات 


پا وتکامل‌الدر حات فيها » امر واقع بلا شبهة ولوسمى هذا تناسخاً فلا نزاع ....» 


E RN SSE tea e aah ۲۳٦ 


وهذاالمذكور والذى قله وان كان بحثاً على‌السند الا انالفرض التنبيه على 


قيقه‌المقام 


َة" ُاخری' 6 „ 
ان‌الحهال والفحرة لو تحر دوا عن‌الا“بدان والاجرام وعن فوة مذكرة القبانع 
افعالهم و خطاء جهالا تهم ومدركة املكاتهم و آراهم فتخاصوا و صعدوا الىالملكون 
الا”على' فاين‌الشكقاوة ؟ . 
والجواب بطريق عرشى : ان؟ لهم ابداناً ”اخروية حشروا اليها و تعدبوا بانواع 
الالام المناسبة لا“عمالهم . 


حجة“ 'اخری' لهم 
ان“الفسقة والا“شرار ربما اطكلعت نفوسهم عند قلكةالشواغل بمنام او مرض او 
خللبشى“ من الا“ مور العيبية لا“تصالهم بالملكوت فاذا زالالمانع‌البدنى بالموت و 
تجردوا" من‌غير انتقال الى بدن آخر فازوا بالدرجات‌العالية فلا يكون لهم شقاوة” . 
والاأعتذار ب : ان“ الهيئآت الردئة يمنعهم عن‌الوصول اليها. بدفعه ان“الهينان 
لم» لم يمنعها معااشاغل البدنى و منعها بدونه . 
والجواب ما مر“ من اثبات دار ”اخرى! هى دارالجزاء والحساب . 


| وخطاء جھالاتهم ¢ مدر كة لملكاتهم ...لم 


ت وتحردوا من‌انتقال ى _ ديط 


اله 


اله 


GI E‏ ُاخری' سے م 

ليس للحيوان عضو » الا“ وللحرارة عليه سلطنة بالتحليل » فليس لاحد ان بقول: 
الفرس لايزال ينتقض فرسيه أ . 

ان للحیوانات عحایب افعال و حرکات ذهنیگه » فانظر الی‌النحل ومسد ساته 
و الى العنكبوت ومنسوحاته والقر د والسيعاء ومحاکاتهما لافعال‌العقلاء واقو الهم و 
غير ذلك من رياسة‌الا" سد و تكبثرالنمر و سماع الاأبل و فراسة‌الفكرس ووفاءالكلب 

و حيلةالغراب اهذه كلها بكيفيةالمزاج او بالطبيعةالجرميه" ؟ . 
واحتراز الغنم عن‌الذ ب ان کان عن جزلی” بحفظ فی‌الخیال فلم يکن بحترز 
عما بخالفه فى‌المقدار والشكل واللون و اذ ليس فعن معنى“ كّى” بستلزم تفساً مجردة 
لميجز فى‌العناية _اهمالها دون‌الصعود الى رتبةالاأنسان اوالوصول الىالعادةالعقليه 
تعدالمفارقه" 
کمافیقوله: «واوحى ربك الى ‌النحل» وبعض افاعيلها غير مستبعد عن دذوات‌المشاعر 
الجز ة٠‏ على اتا لم ننكر ان بكون لاأعداد منها قريبه الدرجه الى' اوايل رتبه"- 
لاأسانيگه“ حشر الى بعض البرازخ السفلية الا”خروية . 
تذنیب 
واعلم ان اسخف‌الفلاسفة رآباً فى‌التناسخ و اقلهم تحصيلاً طادفة ذهموا الى! 


SE E a 
عن ذوات‌المشاعر الحسية .... دط‎ ۴۳ ۷١ ية‎ ٠١ سورة‎ -' 
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الحوانات' . 

فیقال لهم : ان هذه‌النفوس ان كانت كلها منطبعة فمع مصادمته للبرهان على 
تحر دالنفو س الا نسیه بنافى مدعبهم لا متناع انتقال الصور والاأعراض من محل 
الى' آخر و انكانت مجر دة » فالعناية مقتضية لا يصال كل موجود الى كماله و غات 
وکمال‌الا"نسان فى‌النشآة الثانبة سواء كان سعيداً او شقَياً . 

اماالذين ”سعدوا » ففى الحنئة واماالذين شقوا ففى‌النار » و سيأآتى زادةتبصرة. 


الاشر اقالحادیعشر 
فىالا“شارة الى‌التفس الفلكبّة . 


انالا جرام العلوية ذوات تفوس ناطقة» وهذا مما قداوضحه الطبيعيون بحس 
آرائهم الطبيعيه . 

ومما يوضح ذلك بسرعة : انالمانع عن قبولالفيض الذى يكون للاجسامالتضد 
والتفاسد والكثافة الطيعىة الحاصله” عن‌البعد عن‌الا“عتدال . 

الا ترى ان“الاجسام البسيطة المتضادة الطبايع اذاق رکب ازدادت فی قبول 
الفیض الربانى"حتى اذا امعنت فى الخرو ج عن ‌التضاد وو ال حاق الا *عندال 
استعدت لقبول ذات‌الفيض فما غناك باجرام كريسة صافية دورية الحركات داي 
الا'شواق بترشتح من حر کاتهاالب ر كات والخيرات على مادونها و معلوم انالا 
الا“لهى يظهر اولا“ فىالعرش‌الا“عظم الذى بمنزلة قلب‌العالم و يبدء” من‌الجرمالاقعو 
فيمر“ بالا“فلاك و بتوستطها بصل الى الاأجرام الاأرضية على ما اوضحته افاضل - 
١‏ والقائلون E‏ ا فی شرح حكمةالاشراق للعلامةالشہرازى ١(ره»‏ جمع من‌الاقدمين و تعب 


قليل من المتأخرين 
٣‏ والنفسالرحمانی .... د٤ط‏ 


الا 


ول 
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= 
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ولو لمكن فىعالم السماوات من‌الشرف والفضيلة ماليس لغيرها من‌الجزميثات 
لما جرى' على لسان اكثرالمليتين والا ”مم ان‌الته على الساء و لم برفع اليهاالابدى فى 
الدعاء ولما ورد قوله تعالى : 

«الر“حمن على العرش استوى' '» . 

واماالا"جرام الاٴسطقسية التى هى تحت كثرةالقمر» فلم بصلح لبعدها عن الصا 
وتضادها فى الصو ر الا ظل“ ذلكالفيض وهي الطبيعة السائلةالمتحددة المنفعلة على - 
الدوام » لا يستقر : على وجودها ابداً. 

ثم كلما تخلكصت وبعدت من التضاد” قبلت زيادة من‌الفيض حتى ينتهى الى 
لباب العام الاأرضى «كشكَجَرة اصلها ثابت" وفرعها فىالسماء» وهوالا"نسان واذا 
لغ درجةالعقل بالفعل اتكصل بالروح الا“عظم والفيض الاتم” كاتصال الفلك بالككك. 

فظهر ان‌الفلكيات لها تفوس شريفة وان اولالوجود للعالم و هوالعقل كبذر و 
آخره و هوالعاقل كثمرة » ابتدت اولا* و ظهرت آخراً . 


حكمة" عرشيئة" 

ان لافلك عقلا و نفساً و طبيعة“ سارية فى جرمه لا بأن يكون لها ذوات متعد دة 
متباينةالوجود » فان ذلك ممتنع » ولا ان صورة ذاته احدی' هذه‌الاٌمور و غي رها 
من‌العوارض | والا لات‌الخارجة عنهأ بل ذات‌الفلك و هو تته‌السيطة جامعة لحدود 
هذه‌المراتب‌العقلگه" والنفسبه” والطسعه . 

فقولهم : حر كة‌الفلك ليست طبيعية : ای لیس قاصد هذه‌الحر که و داعبها طبيعه" 


ا سورة ٠٠١‏ آبة ) سورة )۱ به ۲۹ 
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محضه“ ناقصه" الكون غير شاعرة بغاية فعلها » و الا“ فمباشرالحركة ليس الا ما يميل ‏ 

فكما ان العقل من جهة عقلية لاساشرالتحريك » لتساوى نسبةالا“رادة الكلئ- 
الی' جزلیات حدودالحر که" » فكذا حك ‌النفس من حيث جوهرهاالعقلى » واما من 
خت فا ها الحيوانيگه » فلها وجه“ الىالقدس «فيها عين"" جارية“» بنبع منها ماء ‏ 
الحيوة » ووجه الى طبيعة الفلك «على سر ر " موضونة متكئين عليهامتقابلين" طوف 
لی ولدان دون با کرات و ابارنی و کاس ن یی ۰ 

وقد مر“ مناالبرهان * على ان َالوجود الواحد قد کون مع‌احدیته جامعالحدود 
متفاوته و مراتب متفاضلة : مرتبه” العقل و مرتبه" النفس و مرتبه" الطبع » ولكل من 
هذه‌المراتب مرانت کثبرة »۾ و لها "ار و لوازم تعددها یظهر تعدد الا ثار والكوازه 
و هذا شدیدالغموض درکه دقيق‌المسلك غوره الا لمن‌اهتدی' . 


الشتاهد الثالتث 
فی‌التج ر “د لا ثبات معادالشفوس 


الأول » فى‌العقل بالفعل . لما علمت ان كل صورة معقولة بالفعل هى ماوجوده 
وجود صو رة فارقت المو ادالحسمية وعلابقهافهى بذاتها عاقلة بالفعل كما اتهامعقولة 
| سورة ۸۸ ۰ ابه ۱۲ ن ف ا 2 هارن و 


سورة 0 »> ية ۱۸41۷41041١‏ . 
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بالفعل » و كل“ صو رة ماده" فهى عاقله” و معقولة بالقوََة . 
والنفس مادامت كو نها متعلتةه الوجود الماد فليست عاقلة“ ولامعقولة بالفعل» 


مواد ها فيصرها معقو له بالفعل واآنفس هی ماهی بحالها حتییکون هی ثا بتهو الاشہاء 
مستحيلة متغيرة بلالا“مر بالعكس اولى من ذلك فان‌الا“شباءالمادكة المحفوفة 
بعوارضها نحو وجودها نحو وجود امر محسوس والمحسوس ستحیل ان کون 
معقولا“ فظهور كل حقيقة علىالقوة العاقلة بصورة وحدانكة مجردة وعلىالحواس ” 
بصور متخالفه” ماده“ لیس بان يدل على كون ١‏ حر كةالنفس تابعة لح ركتها اولى من 
عكسه بل عكسه هوالصواب فالعوالم والنشنآت لما كانت متعمددة ولكل عالم صور 
خاصهۀ و کان فی‌الوجود وحدة روحانیگه و كثرة جسمانية و اخری! ماده" قضت‌العناده“ 
الربانگه” بایحاد نشاة جامعه” تدر كالدشئًات فرتب لها قو"ة لطيفة يناسب بذاتها تلك _ 
الوحدة العقليه فيتمكن بتلكالمناسبة بادراكهاو نيلها من حيث هى وهوالعقلالفعال 
وقوى جسمانية أو ماديه” يناسب بدواتها تلكالكئرة الجسمانيگة اوالمادية فيد ركها من 
حيث هى وهو الجسم اوالمادة . 

ثم انالنفس فى مبادى تكونها و ظهورها تغلب عليها جهةالكأرة الجسمانية و 
بكون وحدتها العقلية بالقوة فاذا فويت ذاتها واشتدت فعليتها غلبت علبها جهةالوحدة 
نصارت عقلا“ و معقولا“ بعد ما كانت حسَاً و محسوسا فللنفس حركة فى ذاتها من 


هده‌النشأة الى' نشآةالا خرة . 


أ- ليس بأن يدل على كون حركتها تابعة لحركةالنفس‌اولى من عكسه بل عكسه هوالصواب د٬ط‏ 
'۔ من ادراکھا و نیلھا : ٤ق‏ د‌ط . 
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الاشراق الثانى 


فى !تحادالعقل بالمعقول 


لما تبن ان“ كل“ صورة فى مادة تحتف بعوارضها ليست معقولة بل محسوسة 
لما من شا نها ان ينالها » فكما “ان المحسوس ينقسم الى' ما هى محسوسة بالقوّة والى 
ماهى محسوسة بالفعل » والمحسوس بالفعل هو متحد الوجود بالجوهر " الحسّار 
والاحساس ليس كما زعمه الحمهور من ان الحس تحر ”د صورة المحسوس من ماده 
وصادفها مع عو ارضهاالشخصية وانخيال تج ر دها تجرد اكثر لما علم من استحالة 
اتتقالالمنطبعات بهو باتهاالشخصية من ماد َة الى' غيرها . 

ولا ايضاً معنى الا*حساس حر كة القوة الحسية الى نحو صورة المحسوس - 
الموجودة فی ماد “ته کما ذهب اليه قوم فی باب‌الا بصار یل بان يفيض من ‌الواهی 
صورة” نورئة بحصل بهاالادراك فهى‌الحاسة بالفعل والمحسوسة بالفعل و اما قبل 
ذلك فلا حاسته” ولا محسوس الا“ بالقوة " . 

واما وجود صورة فى مادة مخصوصة مع شرابط و نسب مخصوصة فهو من - 
النعدّات . 


اشتهر من‌الحكماء انه بتحربدالصورة عن‌المادة وعوارضها تحريداً تاماً من قىلالنفس 
فتصادفها و تصير بها عقا“ بالفعل فزعموا انالجوهرالمنفعل العقلى بذاتهالمعر “اة عن 
الصورة العقلية يدركها . 

ولت رئ دا لم يكن له فى ذاته صورةالمعقولات فبآی“ شی“ الها اهر 


ط٤د‎  ساحلارهوجلاب‎ ٣ ... فی بعض‌النسخ : تختلف بعوارضها‎ -١ 
م٤ل‎ ق٤‎ TT فلاحاس ولا محسو س‎ E 


بذاتهالعارية المظلمة يدرك الأ" نوار العقليه فسن لم یکن بداته مدركاً للا'شياء ولم 
بحصل له شی“ بعد فکیف درك شيناً آخر «ومن لم يجعل الله له نورا فما له من نور» 
او ينال الا“شياء بالصورة الحاصلة فيه فما لم يدرك تلكالصورة الحاصلة او“لا كيف 
ندرك بها غيرها و الا“ فان جاز ذلك' فاما بان بكون تلك‌الصورة عاقلة” لذاتها ولغيرها 
و معقولة لذاتها هذا خلف و محال . 

او بان بکون معقو له له و عاغله لساوراها فالکلام فيه عابد جدذعاً . 

ولئن قلت : ان‌العقل المنفعل اذا حصلت لهالصورة المجردة لم يصح“ لحد ان 
E EEN OD‏ 

فاقول : ان كان حصو لها للعقل المنفعل حصول صورة لمادة يتحد بها نوعاً خر 
بالفعل فهذا هو الحق”الذى نرومه » فكما ليست‌المادة شيا من‌الا“شباء المعينة بالفعل 
الاه بالصورة وليس وجودالصورة لها لحوقموجوديمو جود بالانتقال من احدالجانبين 
بل بان يتحو “ل المادة فى تفسها من مرتبة من‌النقص الى' مرتبة من‌الكمال » فكذلك 
حال النفس فى صيرورتها عقلا“ بالفعل وان كان حصول الصو رة العقلية للعقلالمنفعل 
حصول موجود مباین لموجود مباین کوجودالسماء والاٴٌرض لنا" كما زعمه‌الجمهور 
لاكوجود صورتهما الحاصلة فينا لنا علىالوجهالذى ذهبنا اليه فليس‌الحاصل فى مثل 
دلك الا حصول اضافة محضة والاضافة من اضعَف الا عراض وجوداً بل لا وجود 
ها " فىالخارج الا“ كونالطرفين على' وجه اذا ”عقتل احدهما عقكلالا خر فهذا 
حظهما من‌الوجود » لا ان“ لها صورة فى الا“عيان . 

ثم ان وجودالاٴٌضافة الى' شى“ غير وجود ذلكالشى“ فان اضافة‌الدار والفرس 
أ- فىبعضالنسخ ومنها نسخة د٬ط‏ : والا فيكون تلكالصورة عاقلة لذاتها و معقولة لذاتها واما كونهامعقولة 


له » عاقلة لماورائها والكلام فيه عابد جذعاً . ١‏ كو حودالسماء لنا» لست اقول صورتهما الحاصلة 
فينا فليس ‌الحاصل..... د٤ط‏ ۳ بل‌و جودها وجودالطرفین علی‌وجه اذا عقل احدهماعقل‌الا خر . 
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وا للام لنا لاوجب وحود شی منھا لنااوفينا 6 نعم رتا حصلت صو رها لداتا او 
لقوانا والكلام عايد فى تلكالصور وكيفيگة حصولها لنا اهى بمجردالاضافة ابا او 
بالا تحاد معنا » فان‌کان نمحر دالا ضافه فصول الا ضاف لیس حصو لا حققئًً ' 


و 


۰ 


لصورة شى“ كما علمت و هكذا يتسلسل الاّمر الى' غيرالتهاية وان كان بالا تحاد 
فهو المطلوب . 

فعثلم ؛ ان كل ادراك فهو باتحاد بين‌الثدر ك والثد رك والعقلالذى بدرك- 
الا“شباء كلها فهو كل الا“شباء و هذا ما اردناه . 

وکل من انصف من نفسه علم ان“النفسالعالمة ليست ذاتها بعينها هى ‌الذات- 
الجاهله بلالجاهل من حيث هو جاهل لا ذات لها اصلاً . 

وا الصور العلميگة كالقشنيةالماليكه“ من «الذهب والفضةو الانعام والحرن 
ذلك" متاع الحيوةالدثنيا» اى وجودات‌الماديات ذوات‌الاوضاع الجسمية بعضهالبعض 
الذى مرجعه الى وجودالنسب الوضعية . 

وقد حققنا ان لا حضور لجسم و لا لجزء جسم عند جسم آخر ولا لجزء آخر 
فالکل* غایب عن‌الكل فالجسم جوهر میت“ ظلمانی* وما تعلق به فهو بقدر تعكت 
بالجسم يكون غاثباً عن تسه ماتا والنفس بقدر خروجها من‌القوةالجرمية الى الف 
العقلى يکون حي عقلي واذا صارت عقلا“ بالفعل بصير حيوته حيوة کل شی" دون 
وییده ملکوت هذه‌الاٴشیاء التى تحته . 


داتھ 
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و 

کلما براه‌الاٴنسان" فى هذاالعالم او بعد ارتحاله الى الا خرة فانما براه فى ذا ف لى و 
ا 

١‏ فحصولالاضافة لیس حصولا لصورة شی وھهکذا بتسلس( الاأمر eo‏ د)ط eH EF‏ 2 فی بضر 
س ۳ ی ۱۲ ۴ کلما براه‌الانسان فى هذاالعالم فضلا عن وقتارتحاله ....د٬ط‏ صلا وان 


وفی عالمه ولا یری شیا خارجا عن ذاته وعالمه و عالمه ایضاً فی ذاته . 


النفس الا"نسانية من شأنها “انيبلغ الى' درجة يكون جميم‌الموجودات اجزاء 
ذاتھا' ويكون قو”تها ساريه فى‌الجميع ويكون وجودها غابه الخليقه . 


الاش ر اقالثالك 
فى حصو ل العقل الفعال فى انفسنا 


أن لعفل الفغال و خود ا قى تة و ودا فى انتا ا مستا فان کالالقن 
اة ر اتا هى وخر دار الال لو ك و ها اكاد و ادها دقان ا 
ا ا و 

وان‌استشکل احد هذاالا*مر د : أن شيئ واحداً كيف بكون فاعلا” متقد ما 
وغابة متآخرة لشى” واحد ؛ فذلك لاجل !نه لم بتصور من‌الواحد الا“الواحد بالعدد 
لذى بحصل بتكر ره كثرة عددة من نوع واحد و ههذاالواحد لا بكون الا من- 

ثم لا شك” انالنظر فىالعقل الفعال فى تصسه انما بليق بالا"لهيات الباحثة عن 
احوال‌المبادی ولیس النظر هیهنا الاه من حبث كو نه كمالا للنفس وتماماً لها ومن جهه 
ان و ااا رر ا 

الغا غ وو ا ی ا 
على والوجودالمفارقى وان كانت بالفعل فى كو نها صورة كمالية للجسم‌الطبيعى من 


'- فىبعضالنسخ : اجزاء وجودها و ذاتها ۲ واعلم ان‌المصنف ذکر هذاالبحث‌النفیس فی‌الاسفار 
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حهه تعض الا فاعیل م دصر امراً عقفلا بالفعل فى تصو در الحقابق وافادة‌العلوموتدوين 
المسائل وترتيب‌السياسات الناموسيتة وكا خرج من حد”ٌالقوة الى' حدالقعل فبامر 
مأبخرج اليه وهذا ايضاً لوكان غير مفطور على‌الكمال العقلى لاحتاج الا ,ا خر دك 
ولا پتسلسل الا 'مر الی' لانهایه بل بنتھی الی' فیض علوی” و نور الھی* بگصل' بھا هو 
کامل بالفعل فعال فی‌النفوس مقد س“ عن شوب‌النقص والقو َة فيخرجها من حد- 


اقل ال احا عن د كر ما اوو ال ا خد کو له سرا ال :2 
الا" تحاد به ببصر علۍ‌الوجه الذی سلف . 

ثم من‌البيّن المشاهد : ان هذهالصورة العقلية موجودة فى ذاته لما بين 
انالعقل كلالموجودات فاذن هو عقل بالفعل متكصل بالعقل‌الفعال و بقد اتتصاله » 
و اتحاده معه بد ركالمعقولات 4 ولا كذلك‌النور المحسوس فان باتصاله وحده لاظهر 
فى‌البصر صورة شى“ من‌المحسوسات مالم ينضف الى' ذلك معنى آخر فلذلك لم يجب 
ان يكون فى ذاته صثو ر المحسوسات فالنورالمحسوس ليس كلٌالمستنيرات‌الحسية 
بخلاف‌النور المعقول بالفعل فاته كلٌالمعقولات . 

وقداتضح ان‌العقل بالفعل يجب ان يكون جوهراً فواضح ان هذاالعقلالفعال 
جوهر لاٌته مقو ”م“ للجواهرالفعليه . 

الاشراق الرالع 

e ق‎ O 

الى' ”اعلاها بعد مانزل منه فيكون كالداإبرة ”ببتدى من او “ّل 

وينتهى آخرها الى' او “لها . 
RS‏ 
٣‏ فىالنسخ الفيرالمطبوعة: فاخرجه عن حد كونه مبصرا بالقوة الى حدالفعل ٠‏ 


العالم ا دواسطة حرکات الا*فلاك الدابرة من فيض العالم الملكوت شوق ؟الی' محر ”کها 
وجاعلها حدوث امر مثل انفعال النسوان عن الر"جال ؛ هى القوة التى بها تحفظط 

تم ّالو ةالتى بها بتغدی ونمو ثم“التی ها ندرك الملموس من اوایل‌الكىفیات 
كالحرارة والبرودة و غيرهما ثم“ التى بها بحس“ الطعوم" ثم“ التى بها يشعر بالروايح 
ذدا ته“ له وجوداللامسه والدائقة والشامكة ؛ فاضت عليه قوة بها يدرك الاأصوات 
والتى بدركالا“ضواء والا“لوان وماتحتها ويحدث معها القوة الثزوعية الى' ماإبحسثه 
فیشتاقه او نکرهه م بحدث بعد ذلك قوة ”اخرى! تجمع عندها مثلالمحسوسات و 
بحفظ بها ماارتسمت بعد غيبتها عن مشاهدة الحواس لهام قوة“ ”اخری' متصرفه فها 
التفصيل والت ركيب ولها قوةالوهم والذكروالاسترجاع ويقاللهاالمتخیله‌و بها بستوفی 
درجاتالحيو انية واعلى' مراتبها ما بصدر عنهاالفكر والر “وة فهذه هىالقوةالنفسانية 


اللاطقه . 

فاماالنزوعته فا ھا فی‌الو جود تادعة للحاسه الر ليسه" والمتخله" والناطقه"“ على 
مراتمها فان لکل وجود طلب لذاته لما دوافقه و هرب" عما بخالفه الاه ان“ هذاالطلب 
سیا فی‌الحساس والمتخسل والناطق شوةاً و ارادة وفيماتحتها مبلا“ وفيما فوقها 
ابه فبالناطقة تم“ كمال العالم الحسَى والمثالى فيجتمع عندالحاسةالرئيسة للخم 
سورالىحسوسات عند حضورها و عندالمتخيلة مثلالمحسوسات عند غيبتها و ببقى! 


- من حر كات الافلاك ...د٬ط E OE‏ 


دلحفقل صوره حسميته 


CS NENAS Ale RSS ASE ASAR €۸ 


بعد ذلك ان ترتسم فى‌الناطقة ”ص ور معقولاتها التى هى عقول بالفعل و معقولان 
بالفعل وهى الا“ شياء البرئة من‌الماد“ة و علاتقها . 

واماالمعقولات التى ليست بجواهرها معقولة بالفعل؛ فليس وجودها وجوداً 
عقليكاً بل حستيا الا ان لها ارتباطا بالوجودات العقليگة والمعانى الصو رية كالحجارة 
والنبات وما يحمله مادّة* او جسم فان‌هذه لست عقولا بألفعل ولا معقولات الفعل 
بل هى اثاأرالمعقولات وظلالها و اشباحهاو اول ما بحدث من‌العقل الا"نسانى بالط 
فهو كهيئة فى مادة تفسانة هى فى ذاتها صورة لمادونها ولا يمكن انيكون مادّة 
لمادونها ولا صورة لمافوقها كما انًالهيولى' لإيمكن انيكون صورة لامر اذلااخسً 
منها فالناطقه صورة" بنحو و مادة بنحو آخر فىعالمالا“شباح وتلك فى عالمالارواح 
وانما يصير صورة عقليگة لكثرة ملاحظتها ومصادفتها للمعقولات فككما خرجت من - 
القوة الىالفعليگة خرجت مخرزوناتها من‌القو“ة وهكذا الى ان يصير قوة ذاتها فعا 
محضاً وخيالها عقلا“ محضا و صر ”ها بصبرة” و قالبها قلا فهى لا تزال مفتقرة” الى 
شى" آخر ينقله و ينقلها من حد”القو“ة الى حد”العقل و نقلتبتها كيف يشاء و هوملك 
روحانی من ملاکۀ الله و نور عقلی من انواره سوق ' عباده الی' رضوانه . 

الاش ر اقالخامس 


فن أن لاان الق هي واحد وط 


ودلك لا ته کامل‌الذات لابحتاج فی وجوده الكفالي القاي ال 1 فصا قوی 
وتر کیب اعضاء فمادام کونه امراً عقلاً یکون بحضر معه جمیع ماله و یکون بده و 
غايته شيا واحدا ویکون عة بده عة تمامه و بکون «ماهئو» و «له هو» فيه 


-١‏ فىاكثرالنسخالمخطوطة : لسوق عبادة الى رضوانه 


امراً واحداً. 

م اذا نزل عن مقامه و امتدت ذاته وانبسطت مراتبه صارت قواه مختلفة فى 
مواضع لا“ن‌القصور عكةالتكثير فصارت عة بدئها غير علة تمامها لا“ كها ذات مراتب 
متفاو ته » الاه ان“ الجميع ينحو نح واو احداً ويقفو اثراً واحداً. 

فالغاذية على درجاتها والحاسة" على' درجاتها والمتخيلة والمتفكترة كلها كأ كها 
فعل فعلا“ واحدا متفاوتة المراتب فكما ان“ الغاذية جذ ب" الغذاء و ثمسك بها 
وكذاالذاكقة يبتلع المطعومات والشامة تجلب‌الروايح والباصرة والسامعة بأخذ ان 
صورالا"صوات والا"نوار والمتخيّلة بحضر عندها مثلالمحسوسات والناطقة بحركاتها 
افكرئة بحصل التصورات والعلوم و بحفظها . 

ولکل من هذه‌القوی التى قبلها ايضا حفظ لما تحضره وضبط لما تجلبه و _امساك 
لما بجذبه کل* بحسبه و حاله «کل نفس مها ' سائق“ و شهید“» . 

وهکذا الی' ان بلغت العقل‌الفعال فیتحد فيه کل“ سائق“ و شهید" و فاعل* و 

فالنتفس الا“ نسانية (كما صرحالفيلسوف‌المعتم) : ببعض قواها فى هذاانعالم و 
بعضها فى عام العقلى بل فی کل عالم من‌العوالم لها جزء“ وليست اجزاؤها کا َجزاء 
جسم من جهة‌الوضع والمقدار بل منجهةالمعنى والماهية ' . 


الاشر اقالسادس 
فىالسعادة الحقيقىة . 


لانزاع لاحد فى ان“ لذة كل* قو تفسانيگة خيرها با دراك ما يلايمها و المها 


ا س ٤ ٥۰‏ ی ۲١‏ 
- صرح بهذاالشيخ اليونانى فى كتاب اثولوجيا الميمرالرابع 


و شر ها بادراك ما يضاد ها فلذة الحس” ادراك ما بلايمه من‌الىحسوس و لذَّة 
الغضب‌الظفر بالا“ نتقام » والوهم الرحاء والحفظالتدكر . 

ثم هذه‌القوی' وان‌اشتر کت فی‌هذه‌المعانی فمراتبها متفاوتۀ فماوجوده اقوی 
وکاله اعلی' ومطلوبه الزم و ادوم فلذ ته اشد“ فليس كل“ لذة كما للحمار فى بطنه 
وفرجه حتی تکون‌المنادی السايقون المثقر بون عدمت عندهم "الد والسعادةاصلا 


لها عنه فيكرهه و بور ضدٌه ككراهة بعض المرضى للطثعوم الحلو واشثار ضد ها واما 
ممنو َة“ ھی بضد ما هو كمالها فلا تحس“ به مادامت كذلك . 

فاذا تقر ”ر هذا فنقول : النفسالناطقة كمالهاالخاص” بها ان يتحد بالعقلالكلى 
ويتقر“ر فيها صو رةالكل” والنظامالا* تم ”و الخيرالفايض من مبدء الكل السارى فى 
العقول والنفوس والطبايع والاجرام‌الفلكية والعنصرية الى' خر الوجود فبصير 
بحوهرها عالما عقلاً فيه ماهيگة" الكل «وينقلب” الى' اهله مسرورا» . 

واذا قيس هذاالكمال بالكمالات‌المعشوقة لسايرالقوى' كانت نسبتها اليهأ فى - 
العظمة والشدة والدوام واللثزوم كنسبة‌العقل الىالقوىالحسية البهيميه والغضبه 
كتا فى عالمنا هذا و انغمارنا فى‌البدن وحواستنا البدنيگة واغراضناالد نيو ته لانحن 
اليها كل الحثنون الا من خلع منا عن نفسه ربقةالشهوة وعن عنقه قلادةالعضب وعن 
صر ه غشاوة‌التقلید و رفض وساوسه فيطالع شيا من‌الملكوت الاٴعلی' عند انحلاں۔ 
الشثبهات و استيضاحالمطلو بات ۽ فتحد من تلك اللذة مثالا ضعيفاً تفوق لذته على كل 


ا عدمت عنهم اللذة والسعادة . 
٣‏ فيه هيئة الكل ... كذا وجدنا فى اكثرالنسخالمخطوطة . 


۳ س ۸ +۰ ی ٩‏ 


وانت لو كنت عالى“النفس متآملا“ فى عويص من‌المسائل فحضرت بين يديك 
اطعمه لذيذة لم تتر كها غير منقتحة دون استفراغ جهدك واستخففت بالشهوة العاجلة 
فما ظنثك اذاانحط؟ عنك شغل‌البدن ورفعالحجاب بنك و بين هوبتك العقلية » 
فرقىت بذدهنك الى' عالمالملكوت و دوام الا“تصال لاّن‌النفس كما مر“ باقية والعقل 
الفعال باق ادا والفيض من جهته مىدول داکہا 

فظهر اته لا يقاس هذهالسعادة الا خرة الى' ما ناله الحسء من‌الكذات المكد رة 
بالنقابص والافات . 


ولهذا ورد فى‌الحديث «لاعيش الا عيش‌الاخرة» و سبب خثلو”النفس عن 


لدوق حين عدم نيله لذةالطعوم بواسطة مرض «بوليموس» فلوفرض كون‌المعارف 
انى هى مقتضى طباع القوة العاقلة من‌العلم E E LI‏ 
عندها موجودة فى حقتّها لكانت لها لذة*“ لايدركالوصف ككثنهها فان‌السعادة‌الحقىقىة 
ااا را اال لان ا ها د 
وجود ضعيف منها و الا“ فاكها “اقوياءالوجود اشدّاء النورية والمعرفة فى هذا_ 
دنا كذرالثشاهدة فى الا خرة والكذ ةالكامةمتوقفة علىالمشاهدة لان الوجود 
دند" وكماله الذٌ . 

والوجودات متفاوته و افضلها الحق الأول و ادو نها الميولى' والحركة 
زامان وما يشىهها . 

فالسعادات » متفاضلة فهذه اللذ“ات العقليگة لنفس كملت بالعلم الحقيقى فان كانت 
شكة عن العلوم لكتها منز-هة عن‌الرذائل مصروفةالهتم” الى الشتختلات التى تلفقها 


ملا 


LURE IE cs kalê Ss ee: e YoY 


فلا "يبعد ان تخل الصور الملذة فينجر تخيّلها اكاها الى' مشاه دتها بعد 
رفعآلوهم كما فی‌النوم اذى هو ضرب من‌الموت فتمثل له ما وصف فى الحسه 
من‌الحسوسات . 

فهذه حه المتوسطين والصالحين وتلك ھی حه" المقر سن الكاملين : 


الاشر اق السانع 
فى‌الشكقاوة التى بازاء تلكالسعادة . 


اماالشقاوة الحقيقية فهى اما بحسب نقصان الغريزة عن ادراك المراتب‌العاليه 
او بحسب غلبة الهيئات البدنية من‌المعاصى الحسية كالفسوق والمظالم و اما بحسب 
الجحود للحق بالا ”راء الباطلة والاأنكار الحكم بالعقايدالسفسطية اوالمشاغبيةه 
وترجيح بعض المذاهب بالجدل والتقليد طلتباللشتهرة والر”باستة وافتخارا بمايستحسنه 
الجمهور و تشوق الىالكمالالوهمى بح فظالمنقول مع حرمان‌الوصول . 

فالشتقاوة فى القسم الا" و“ل من قبيلالاّعدام ' كالموت للبدن اوالزماته فى - 
الاأعضاء من غير شعور بمولم . 

واما فی‌القسم الثانی فبادراك امر مولم موذ» كالعضواگذی به‌وجع* شدید فال 
هذهالهيئآت الا" نقهاركة قبيحة مولة لجوهر النفس مضادة“ لحقيقتها لاأ حقيقته 
بستدعى ان بكون لها هيئة استعلاليگة قهرية علىالبدن و قواه‌الشهوية والغضبيه . 
فاذاانتقهرت عنها وانقادت و خدمت اياها فی تحصيلمئاآ ر بها الد نة كان ذلكموجب 
شقاوتها و تاها و حسرتها لكن كان‌اقبالها على‌البدن وشواغله تنسبها" عن امرعاقبتها 


... فىالنسخ الموجودة عندنا : من قبيلالموت اوالزمانة فى الاعضاء‎ ١ 
ط٬د‎ .... بنسیها عن امر‎ 


EO as SESE AES SRR المشهدالنالت‎ 


ويشغلها ' سثكرالطبيعة عن‌الاحساس بفضيحتها والا ن اذا زالالعايق وارتفع الحجاب 
وكشف الغطاء بموت‌البدن فيتأذ”ى النفس بتلكالهيئات الرد ”ية اشد الا"ذى' ولكن 
لا كانت هذهالهيثات غريبة عن جوهرالنفس وكذا مابلزمها فلا ”ببعد ان تزول فی 


انشاءالله . 

ويشبه ان بكون [فى]الشريعة اشارت الى' هذاحيث ورد : « ان“ المئؤمن‌الفاسق 
لایخد فی‌النار» . 

واما القسم الثالث فهو التقص الداتى للشاعر بالعلوم والكمال العقلى فى الدنيا 


حصلت له فعليگه الشيطنه والاأعوجاج و رسخت فى وهه العقايد الباطلة فهىالداء 
العياء التى اعت اطبتاء النفوسالمريضة عن دواله . 

وهذاالا"لم الكاين عنها بازاءالكذة والراحة إلكائنة عن مقابلها وكما ان تلك 
اجلۂ من کل احساس بامر ملائم فكذلك هذه اشد“ من کل احساس بمناف ر حسّی 
من تفریق اتصال بالنار او تتجمید بالز“مهرر او قطع بالمناشیر او سقط" من‌شاهق. 

وعدم تصو ر ذلكالا لم فی‌الد ”نیا سببه ما ذكر نا فهذه والتى بازاتها هماالشقاوة 
والسعادة العقليتان المعروفتان عندالفلاسةة ونحن ب صد د اثبات‌المَثو بات‌والعقوبات 
الحستّبّين عن قرب انشاءالله . 

الاشراقالشامن 
فی درحات الناس فى هذه‌الشقأوة . 
اعلم ان هوه الاٌّنسان بمنزلة مرت قابلة للصورالواقعة فى العالم و اتماالمانع 


أ- و يشغلها سكرالطبيعة .... د»ط ۲ او سقطه من شاهق 


e والمعاصى‌المكد”‎ yT الاي‎ 

كصداء المرثات و طبعها . 
والثالث : عدوله عنعالم الحقايق الى مصالحالمعيشة واستيعاب هة فى الطاعان 
والتفقثه فها و صرف الفكر س تفاصیلها کمر ًا دات معد ول بهاعن جهة الصو رة الىغبرھ 
: ا e‏ ينه E‏ باعتقادات مسوته 


RTA‏ ا والصّورة از تعالی' : «وحیل بيهم ا 
وسن ما دشتهون» و قوله تعالی' : «وجعلنا منبین بن ايديم سد ٣ا‏ ومن خلفهمسد 
فااغشیناهتم * فهنم لا تبصرون» . 

الخامس: عدمالانتقال والا”رتحال من صورة الى' صورة حتى يصَل الىد 
هو المطلوب الا"صلى" من‌الحضرة الا لهيگة «علىالصر اط المستقيم"» 

فان‌الا“هتداء الىالحق لايمكن الا بالعثور علىالحهة التى بها بقعالاهتداء 
والاتتهاء اليه فان هذهالسعادة ليست فطرية” فلا بحصل الا“ بمقر”بات و علومساقة 
وکل علم غیر فطری لا بحصل الا“ بعلمین سابقین منز دو جين على شر ابطمخصویة 
بحصل من ازدواجھما علم ثالث 

فالجهل باأصول المعارف و بكيفية الترتيب وعدمالا تقال من بعضها الى' بعض 
على اقرب الطريق يوج ‌الحرمان عن‌الفوز بالمطلوب . 


سورة ٠»)‏ دة o۲‏ سورة٣۲»‏ آي ۸ 


٦ آبة‎ ١ سورة‎ ۳ 


:ما 
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مثاله فی‌المرآة لمن اراد ان بری قفاه فیها فاته بحتاج الى مراتين بضعهما 
وراعى' بينهما نسبة“ مخصوصه وضعیگه حتتى' بنطبع صورةالقفا فی‌التى بقابله وينتقل 
منها الىالاخرى' فيشاهده فهكذا فى _اقتناص العلوم طرق" عجيبَة من حكايات - 
a‏ 

والغرض منها فى هذاالمقام محرد مثال نضربه لموانع‌السعادة العلميه وال 
نجوهرالنفس بعد زوال هذه الموانع عنها واتحادها بانعقل بصير عين العثلوم 
ق ها 

والحاصل : اناللطيفة الکلکوتیه فی‌الا'نسان امر ربانی* و سر من اسرار 
الله وهى بحس ‌الفطرة صالحة لمعرفة حقابق‌الموحودات لولاالاحتحاب باحدهده 
الا“مور الى بعضها عدميكة” و بعضها وجودئة” اعظ مها الا“شتغال بغيرالحق من - 
الصوّر الموهومة . 

وفی‌الحدىث عن صاحب هذه‌الشربعة : «لولا ان ٌالشتياطين تحومون على 
a E‏ 

والىه الاشارة ما روی: «انه قل : di‏ دارسول الله ادن الله فی الا رض قال : 
ی قلون عباده‌المۇمنین» . 

وفی‌الخبر: «لاآسعئنی ارضی ولا سمائی ولکن وسعنی قلبعبدی الو رع 
(الئۇمن. خ٬ل)»‏ . 

فعلم انه : اذاارتفع هذه‌الموانع‌الد“اخلية والخارجية عن تفسه‌الناطقة ”تجتى 
اة لاف وال ت وو الو وغل ماف غلة فر ىاد وة 
عرضهاالسماواتا والارض» . 


ا سورة ۲ |بذ۲۷٠‏ 


a RAN a o‏ ا 


ومملكة العارف “اعظم منها لان هده من عام الملك فقط والملكون 
5 0 | | 4 
الاشراق التاسع 
فى احوال‌النفوس الناقصة والمتوسطة و سعادتها 
و اوها المطو سن غل راي ال كا 


اماالناقصة السازحة عن‌العلوم کلتھا حتی الا ولیات فقد مر“ اختلاف الحكهاء 
فیها والمنقول من «امام‌المشًالین» على 'رواته اسک اتا فاسدة و علی' روان 
«ثامسطيوس» اكها باقية فاذا كانت باقية ولم تترسخ فيها رذيلة تفسافيكة ”نعذي 
ولا فضيله عقليه” تلد ها ولا امكن تعطتلها من‌الفعل والاتفعال وعناتةالله واسة 
وجانب‌الر حه ارجح فلا محاله" لهاسعادة وهمته من جس ما صو ره وفی هده ۔ 
الحالة لاعرية عن‌اللذة بالا“طلاق ولانائلة لها بالا“طلاق ولذلك قمل: تفوس الاطفال 

واماالنثفوس العامية التى تصو رت‌المعقولات الاٴٌولگه ولم تکتسب شوةا الى - 
الحقايق التظرية حتى تتأذ”ّى بفقدها تأذيا تفسانياً سواء كانت نقبة النفس عن معاصى 
الا"فعال الشهو ته والعضسهة او فاحرة عاصبَه 1 

فالحكماء عن آخرهم لم بكشفوا بالقول عن معاد هذه‌النفوس ومن فی درحته 

فطايفة اضطر ”وا الىالقول دان نفو س‌البله والصلحاء والز*ُهاد تعلو فی 


أو بفنائها 9 


المکواء بجرم مر کب من بخار و ”دخان کون موضوعا لتخیلاتهم لحصتل لهم سعادة 
وة" و كذلك لبعض الا شقاء فيه شقاوة وهيكة". 

وطايفة زكفوا هذاالقول فی‌الجرم الدخانی و صوّبوه فى الجرم السگماوى 
والشيخ‌الر “يس تقل هذاالرآى من بعض العلماء ووصفه با ته مسن لا بجازف فی _ 
الكلام والظاهر انه ابو نصر الفارابی» و استحستة ا ان کون ما قالە حت 

وکذا صاحب ‌التلویحات صو به واستتحسنه فی غب رالا شقیاء قال : «و اما_ 
الا'شقیاء " فليست لهنم قوّة الا“رتقاء الى' عالمالسكماء ذوات تفوس نورية و اجرام 
ر 

قال : والقو َة بحوجهم الى‌التخيثل الجرمى وليس يمتنع ايكون تحت فلك 
الشر وفوق کر النار جرم“ کری* غير منخرق هو نوع بنفسه و کون برزخاً بین 
لعالم الا"ثيرى والعنصرى موضوعا لتخيئلاتهم فتخيلون من اعمالهم السيتكة مثلاءُ 
من یران و اتات لست و عقارب لدعو ز قوم ري 

قال وبهذا پندفع ما بقی من شبه اهل‌التناسخ . 

وقال تا کداً لهداالرآی : ولست اشك* لمااشتغلت به من‌الرياضات ان‌الجئثهال 
والفحرة لو تحر “دواعن قوَة جرمىة مدكرةلاحوالهم 'مستتبعة لملکاتهم و جهالا تم 
مخصصه لتصو “رتهم : 

فهذه اقوال هو لاء الاٴٌفاضل وقد مر“ ان“ مبناه علی' عدم‌الا لاع علی' وجود 
عام آخر فيه معاد هذه‌النفو س الخبالية . 


ا واعلہ انا لشيخ نفل هذاالقول فى أواخر الهيات‌الشفاء مبحث‌المعاد . 


۲ 


- شرح حکمة‌الاشراق ط ۱۳۱١‏ ھ ق ص ٠)٥۳ ›))٥‏ )0) . 
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الاشراقالعاشر 
فى ابطال ما ذكروه والاشارة الى' 
ما َاهملوه. 


امتاالذى قر “روه من باب‌العقليات فىسعادة النفوس الناقصة فاىء لذة فى ادرا 
المعلومات الا“ ولة مثل «الكل* اعظم من الجُزء » و « الواحد نصف الا نين 
و «الا"شباء المساوبه لشى متساوده» . 

بل السعادة ان كانت عقلكة ففى ادراكالوجودات العقليه و نیل هئو اتها واز 
کانت ندنه » فيمشاهدة المشتهيات‌الحسية وكذا سعادة كل قوة بوجود ما يناسيه. 

واماالذی قر روه فی‌المتوسطين فى‌الستعادة والشتقاوة ؛ فلا يخفى على من 
تدرب فی هذه‌العلوم ان کون جرم سباوی” او عنصری* موضوعا لتصو رات تس 
لا يستتم ' الا بان يكون لها به علاقة طَبيعية او لبدنها معه علاقة وضعية » فال - 
السلوب عن‌العلاقتين كيف تستعمله‌النفس او نسب اليه فاكة* نسبه حدثت بين الجوهر 
الر*وحانی والجرمالاٴبداعی اوجبت اختصاصه به وانحذابه من عالمه اليه دون غبره 
من‌الاٴجرام ۽ بل الى" حیتّزه دون سايرالاحياز من نوع ذلكالجرم و أنى بتصوار- 
العلاقة الطبيعية لحوهر تفسانى” صورى” مع جرم تام الصورة الكمالگة غير عنصرى: 
الذات ولا يمكن " التصرف فيه لمتصر”ف بالتصوير والتشيل الاه لصورته" الابداع 
الحاصلة له لا بالا"ستعداد ولكن بالفيض الاو لى" و اة ماد“ة جسمانية تصير آل 
لتخيثل ‏ تفسانية فلا بد و ان بتحد بها ربا من‌الا“تحاد ويستكملبها نوعاً من - 


لا تستمر BTA‏ ۲ ولاالممکن TE‏ 
٣‏ الا صورته الاأنداعية ... دهط لتخيل قوة نفسانية دهط 


° 


Ease eee المشهدالتانت‎ 


الاأستكمال فيخرجها من حد قوّة الى حد” فعل بالاتفعالات والح ركات المناسة 
للتخثلات والفلك لايتحر “ك الا حركة واحدة متشابهه وضعية مطابقة لحرکكاته- 
النفسانكة الحاصله من جهۀ مدير نفسانی” ومعشوق عقلى تشه فها . 

ولا يمكن ايضاً انيكون ذلكمنقبيلالمرايا التى لها نسب وضعية الى' مايتصرف 
فبهاالنثفوس بالطبع كما بتحصل " صورة فى‌المرءآت التى لها نسبة وضعية الى' عينك 
اتى هى بالحقيقة مرءآت تفسكالتى يتصرف فيما فليس الجرمالفلكى وما بجرى 
مجراه بالقياس الى' تفسكالمديرة كاحدى هاتين المرءآتين كيف والسماوبات عندهم 
بست مطيعة الا“ لمباديها الا“ولى' و هى ملاثكةالساءالىحر”كة لها بامراله ولاقابلة 
للتأثيرات العريه لامتناع صو رها عن دلك ولعدم ارتفاع‌القواسر اليها وليست 
لهذه‌المفارقة عن ابدانها » ابدان ”اخرى' لبتصو”ر بينها و بين الا جرام‌العالية علاقة 
وضعيّه بسببها بصير هى لها كالمرآت‌الخارجية ليشاهد مافيها من الاشباح الخيالة 
ثم علی' تجویز کونھا مرائی کیف بکون‌الشئل”اتتی هی تخیئلات الاافلاك عین 
تخبلات هده النفو س سیگماالاٴشقياء منھم المثعذ بون بها كما اعترفوا ب : أنالصور 
لمولمة هى "التى قد حصلت من سينا تهم الردرية و عقايدهم الباطكة . 

والحاصل فى الا“جرام الفلكية لصفاء قوابلها و شرف مباديها ليس الا صوراً 
ية مطابقكة للواقع » فلا "بستتم* ما قالوه ولا یستقیم ما قر “روه من کون جرم فلکی 
سا پتعدگب به‌الاشقیاء » وکا لم يجز ذلك فی‌الجرم‌الفلكى فكذلك لایجوزفیجرم 
,ابداعی*ٌ غير منخرق منحصر نوعه فی شخصه لا ته علی' ما تصوروه لا بده و ان 
بكون له طبيعة خامسة ممتنعة الح ر كه“ المستقيمه” كالافلاك » فيكون حكمه حكمها 


< | به به فيها a BES‏ ت خيلا صورة ا 0 ت لم 


+ فى نسخة اط : كمااعتر فوا نامر رالمور لته الت خلت 


ESER Rae YT?‏ او اھ0 و 


سواء سی باسم‌الفلك اولا ؟ 

ولعل“ عدد تفوس الا“شقیاء غیر متناه فکیف یکون جرم ”دخانی* متناه موضوع 
لتصرفاتها ١‏ الا“دراكة الغبرالمتناهية اذ لااقل من ان بكون فيه بازاء كل تعلق و 
تصو ر قو" واستعداد غير ما بازاء غیره فیح صل فی جرم واحد استعدادان عبر 
متناهية مجتمعة وهذا معلوم‌الفساد . 

فهذا ما ادت اله افكار هولاءالمشهورين بالحكماء ولیس‌التخلص” منه الا 
بالگشئث با ذال الا ناء المو دين بالو حى والانباء انشاءاله . 


. فی نسخۀه د»ط: موضوعاً لتصرفاتها وتصوراتها الادراكية‎ ١ 


ھ8 
الہمشھدالر بع 
فی _اثبات الح الجسمانى” وماوعده‌الشتارع و اوعد 


غل _من‌القر و التعث والجنة‌والنار وغبرذدلك 


الشتاهدالاٴو ل 


فی راثبات‌النشأة الثانيّة . و فيه _اشراقات 


I JY 

ا ا و 

اللاصلالااول : ان تقوم کلدشی“ طبیعی” بصورته ومبدء فصله‌الا خير لا باجناسه 
رنصوله العالية والمتوستطة ؛ ان كانت » فاكها بمنزلة الكوازم . 

وكذا وجود كل م ركب طبيعى” بصو رتهالكماليكة واكماالحاجة الىالمادة لاجل 
شور وجوده عن‌التفر د بذاته دون‌الافتقار' الی' حامل طبیعی* فان ماد ةالشی* هى 


EI‏ : ۰ کک 
فی اکر ا لنسخ الموجودة عندی: دون‌الافتقار بمر كب طبيعى 


Ea E N SRSA 1‏ .............. الشواهدالربوبية 


القتو “َة الحاملة لحقىقة ذاته » ونسبتها _الىالصثور نسبةالنقص الى التمام وان الماد ة و 
ما یجری مجریھا اگما هی معتبرة فی‌الشی الماد ”ی على' وجه !لاّبهام فان اعضاء- 
الشخص و بدنه ابدا فىالتحول والذوبان واليلان بحرارتهالغريزكة الستوليةعلي 
من نارالطبيعة » والشخص «هوهو» نفا و بدناً من اول‌العمر الی' منتهاه لا نحفاط 
هوه بدنه بنفسه التى صورته‌التمامية فهذيةالبدن من حيث هو بدن لهمذه النفس » 
بهده‌النفس» وان تبد“ل تر كيبه وكذا هذية الاأعضاء كهذه اليد وهذاالاصبع اذ كه 
منحفظة الهوبئة تبعا لهويةالتفس . 


الاصل‌الثانی : ان تشخص کل“ شی ˆ عبارة عن وجوده‌الخاص به محر “دا کان 
او مادا » واماالاٌعراض فهی من لوازم‌الشخصیه لامن مقو ماتها » ویحوز ان تىد 
کمیاته و كيفياته و اوضاعه تبدثلا من صنف الى' صنف ومن نوع الى انوع والشخص 
(هوهو) عنه . 


الأصلالثالك : ان‌الشخص الو احدالحوهرى” مما يجوز فبهالاشتداد الاتصالى 
من حد” نوعی” الی' حد” آخر وکا بلغ الى' درجة اعلی من‌الکون کون هی اصل 
حقیقته ومادونھا من‌الا ثار والتوازم بلالوجود کہا کان اقوی کان اکثر حبطة 
بالمراتب و “اوفر جمعية للد “رجات . 

اولاتری' كيف بفعل‌الحوان افاعبل‌الحماد والنبات مع الاحساس والارادة. 
ويفعل‌الانسان “افاعيلها كلكها مع الشطق » والعقل يفعل الكل“ بالانشاء والبارىبفيض 
على‌الكل” مامشاء . 


الاأصلالرابع : ان“الصثور والمقادير كما بحصلمن‌الفاعل بحسب أستعدادالادة 


ا 


یا 


ال 


VN Set e gare gg anne trt E 


كلك قد تخضل مه مر غر مقار کےا کر خو دالا تلاك الکو آ کی شن ‌السادى الفعالة 
حیث وج دت منها علی' سبیل‌الا بداع توجبسا (توجبها. خ»ل) تصو رات تلك‌المبادی 
اأشركةالميو ل" بالا ستعداد ذلا ماده قل وخودها: ٠‏ . 

ومن هذاالقبمل الصثو رالخالكة الصادرة عن‌النثهوسا بقو”تهاالخياليه من - 
الا"شكال والا“عظام والا“جرام التى هى كالا“فلاك باعداد كثيرة من‌الجسميات فاتها 
ليست قائمة بالجرم‌الدماغى ولا فى‌العالم المثالالکتی کما بیگناه بل فى عام النفس 
و صتقع منها خارج عن جرمیات هذاالعالم الهيولائى : 

ولا شبهة فى ان ما يتصورها النتفس بقوتها المصوّرة ويشاهدها باصرتها ‏ 
لخباليةء لها وجود لافى هذاالعالم و الا لرأها کل سلیم الحس* بل فى عالم غايبعن 
هذه الحوار” الظاهرة لا“ تها مادية لا تدرك الا ما يقارن‌المادة وانماضعف وجودها 
وعدم شباتها لنا مادمنا فى هذاالعالم و قل“ اثترها لا"شتغال النفس بما تورده‌الحواس 
عليها من آثار هذاالعالم ولضعف الهة حتى' لو فرض ارتفاع هذه‌الشواغل وقوة - 
لعزيسة واجتماع الهمة و انحصار القئوى' فى‌المتخيتدة بكون تلكالصتور حينئد 


وقدرة فعالة فرصبرالقو َة فعلاً وينقلب العلم مشاهدة” والخال صراً . 

الاصلالخامس : اكك قد علمت : ان القو“ة الخبالكة والجزء الحيوانى من - 
لا سان جوهر محرد عن هذاالبدن‌الحستى والهيكل المحسوس » فهى عند تلاشى 
هداالقالب الم ر كب من ‌العناصر و اضمحلال اعضائه وآلاته باقية. غيرداثرة ولايتطر ق 
الها فساد ولا اختلال اصلاً . 


أ عن التفس :5ط 
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الااصلالسادس : أن الله تعالى قد خلق النتفس الا نسانية بحيث لها اقتدار“ على 
3 بو اسطه الماد“ة فحصو لها فى نفسها عبن حصو لها اعلها ولیس من شرطالحصول › 
الحلو لوالا تضاف كنا غلمت :ان صو رالو حودات خاصلة للارى قاكمة من 
غير حلول و ان“ حصولها للفاعل او كد من حصولها للقابل » فاذن للنفس فى ذاتها 
عالم“ خاص* بها من‌الجواهر والاعراض والاجسام الفلكة والعنصرىة والانواع ‏ 
الحسمانتة والاشخاص المحر دة 2 

قال بعض اکابرالعرفاء : وکل انسان بخلق‌بالوهم" فیقوة خیاله مالا وجود له 
الا فيها والعارف كخلق بالهه ما کون له وجود کک الهمة » ولكن لا 
بزال‌الهمة بحفظه ولا تود ٌه حفظ ما خلقته فمتی' ما علرء على‌العارف غفلة عن حفف 
ما اخلق » عدم ذلكالمخلوق E‏ 

واقول : ان هذه‌القدرة التى بكون لا*صحاب‌الكرامات فى ‌الدنيا بكون لعامه 
اهل‌الاَخرة فی‌العقبی' الا انالسشعداء لص فاء طويتهم و حسن اخلاقھم یکول 
قر ناهم فى الا خرة الصتور الجنانية من الحور والقتصور والحوض والشگراب 
الطئمور 

واماالا شقاء فلضث عقايدهم و رداله" “اخلاقهم وا عو جاج عاداتهم یکول 
کک فی‌القیامه الجحيم والر قوم وا عقارب والحبات‌اذ كما اناه عا 


ا فى نسخة ... دءط : على ابداعالصورالفائبة عنالحواس فنقول : كل صورة تصدر . الخ E‏ 
فى نسخة دهط : «قال بعض‌العرفا و كل انسان بخلق بالهمة فى قوة خياله مالا وجود له الإا فبها 
ا والقائل هوا ث لشيخالكاملالمكمل «(محيى‌الدىن عر لی « قدد) فی الفصالاسحاقی من ا لفحو ص «طبع قاهر د : 
٠‏ ه ق ص ۸۹4۸۸ ٠.‏ والعبارة الصحيحة : «بالوهم بخلق کل انسان فى قوة خياله مالاوجود له الإ فيا 


ae SD TE 


للاأعمال فى الا خرة بوجه . 


وما ,يبحصل فى‌المعاد من‌الصور تأثيرها للعباد الاما و الذاذاً اشد بكثير من 
هدهالمحسوسات الموذية الملذة هيهنأ كيف وريما يكون المحكوم به فى المنام 


لماعل وعدم‌الشتاغل و ذكاء الثدر ك ' . 

واعلم ان هذه‌النارالتی تراهافی‌الدنيا ليس هذاالصفاء والاشراق واللمعانداخلا 
فیحقیقتهافان‌هذه کاها مسلو بةمن‌نارالاخرة وانماتشىتلهذه لا نهاليست نبراناً محضة بل 
نیما نار و نور واماالنار المحضه فتمامها اتها موذبه‌قطاعه نز اعه و هداالمحسوس 
من‌النار ليس محرقاً حقيقة“ والذى بباشرالاحراق والتفريق حقاً وحقيقة هى نار 
لهه“ مستو زة ولها ارتباط بهذاالمحسوس وقس عليها سابرالصتَور المولمة والملذ“ة 


اللأصلالسابع : ان“المادة التى اثبتوها لاحل وجودالحوادث والحركات وتحدد 
لصور والطبايع الحسمانيات ليست حقيقتها الا“القو“ة والا"ستعداد و “اصلها و منبعها - 
مکان الذاتی " ومنشآالاٴمکان ذاتیاً کان او استعدادتا هو نقص‌الوحود او فقره 
ادام للشكى؟ نقص فى الو جود بطلب‌الا“ستكمال بعدالنقص و الفعليگة بعدالقوة: فكما 
ل سلسلة العقول عندالرواقيين منقسسة الى' طائفتين ؛ طائفة“ منهم لا بلتفتون الى 


#سوی الله ولا تقع نظرهم الى' اتهم فضلاً عا تحتهم فلا بصدر عنم الاجرام و 


ا ي ا ا ا ی 


أ اعلم ان‌هذاالاصل من ‌الاصولالتامةالتى بتوقفعليه اثبات حشرالابدان و اتصالها بالارواح . 
- مب المادة ليس الا نقص الو جود و تنزلها عنالعالمالمثالى و تحققها فى هذاالعالم واذا امكن تنزلالوجود 
الحق بحيث وقع فى مرتبة القوة المحضة بيجب صدورعا والهيولى' فى مقامالصدور عنالحق لايحتاج 


ىأ مادة سابقة ولذا قيل انه ابداعی و بهذا بثبتوجودالهیولی' وجوداآ جوهریاً . 


e PET E J e O O Sy ۲٦ 


ذواتهم الاأمكانية » فكذلك سلسلةالشثفوس على' ضربين منها مابتعكق بالا يدان _ 


بهذهالاّبدان المستحبلة بلالا"بدان بفتقر اليها و بنشاً منها من غير مشار كة مادة و 
اكما شانهاالصئدور التدييرى على جهة الفاعليكه والثزوم مح حيثیگة امكان وقصور 
عن درجة الكمالالعقلى و الا لما بصحبهاتجستم“ وتكدثر* فهذاالقسم او 
تحر “دت عن‌الحس” دون‌الخيال ولو تجردتعنهما لكانت من‌المقر “بين . 


الاشر اق الثانى 
فی تفرع ما ا اة 


فاذا تمهتدت هذهالاٌصول انكشف :ان‌المتعاد فى بوم‌المعاد هذاالشخص عينه 
تفساً وبدتاً وان تبدثل خصوصيات‌البدن من‌المقدار والوضع وغیرهما لا بقدح فی 
قاء شخصبه‌الىدن فان تشخص کل“ دن انما هو سقاء نفسه مح مادة «ما» وان تندلن 
خصوصيات الماد َة حتى اتك اذا ربت انساناً فی وقت سابق ثم تراه بعد مدّة كثرة 
وقد تبدلت احوال جسه جمیعاً بخصوصیاتها ”امکنك ان تحكم عله ناته ذاك - 
الا نسان فلا عبر ة بتبدثلالماد“ة البدنية بعد انحفاظ الصورةالتفسانية » بل الحا 
كذلك فی تشخص کل عضو منه ولو کان اصبعاً واحدآ » فان له اعتبارین اعتبار کونه 
آله مخصوصَة لزید مثلاً و اعتبار کونه فی ذاته جسماً متعاً من‌الاٴجسام و اسم - 
الاأصبع واقع عله بذلكالاٌعتبار لا هذه فتعشثنه الاٌّعتبار الاو “ل باق مادأمت- 
النفس تتصر ف فه و تستعسله و تحفظ مزاجه و ”تبه کف تشاء وتعینه بالاٴعتبار 
الثأنی ز ابل لاحل الا ستحالات‌الواقعه فبه. 


فبعد حشر النفوس و تعلتقها باجساد ”اخری' غير هذهالاٴجساد ؛ لیس لاٌحد ال 


الم 
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| قول : ان هذاالىدن‌المحشور غبرالندن اكذى مات . 

ولیس له ان يقول : ان هذا بعينه ذاك » فان هذا من‌الذهب وذاك من‌الشحاس؛ 
بل له ابضاً ان بقول: ان هذا ذاك بعينه فان ذلك‌الشحاس صار بالاٌكسير فى كو رة 
جهتم هذا ي فجوهرية هذاالعبد واحدة” فى‌الدأنيا والاّخرة و روحه باق مع تبدثل 
الصور عليه من‌غیر تناسخ وکل ماینشا من العمل‌الذی کان بعمله فی‌الدنیا من خير او 
| شر ”بعطى لقالبه جزاء ذلك فى الا خرة «ان“ فى هذا لبلاغ لقوم أ عابدين» . 
| فحاصلالبثرهان على' حشرالا“بدان : انالشفوس الا"نسائية باقية بعد موت _ 
| ف ولیس sS‏ درجة ا 


الوجهين الكذين ابطلناها ولا ااخت فلامحالة لها وجود لا فى هذاالعالم 
رلا فى عام التجردالمحض فهى موجودة فى عالم 'متوستط بين التجم المادتى 
والتحردالعقلى 


الاشراق‌الثالثن 
فی وجوه‌الفرق بين‌الدنيا والاخرة 


الاأول: ان‌القو َة هيهنا لاجلالفعل فيتقد م علبه توحه»ء والفعل هناك متقد “م 
علىالقو َة ولاجلها . 

الثانى : ان“الفعل اشرف من‌القو“ والقوة فى الا خرة اشرف من 
افعل لان “ هذاالعالم دارالا کاش 


٠١١ آبة‎ ۲١ سورة‎ 
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الالت :لن اباد هذاالعالم قاىته لنتفوسها على سس ل‌الاٌستعداد و نفوس - 
الاّخرة فاعلة“ لا" جسادها على' سبيلالاستيجاب والاأستلزام . 

فهیهنا بر تقی‌الاٴبدان بحسب تزاید استعداداتها الی' حدودالتفوس وفی الا خرة 
بتنز“لالا“مر الى‌التفوس فيشنستج” منهاالابدان ٠.‏ 

الرابع : ان اعدادالا”بدان كاعدادالنثفوس غير متناهية هناك اذ ليس بممتنع 
وجود غيرالمتناهى فيه لعدم‌الكضايق والكزاحم و نفى‌السواد” والكداخل والمباينة 
والمسامته. 

ولل اسان عالم تام فی نفسه لاینتظم مع غیره فی دار واحدة ولكل” احد من 
اهل‌السعاد َة مایریده ومن پرغب فی صحبته لحظه عین اوفلته خاطر . 

وهذا اقل مراتب‌الجنان فالعوالم هناك بلانهاية كل منها «كعرض السماواتٍ 
والارض» بلا مزاحمه شريك و سهیم . 


e9 . 


ومما ينبه علی' هذا : ان هذاالعالم‌الد نیاوی بحملكة مافيه اذا ”اخذ دفعه 
لیس فی مکان وجهة من‌الجهات ولا فی زمان» ولم بصدر من‌الباری " لاٴٌجل استعداد 
مادة و صلوح قابل بل محر “د جهةالفيض الفاعلى فهو اذا ”اخذ بهذاالو جه امر" 
تسلب عنه: «متی'» و «الوضع» و «الاأين» والكيفيات المحسوسة » فهكذا بحب 
“ان بتصور حال كل” عام من‌العوالم الا”خروية لواحد من اهل‌السكعادة فكلعالم 
1 سورة ٣‏ » ية ٠۲۷‏ 


1 فى اكثرالنسة: ولم بصدر لاحل استمداد مادة.... 
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الاشراق الرالع 
فی‌الا'شارة الى" مذاهب‌التاس فی‌المعاد . 


ان من‌الاٴوهام العامة : اعتقاد جماعه من ‌الملاحدة والد“هزته و طالفه من - 
الجن و اطعا كن اداد فى اة ولا اتاد غكهم فى اللات 
ولا نصيب لهم من‌الشريعة ؛ "ذهبوا الى' تفىالمعاد واستحالة حشر النثفوس والاجساد 
زعم منم : انالا"نسان اذا مات فات و ليس له مثعاد كساي ر الحيوان والكبات و 
اهئۇلاء "ارذ ّل‌الناس را و ادو نهم وله 

والمنقول من جالبنوس هوالتوقف فی امرالسعاد لتردده فی امرالنفس هل هى 
صورة”المزاج فينفى “ام صورة مجر“ دة فيبقى ' . 
¿ منهم باذیال العلماء من‌ضم؟ الی' اتکاره له: انالمعدوم لا عاد 


فيستنع حشرالسوتى » والمتككمون منعوا هذا تار ةبتجويز اعادةالمعدوم وأٌاخرى! 
نع فناء الا“نسان بالحقيقتة لان حقيقةالا"نسانيئة باجزائهالا'صلية » و هى باقية 
اما متجزآبة” او غير متجزية . 

ثم حملو االا بات والنصوص الوارد َة فى اثبات‌الحشر على' انالسراد جع - 
الستفر ”قات من اجزاءالا“نسان التى هىحقيقتهفهؤلاء التزموا احد امرينمستبعدين 
ھ ‏ لا ّ . 


aT فى كيفيته » فذهب جمهو رالستكلمين وعامگة الفقهاء‎ E 
. فط بناءء على' ان‌الروح جرم لطيف سارفی‌البدن‎ 


أ- والمحقون من اهل الشربعة ... دهط 


وجمهو رالفلاسفة على اه روحانی فقط . 

و ذهب كثير من‌الحكماء المتالتهين ومشايخالعرفاء فى هذهالملگة الى القو 
بالمعادين جميعاً . 

اما بیانه بالدلیل العقلی فلم ار فی كلام احد الى الان وقد مرالبرهان- 
العرشی على" ان‌المعاد فی‌المتعاد هو بعبنه هداالشخص الا تسان روحا و جسدآنحٹ 
لو براه احد" عندالمحشر قول : هذافلان الذی کان فی‌الدنيا . 

ومن انکر هذا فقد انکر رکناً عظیما من‌الاٴ یمان فیکون کافرا عقلا و شرع ز 
لزمه انكار كثير من‌الشتصوص . 


الاشراقالخاس 
E‏ 


الاو “ل منها : اته لزم اعادةالمعدوم كسا مر 

والانى : انه بلزم مفسدةالتناسخ 

والثالث : انالا"عادة لالعرض عبث لابليق بالحكيم » والعغرض ان كان عابدآال 
کان نقصاً له فیحب تنزبهه وان‌کان عاندا الۍ‌العبد فهو ان‌کان ابلامه فهو غير لال 
بالحكيم العاقل وان کان ايصال لذََة اليه فالگذات سیگاالحسیات انما هی دفع۔ 
الالام کما بنه‌العلماء والاٌطباء فی کتبهم فیلزم ان بولسه او “لا حتی پوصل اله 
لذة حسيّه فهل بليق هدا بالحكيم مثل من بقطع عضو احد نم بضع عليه السراهم لبلتد 

والجواب عن الا“ و“ل باته : ليس فيماقرّرناه فى‌السعاد اعادة معدوم من جه 
ما هو معدوم بعينه بل هو تجدٌد احوال لامر باق . 


وعن‌الثانى ب : أنالبدن الا”خروى موجود فىالقيامة بتبع ية النفس لا اث 


ال 
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مادة مستعدة يفيض عليها صورتها وقد مر“ الفرق بين‌الوجهين ولا تناسخ رالا فى - 
الوجهالااخير . 

وعن‌الثالث : بما علمت فى مباحث‌العايات من:الفرق بين معانى العرض والعايه 
والضرورى” » وان“ لكل” حركة طبيعىٌغرضاً و غاية طبيعية ولكل عمل جزاء و 
لازم «ولكل” امرء ماتوى'» و آله الا خرة والدنيا واحد ليس فعله‌الخاص الا - 
العناكة والر“حمة وايصال كل حق” الى مستحقته وانماالمثوبات والعقوبات لوازم 
ات و ا و تىعات للعد من جهة حسنات او اقتراف سيثآت ساقها اليهالقدر 
تبعاً للقضاء الا“لهى . 

الرابع: اه اذا صار انسان معن غذاء بتمامه لا" نسانخر» فالمحشورلابکون 
ال احدھماء ثي“ انالا كل اذا كان كافرا والمأكول مؤمناً لزم امتا تعذيب‌المطيع 
و تنعیم العاصی او کون الا کل کافراً معذباً والمآکول مومناً متنعماً مع کو نهماجسا 
واحداً . 

والجواب بتذكر ما اسلفناه فى غاية الوضوح » وللمتككمين كلمات عجيبة فى 
هداالبقام و حرام على كل عاقل‌الا*شتغال بها عن‌الاكتفاء بصورةالشريعة والعسل 
ظواهرالا“ٌحکام . 

الخامس : ان جر مالا رض مقدار معدود سوح بالفر اسخ والاّمبال وعدد_ 
تفوس غير متناهية فلا بفى بحصول الا" بدان الغيرالستناهية معا . 

والجواب بعد تسليم ما ذكر ان“ الهيولى' قوة قابلة لامقدار لها فىذاته يمكن لها 
فبول مقادير وانقسامات غير متناهة ولو متعاقبة و زمانالا خرة ليس من جنس 
آزمنة الدنيا «فان“ بوما منها كخمسين الف سنة من ابامالدنيا» وان هذه 


أ- وان بوماً عند ربك كالف سنة مما تعدون › سورة۲۲ »> آ ب ٦1‏ 
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الاأرض غير محشورة على' هذه‌الصفة واتہاالمحشورة منها صورة ”ٌاخرى' س 
الكل من‌الخلايق‌الا“ولين والاّخرين فاتل قوله تعالى : « بوم تثبد ل الا "رض غر 
اللأرض والسماوات و بر زوالهأ الواحد القهار» و قوله : «قل ان الا و لين 
والا خرين لمجموعون _الى' ميقات يوم معلوم» . 

اهل الحجاب لعفلتهم عن‌الا“صول المذكورة و لنسيانهم امرالاخرة و “احوال السَضر 
متعجتبون من ذلك باتهما اذا کاتتا موجودتین فاّین مکانهما من‌العالم و فی ایج 
یکو نان اهما فوق محد د الجهات فیلزم ان بحصل فی‌اللامکان مکان وفی‌اللاج؛ 
جهه او فی داخل طبقات هدهالاٴجرام فيز م‌التداخل المستحصل اوفیمابین ناء و سی 
فع استحالته نافی قوله تعالى : «جتة” عرضتها" السموات والاأرض» والدين لم 
ندخلو االسوت ‏ من ابو ابها» کا کثر المت کلمین دحیبون عن ذلك تارة نتحو در الخلا وتار 
بعد مكو ن‌الجنةو النار مخلوقتين بعدوتارة ”با تفتاق السساواتبقدر مايسعها وليتهم اعترر 
بالعجز وقالوالاتدری الله ورسوله اعلم. 


الاشراق‌السادس 
فی ابطال ما ذکروه فی دفع لزوم‌التناسح 


عندالا عادة 


قال بعض الا“علام* فى رسالة لفقها فى تحقيق‌المعاد : ان للنفس الناطقكة ضرين 
من‌التعكق ' هذاالىدن او لها او لی وهو تعثقها بال روح الحبوانى : 
و ا نىهما ثانوی دالاٴٌعضاء الكشفةه فاداانخرف مزاج‌الروح و کاد ان حرج ع 
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6 وو غیاتٹ اعاظمالحکما ابن مولی صدوالدین‌الشیرازی الدشتکی : ٦‏ بهذآالبدن . دeط ‏ م 
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صلاحيگة التعلثق الثانوى من جهة النفس بالا*عضاء وهذاا بتعي الا جزاء تعشا«ما» 

ثم عندالمحشر اذا جمعت و تت صورة البدن ثانياً وحصلالروحالبثخارى م رة 
ا عاد تعلثق‌الروح كالمر“ة الاولى' فذلكالتعكق‌الثانوى يمنع من حدوث نفس 
ی على' مزاج الا جزاء فالمعاد هى‌النتفس الباقية لنيلالحزاء» انتهى' . 

وهذا غير صحبح لان تعلق‌النفس بالبدن امر طبيعى منشاؤه خصوصية المزاج 
واا سداد وحركة‌الطبعة فی‌استکمال عد استکمال ا يبلغ در جةالنفس 
فىالكمال وليس تعتقها به كتعكق‌الا*نسان بخرابة عاش فيها «اكاماً» كانت معمورة 
فهجر منها مدة ”ثم“ اتفق لهالرجوع اليها فكصار معتكفاً فيها بعد ذلك ابد مقصور - 
النظر اليما عن‌العمرانات » و مثل هذه الهو سات والحزافات لا يكون فى الا" مور_ 
الطبیعیه ومن ذاق" مشرب‌الحکمی بعلم بقینا ان ما بتعلق به‌النفس یجب ان کون 
اقرب‌الاجسام اليها نسبة فلا محالة يکون مختصاً باعتدال مزاج متوسط بين - 
الاضداد لجرم قرب‌الشگه بالسگبع‌الشتداد 

ومعنی قو لهم : لها تعق ثانوى“ بالا“عضاء : ان“ تعلقها بها بالعرض لاّّجل 
كونها كالقشر الصاين للروحالبشخارى اكذى هوكزجاجة فى مشكو اة البدن زيشها 
أبضىء* مصباحالتفس او كشبكة لحمام الر “وح الا“لهى والطايرالقتدسى فىارضخربة 
فادا انكسرت‌الز#جاجحة و فنی‌الزیت فاتی مقع ضوءالمصباحفى‌المشكو اة واذاتمز قت 
الشتبكة واستحالت تراباً و هواء وطار طایرها القتدسی فای* تعكق قى له باجزائها 
الستفر ”فة فى اقطار من‌الامكنة . 


ا- فى بعض‌النسخ: وبهذا بتعين‌الاأجزاء 


آ- ومن ذاق من مشرب‌الحکمی... کذا فی بعض‌النسخ وفى بعض‌النسخ قبل عبارة: ومن ذاق. «ومثل هذه_ 
الهموسات. والخرافات» عوض «الجزافات» 


ENES E ESE RA a Y٤ 


ان‌الشیخ العزالی صرح فی مواضع من کتبه بان‌المعادالجسمانی هو ان بتعكق 
المفارق عن بدن ببدن خر واستنكر عود اجزاء البدن الاٌول . 

قال : ان زیدالشیخ هو بعینه الذی کان شایاً » وهو بعینه الذی کان طفلاً و 
جنيناً و صعيرآً فى بطن الام“ مع عدم بقاء الا "جزاء ففىالحشر ايضاكذلكوالملتزمون 
أ عودالاٌحزاء مقكدون ىلادراتة 

اقول: هذا كلام فى غايةالا جمال ولم بظهر منه‌الفرق بين‌الناسخ والحشر . 

وقد علمت ان‌الحق فی‌المعاد عودالىد ن بعبنه وشخصه کما مكل عليه‌الشرع 
الصحيح من غير تأويل وبحكم عليه‌العقلالصربح من‌غير تعطيل . 

م قال : وهذا ليس بتناسخ ؛ فان‌المعاد هو الشتخص الا “ول و«المتتناسخ به» 
شخص آخر فالفرق بینھما انّالروح اذا صار مر “ًة اخری' متعتقاً بہدن ]خر فان‌حصل 
من هذاالتعكق‌الشخص الا*ٌول كان حشرا واقعاً لا تناسخاً . 

اقول : تقريره للمعاد الحسمانى ب : آته عود للشأخص مع عدم عودا لدن و 
تصريحه ب : أن الشخص انما هو مجموعالروح والبدن مشكل . 

واشکل منه ما قر“ره فی‌الفرق بین‌الحشر والتناسخ بان الشخص فی‌الثانى غير 
الاثول وفى الأول عينه اذ فى‌الفرق نهما بهذاالوجه نظر . 

وقال فی موضع آخر : انالروح بعاد الی' بدن آخر غیرالاٴول ولا پشارك لہ 
فی شی“ من‌الاٌجزاء . 


آے والملتزمون بعودالاحزاء esh‏ ل٤م‏ ¢ ٤ش‏ 


EO Beseseeeseaesseeesseeesetessesssenetnet المشهدالرابع م‎ 


ت قال : فان قىل هدا هو التناسخ قثلنا سكمنا ولا مشاحة فى الا سماء والشرع 
حوز هذاالتناسخ ومنع غیره . 

وآقول : هذاالكلام مما تلقكاه جماعة بالقبول و لعله و من تبعه زعما » ان٤‏ 
المحذور هيهنا لزوم اطلاق التناسخ حتى يجاب بان‌الشر ع جوز هذاالنحومن‌التناسخ 
ومنع غیره بل‌الاٴشکال هیهنا لزوم‌التحذور اللازم للتناسخ کما ذکروه فی بیان 
استحالته من استیحاب کون بدن واحد ذاتفسین و کون شخص واحد ذا ذاتین وهذا 
بعینه وارد كلما تعلتقت نفس ببدن آخر سواء* كان المجموع عين الشخص الا*ول او 


الاشراقالسالع 
فالا مر الباقى من "اجراء 
(بدن. خ»ل) الاأنسان مع نفسه 
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اعلم ان‌الروح اذا فارق‌البدن‌العنصرى” ببقى معه امر" ضعيف الوجود من هذا- 
البدن قد عر عنه فی‌الحديث بعجب‌الذ“نب . 

وقداختلفوا فی معناه قیل : هوالعقلالهيولانى . وقيل : بلالهيولى' الاأولى' . 
وقبل: الاأجزاء الا*صلبة و قال ابوحامد الغزالى : اتما هوالنفس و عليها منشأًالنشاة 
الاخرة ا 
| وقال ابویزیدالوقواقی : هو جوهر" فرد يبقی' من هذه‌النشاة لا يتعكر ينشاً. 
| علبهالنشاةالثانية . وعندالشيخالعربى هى اعيانالجواهراثابتة . 


| أ- و عليها بنشأالنشاة الاآخرة _ دهط 


CONG Sa O A GSA ES SSSR ۲۷٦ 


النشآةالا*ولى' و اول النشاآةالثانية ' . 

فالنفس اذا فارقت البدن و حملت المتخيثلة المدركة للصث ور الجسمانيگة فلها 
ان يدرك امور جسمانية ويتخيل ذاتها بصورتهاالجسمانية التى كانت بحس“ بها فى 
وقت‌الحيوة كما فى‌المنام کانت بتصو”ر بدنهاالشخصی و بحس“ به مع‌تعطتل هذه ۔ 
الحواس وركودها » فان للنفس فى ذاتها سمعاً و بصَراً و ذوقاً و شما و لمسا يدرك 
بهاالمحسوسات العْائبة عن هذاالعالم رادراکا جزشسا و تصرف فیها و هی اصل هذه 
الحواس الدنياوية و مباديها الا ان“ هذه فى مواضع مختلفة لا“ نهاهيولا نيه بحملها 
هذاالبدن وهی فی موضع واحد لان‌الگفس حاملها و حامل ما بتصو رها فاذا مان 
الا" نسان و فارقت مع جميع ما بلزمها من قواهاالخاصة بها و معها القو“ة المتصوٌّرة 
فیتصور ذاته مفارقه عن‌الدنیا و يتوم نفسه عين الا نسان المقبورالذى مات على' 
صورته و یجد بدنه مقبورا مدر ك " الا لام الواصلة اليه على' سبيلالعقوبات - 
الحسية على' ما وردت بهالشراتع > فهذا عذاب‌القبر . 

وان كانت سعبدة بتصو“ر ذاتها على' صو رة ملالمة وشصادف الامو رالموعوده» 
فهذا ثواب‌القبر كما قال «صلى الله عليه وآله» : «القتبر* روضة“ من رياض الحته 
او حفرة“ من حفرالشبران» . 

اكاك وان تعتقد هذهالاٴمور التى براهاالا“نسان بعد موته من احوال‌القبر د 
احوال‌البعث اموراً موهومة لا وجود لها فی‌الاٌعیان كما زعمه بعض الا“ سلامیین - 
المتشكبتثين بأذيالالحكماء الغيرالممعنين فى اسرارالوحى والشريعة . 

فان من يعتقد ذلك فهو كافر فى‌الشريعة و ضال فى الحكمة بل امور القبامة 
اقوی فى‌الوجود واشد“ تحصثلا“ فى‌التحوهر من هذه‌الحسيات فان هذه‌الصوريوجد 


1 يدركالاالام الواصلة .... د٬ط‏ ۲ فى اكثرالنسخالمخطوطة : آخر هذهالنشأة و اولالنشأة الثانبه 


NV ets E RE aT OS المشهدالرابع‎ 


فی‌الهيولى' التى اخس ”ٌالموضوعات . 

والصورالا”خروية اما مجر“دة او قاثة فى موضوع النفس ولا نسبة بين - 
الموضوعين فى الشرف والحَة فلا نسبة بين الصورتين فى ‌القو“ة والضعق على ان 
كليهما مد ركان للتفس ”احتدهما بواسطة اللات الحسمانكة والاأخرى' بذواتها 
فعلى ما حقثق‌الا*مر صح ان بقال ان‌الدنيا والاخرة حالتان للنفس وان قال : ان“ 
النشآةالثانية عبارة عن خروجالنفس الا نسانية عنغبار هذه الهيئات‌البدنيگة كمايخرج 
الحنين من بطن امه . 

وقد وقعت الاءشارة سابقاً الى' ان سبب‌الموت الطبيعى فعليگةالنفس و تجوهرها 
و تقثبها الى' عالمها و اهلها و رجوعها الى الله او متنعمة مسرورة او معذبة 
منكوسة الرس . 

الاشر اقالشامن 
فى ”ان الحكمة مقتضی بعث‌الانسان 


بجمیع قواه و جوارحه 


ان كل“ قوة من قو العقل' العملى لللانسان يسرىمن تسه الىالبدن فانالنفس 
سنزلة طبر سماوى”* له اجنحة ورباش فالجناحان هماالقوتان‌العلميگةوالعمليگة والرياش 
لكل” من‌الجناحين هى‌القوى' والفروع لها والبدن بمنزلة‌البيضة التى بخرج منه - 
الطير فاذاحان وقت‌الطيران يطير بجناحه الىالسماء ويحمل معه كل“ ريشة من‌رباشه 
فهذا" مثالالنفس والغرض ان لكل قوة من قوى‌النفس كمال بخصها و لذتة و الم 


ابت على ان کلیتھما مد ر کتان... احدیهما بواسطة O TA‏ لم 
- ان کل قوة من قوی‌الا'نسان بما هو انسان بسری من نفسه الی‌البدن..... د٬ط‏ 


آ- فهذا هو مثال النفس.... د٬ط...‏ و اذاحان وقت... بطير بجناحيه ...۔ ل٤م‏ آ٬٤ق‏ 


| r Ey YA 


بناسبها کما مر“ و بحسب کل ما کسبته‌بلزم لها فى‌الطبيعة الحزاء كما قر “ره‌الحكماء 
من اثبات‌الغابات الطبيعيكة لجميع‌المبادى والقثوى' عالية كانت او سافلة . 

«فلکتل” وجهة" هو مو تها» ومن تحقگق ٴ بهذا تبقگن بلزوم عودالكل ”ولم يشت 
عليه ذلك وهذا مقتضىالحكمة والوفاء بال وعد والوعيد و لزوم‌الجزاء على' مايرا 
الحكماء من لزوم‌المكافاة فىالطبيعة والمجازاة لا“متناع وجود ساكن فى الخلبة 
معتل فیالطبیعة وقد مر“ بیان انلا ساکن فی‌الكون » وان“ الكل“ متوجته نحوالغاه 
المطلوبة » الاه ان حشر كل احد الى' ما بناسبه و يقصده فللا“ نسان بحسبه وللشياطين 
بحسبهم وللحیو انات بحسبها وللنباتات بحسبها کما قال سبحانه فی حشر افراد۔ 
الا"نسان : «يوم تحشرالمتقين الىالرحمن وفداً » و تسوق المجرمين الى' جهن 
وردآً» وفی‌الشياطين «فتورئك لنحشر تهم' والشياطين» وفى‌الحيوان قوله : «وادا 
الوٌحوش حشرت والطتیر متحشورة" کل“ له * او“اب» و قوله: «وما من دان 
فیالا رض ولا طائر“ طیر بجناحی الا مم“ امثالکتم ما فر“طنا فیالکتاب من 
شی ثم“ الى" رتهم تحشرون» . 

وفی‌النبات «وترىالارض هامدة فا ذا انرلنا عليهاالماء اهتزت و ربت وانبتت 
من کل زوج بهیج الى' قوله وان ًاللهبعث ٠‏ من‌فى‌القبور» وفى حق‌الجميع «و بوه 
”نسر الجبال'' وتر ی‌الاٴرض بارزة وحشر ناهم فلم عاد ر“ منهماحدآ وعر ضو 
على' رتك صفا» وقوله : «انا تحن“ تر ث”الاأرض" ومن عليها و الينايرجعول) 


۱٤۲ ی‎ ٤۲ س‎ 


ن ق و س۱۹ ی ۸٩۹4۸۸‏ 
٦‏ س ۰۱۹ ی ٦٩۹‏ ۷- س ۸۱“ یه 
۸ س۳۸ ٤‏ ۱۸6 س ٣١‏ ی ۳۲۸ 
۰ س ۲ ی 5 ۱١ ...۷ ٩»‏ س ۶۱۸ ی ٥٦ ٤))‏ 


۲ س ۰۶۱۹١‏ ی ا 


وفوله «و کل تة بو م‌القيامة"" فرداً») وفوله E IE‏ او “ّل خلق' تعد ه») 
e EE EOE SDA‏ ا 
حجار ة او حددداً او خلقاً مما کر فی صدو رکم ») 


الاشراق التاسع 
فی سب اختلاف الناس ى کفبة ألمعاد . 


واعلم ان“ اختلاف اصحاب‌الملل والدٌبانات فی‌هذاالا"مر وکیفیگته اکما هولاجل 
غسوض هذه‌المسئلة العويصة و دقتتها و كثير من‌الحکماء كالشيخ‌الر ليس ومن فى 
طىقته احکموا علم المبادى و كدت اذهاتهم فى كيفية المعاد حتی رضیت‌نفسهم 
دالتقليد فى هذه‌المسئلة المهة لغموضها حتىان‌الكتم‌السماو ىة المحكمة متشابهة 
آباتها فى بيان هذاالمعنى » مختلفة بحسب جليل‌النظر متو افقة بحسم ‌النظر الدقيق . 

فی الور وان اعرالو رة فى الم عر الس رون 
ملاتكة وان اهل النار يمكثون فى الجحيم کذا او زد منها م بصیرون شياطين» 1 

وفی‌الا"نحیل : «ان‌الناس تحشرون ملاتکة لابطعمون ولایشربون ولاننامون 
ولا توالدون» . 

وفى بعض 1بات‌القرآن : انالناس يحشرون على' صفة الجر والفردانيكة 
كقوله : «كلڈ تة بوم‌القيامة فرداً» وقوله : «کما کدء کم اول مرةتعودون") 
وفی بعضها علی! صفةالتجسّم کقوله : «بوم تسحبون فی‌النار على" وجو ههم». 


۱)۰ س ۲۱ + ی‎ -۱٤ ٩۳ س ۰۱۹ ی‎ |٣ 
ه٣‎ ٥۲ س ۰۱۷ ی‎ ۵ 

۲۸ س !۷ ۰ ی‎ -۷ ٩۳ س۰۹ ی‎ ١ 
. )۸ ی‎ ۰٥٤ ی ۷۲ س‎ ٤٤٤س‎ -۸ 


EIEN SS ESS RES TERRES A 


وكذلك سوال ابراهیم الخلیل نا مالا ورت ار ئی کف اتی اوی 

واستشکال عزیر : «انی ”بحبی هذه الله بعد موتها» و حكاية أصحاب‌الكهف 

فبعض هذه النصوص بد ”ّل على' ان المعاد للاأبدان و بعضها يدل على' اته 
للارواح والتحقيق انالا" بدان الا"خروية ملوب" عنها كثير من لوازم هذهالابدان 
فان بدن‌الا خرة کظل” لازم لاروح او کعکس یری فی مرئات کماان‌الروح فی‌ھذا۔ 
البدن كضوء واقع على' جدار » او كصور منقوشة فى قرطاس ٠‏ 

وقد كان شه هذه‌الا“خبار المنقولة عن‌الكتب السماوىة واردة فى الاحاديث 
التَوىَة «على‌الصادع بها و اله‌الصلو اة والتحية» كما ا بین‌اهل‌الحددث 
والرواية وفى كلام اساطين‌الحكمة وعظماء الغفلسفة الذين اقتبسوا انوار علومهم 
بالر جوع الى' حامل الوحى والكتاب دون متأخريهم المقنعين على' طريقة‌البحث 
والتکرار غبرالمقتفین آثارالاننیاء فی کشف الا نوار مثل ما ذکرناه . 

قال سقراط ”معام افلاطن الا"لمی“ «وامااكذین ارتب واالکبایر فاكهمبلقون 
فی طرطاوس ° [طرطارٌس] ولا بخرجون منه ابداً . 

واماالّذين ندموا على' ذنو بهم مكدة عمرهم و قصرت امهم عن تلك الد “رجه 
فاتهم بلقون فى طرطاوس سنة كاملة تعد بون ثم“ بلقيهم الموج الى' موضع بنادول 
منه : خصومهم سلو نهم الاحضار على القصاص لينحوا من‌الشثرور فان رضوا عنم 
والا“ اعيدوا الى' طرطاوس ولم بزل ذلك دابهم الى' ان برضى خصومهم عنهم . 


سورة ابراهيم . س ۲ ی ۲٣‏ س۸4 ی ۲۰ 
4 قوله : طرطاوس. والظاهر انه طرطارمر )۳۹۲۲۵۳٥۶(‏ شی“ شبیه‌الدوز (۴14465) دردور : الماء الذى 


تدور وتخاف فيه © _ فى‌المأخذ الموجودة فىالكتب‌الحديثة : طرطارس: 


O e E anl aE المشهدالرابع‎ 


والذين كانتسيرتهم فاضلةيتخلصونمن هذهالمواضعمن‌هذهالارض ويستريحون 
من هذهالمحبس و يسكنون الاأرض‌النقية » . 

قال المترجم : «طرطاوس شق* كبير و اهوية تسيل اليها الا"نهار على اكهرصفه 
با بدل* على التهاب النیران و کاته بعنی به‌البحر او قاموساً فبه ”دردور» ۱ . 

وقال استادالفلاسفة فى کتاب اثولوجیا: « ان‌النفس۲ !ذا سلكت من ‌السفل 
علواً ولم بلغ الىالعالتم‌الا“على' بلوغا تام وقفت. بين‌العالمين وكانت بين الاشياء - 
لعقله والحسية متوسطة بين‌العقل والحس” غير اتها اذا ارادت ان يسلك علو 
سلك بهنو ن سعى ولم يشتد؟ عليها ذلك بخلاف ما اذا كانت فی‌العالم السثفلى ”ثم 
ارادت الصثعود الى العالمالعقلى فان ذلك مما يشتدۂ عليها . 


الشاھد ٴ'التانی 
فی احوال الا خرة بوجهر تفصیلیٌ 


الأول : فى حقيقة‌الموت . 


یجب ان بعلم : انالموت حق؛ لاٴٌته امر طبیعی منشآه اعراض‌النفس عن عالم 
احواس واقبالها علی‌الله و متکوته ولیس هو امراً بعدمك بل ”بفرق بنك وبین ما 
فو غر ك وغ غا كالاد هة » لا"ن“القواطع قائة على' ان محلالحكمة لا ينعدم 


ار الما النی بور و حاف فاق 
آ- انولوجیا . 


O CC E OE YAY‏ الشواهدالربوساً الم 


کما فی‌الحدت‌النبوى «”خلقتم للبقاء لاللفناء» وفى‌الحديث ابضاً : «الاأرض ! 


الافراق اتان 
فى ماهية القبر و عذابثه وواه 


واعلم ان للا“نسان الكامل فى ايام ككونه الدثنياوى اركع حياتات : الاتال اح 
والحيوانية والنئطقية والقدسیة ثنتاها ‏ دنیاویتان و ثنتاها "اخرویتان . 
مال :لك الكلام فان له حىوة امتداد ته تنفسه ھی دمنزلةالطعة" السات بال 

معز 


و حيوة صوتية لفظيّة هى بسنزلةالحيوانيه” و حيوة معنولة هى بمنزلةالا سان 
و حيوة حكسيگه" هى بمنزلة‌الروح الا" لهى. 

فاذا خر ج‌الکلام من جوف !لمتكم و دنیاه دخل الى' باطن‌السامع و أاخر؛ 
فورد اولا“ فى منزلة صدره ثم الى قلبه فاذا ارتحل من عالمالتكلم والحركة الى 
عالم السمع والا“دراك انقطعت عنهالحيوتان الا“وليان لا" ته اتقطعالنفس وعدمالصون 
فلا يخلو حاله بعدذلك عن احدالا"مرین لاٴته اما فى روضة من راض الجنة وذ 


ا 


او اا ا ن و ا 


وقع فی صدر ضيّق حرج مشحون بالشّرور والا قات موطن للشياطين والظن 
ومورد للعنه الله و مقته 'مخلداً فی‌العذاب : 

فان من‌البواطن والصدور ما ينزل فيه لزيارته كل يوم ”اللوف من اللاك 
وال ناء وال" ولاء لعارة صفا به فهو کر وضه‌الحنان 


” .. الثنتان دنياويتان و الثنتان اخروبتان‎ ۲ A 


ومن‌البواطن ما بقع فيه كل“ يوم “الف ”وسواس و كذب و فحش وخصومةه 
و مجادلة مع‌الناس فهو منبع‌المقت والعصة والعذاب الاأليم ی 
والظثلمة والوجشة كحئفرة من "حفرالتيران لقوله تعالى' : «من شرح بالكفر 
صدراً فعليهم غضَب* من‌اله ولهم' عذاب" اليم» . 

فكدلكالانسان اذا مات وارتحل عن هداالعالم فقكد بقيت له حي وتان 
”اخرو تان ان كان من اهلها وانقطعت عنه حب وتاه النباتيگة والحيوانبه وانما قلنا : 
اتقطعت . موضع : انعدمت . لان التحقیق ان ما وجد من‌الاشیاء فلا يمکن انعدامه 
بالحقيقة والا فیلزم ان کون قد خرج وزال عن علم‌الله سبحانه و قد قال : «و ما 
بعزب” عن علمه مثقال ذ رة فى‌الارض ولا فى‌السماء» ومعلوم ان“ للجسد وجوداً 
% لق وللقالب تکو ا کما : 

فاعلم ان لكل منها قبراً حقيقية فقبر الحيوة الجسدانة النباته والحيوانيه هو 
مقدار تكو ”نها التدريحى و مدة تقكها الا"ستكمالى فى دارالدنيا و هى مقبرة ما 
فی علم الله من صو رالا كوان الحادثة الموجودة سابقاً ولاحقاً فى علمهتعالى ورودها 
فی مقار هذه‌الدننا . و بعد صدورهأ عنها . 

فاشير الى' هذه‌القسبلیگة فى قوله صلی اله عليه واله : « خلق‌الا'رواح قبل 
لاتا (الاأجساد. خ٬ل(‏ باافی عام »و هذه‌الىعدده قو له ٠‏ 2 
ترجعالاٌمور"» و اليهما جميعاً وله تخالی : « کا | ید نکم تعودون ۀ 

واما قىرالنفس والروح ا مآوی‌ااننفوس و مر جع الا رو کل a‏ الى" 


اصله: : « اا لله و اتا اليه راجعون . 


ا س +۰۱١‏ ی ۱۰۸ س ۱۰ ٤ی ٦۲‏ و س ٤٤٤‏ ی ۲ 


آ۔ س ٤۸‏ ی ۲۹٣‏ { س۲۸ ی ۱۵۱ ٥‏ س؟؛ ی ۱٥۱‏ 


E Ee OO VA 


فاله سبحانه “ابدع بقدرته‌الكاملة دايرة العرش بعقلها و تفسها فجعلها مأوى- 
القلوب والا“رواح و انشا بحكمته‌البالغة نقطةالفرش وجعلهامسكن‌الطبايع والاجساد 
گم "امسر بمقنتضی قضائه الاٌزلى و صتُوره!لا سرافيلى لتلكالارواح والقلوب‌العرشية 
ان تعلتقت بالقوالب والابدان‌الفرشية ثم امر بقدرالحتمى ان تقبلقابلية هذهالقوالب 
والا“جساد واستعدادهما شطرآ من‌الا*زمنة هذه القلوب والاٌرواح کما شاءالله فاذا 
"بغ كتاب اجل‌الله الذى هوآت و قرب‌الوعد للممات والملاقاة للحيوة رجعت 
الاأرواح قائلين «انالّه وانا اليه راجعون'» وعادت‌الا“شباخ الى الراب الرميم «منه 
خلقناکم وفىها تعیدکم» 

واماالاٴرواح الكد رة الظثلمانيةالمنكوسة واننفوس الشقية التى «كفرن 
با نعم الله فاذاقها الله لباس‌الجوع" والخوف» فقصدت مع اثقالها واوزارها من‌حضيض 
الخرشن 2 جهةالفرش باجنحة مقصوصة و قلوب مقبوضة” و ابدى مغلولة بحبالل 
التعثقات و ارحل مقدة قودالشهوات «و کلمة“ خىىثة* ا جتنت“ منفوق‌الارض 
مالها من قرار» فصاروا منکوسین معتقین بین‌الفرش والعرش «ولو تری' اد 
الشُحرمون ° ناكسوا روسهم عند رتهم) فظهر انالموت وارد على‌الاٌوصاف ا 
علی‌الذدوات لاٌّنه تفرىق لا اعدام* و رفع 

وان‌المقابر بعضها عرشية و بعضها فرشية فالا“ولى للسابقين المقر “بين والانا 
اا رو م الان او وة مالو ان و کا بدکم تعودون ‏ » ٤‏ «فرقاً هدی' 
و فرىقاً حق* عليهم الضتلالة» والعرش مقبرةالارواح العرشية «او“ل” مها خلق اله 
جوهر”» الحديث والفرش مقبرة الاجساد الفرشیه «کما بدتنا اول خلق نتعیده"). 
١‏ س ٤٤‏ ی۱١۱‏ س ۰۲۰ ی ٥۷‏ 


س ۰۱١‏ ی ۱۱۳ ٤‏ س ۰۱٤‏ ی۱۱۳ ٥‏ س ۲ ی ۱۲ 


ال 


ا9 


الاشراق‌الثالك 


فی‌التنبیه علی' ما ذکر بوجه عقلی" 


اعلم انالبدن‌المحسوس امر” مركب“ من جواهر متعدّدة ظهرت من اجتماعها 
لابعاد الثلاثة مع طبيعة لها “اعرا ض”لازمة اومفارقه“ والطبيعة قدمر انها امرزمانى* 
رهی مع اعراضهاالزمانیه لایبقی زمانین «بلهم فی لبس من خلق جدید» . 

فالخل واتاف قد ن ریم کل جره نالعال 
رالجوهر قانم بذاته والعرض قائم بغيره فلا يجوز له‌الانتقال منموضعالدنيا الىموضع 
لا خرة كيف والاعراض‌المحسوسة من‌الکمً والكيف والوضع وغيرها متعْسّرة 
ستحیله لا نها تابعة للطبيعة و هی مستحیله” سایله” لا يمکن بقاؤها فى دارالقرار و 
اتتقالها بعينها من دارالفناء الى دارالبقاء . 

فالعرض الذى شأنه التجدثد والكدرثج شيا فشيئًاكالحركة وما بقع فيها والزمان 
لدی بطابقها و يوازيها لايجوز ان يرتحلمن هذاالعالم الى' عالمالثبات والبقاء وال 
كانت للح ركة حركة و للموت موت فيلزم ان بكونالد”يمومة زوالا“ وينقلب الا خرة 
دنباً والحوة موتا والحقبة بطلاناً والكل* مستحصل . 

فثبت ان عالم الا خرة غير عالمالدنيا وهو عالم تام* لا ينتظم مع هذاالعالم فى 
سلك واحد ولا احدهما من‌الا خر فى جهة واحدة او فی‌اتصال واحدزمانی” اومکانی” 

نعم الا خرة محيطة بالدنيا احاطة معنوية” لا كاحاطة الحقكة بالدثرة بل كاحاطه" 
ع بالجسم 1 


ومحصل القول : انالموت اذا فارق بين جواهر هذه الاأجسام الد نياوكة 


کے کے کے دو کے 


س۷ ٤‏ ی۲۸ ۴ س ٤٤۱١‏ ی ۱۰۴۲ 
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و تلاشىالتر كيب بقى‌الحواهر المفردة واضمحّلت الهيئآت والاٴعراض ثي اذا جاء وقن 
انعود بامراله ”ركب الجسم من تلك الجوهر تر كيبا لا بقل الفساد فيكون‌الجم - 
الاخ ر وی محرد حواهر بار اعراض هده الد نا ولم یکن له ضفات مستحله زالله 
حأصله من انفعال المواد » و مدة هذاالاأضمحلال الى' وقت‌العود » زمان‌القر و 
حاله‌البرزخ التى هى حاله ' ن ‌الموت والحبوة الثانو تة مثل حاله‌النایم لقو لەصلی - 
الله عله و آله : «النوم “اخ ”ٌالموت» 


الاشراق الرالع 

فىالا"شا رة الى' عذاب القبر ' 

رما ذدكر ٌه بعض” علماء الاسلام 

كل من شاهد بنورالبصير ة باطنة فى‌الد نيا لرأه مشحو نا بانواع المتوذيان 
والستباع مثلالشه وة والغضب والمكر والحسد والحقد والكبر والر ”ياء والعجب 
وهی‌التی لایزال بفرسه ۲ وینهشه ان سھی عنها لحظة؛ الا اناكثرالناس محجوب‌العين 
عن مشاهدتها فاذا انكشف‌الغطاء و وضع فی قسره عاننها و قد تمشگلت دصو رها د 
اشكالها الموافقة لمعانبها فیری' بعينه‌الحبات والعقارب قد احدقت به واا هی 
ملكاته و صفاته‌الحاضرة الان فى نفسه وقد انتكشف له صورها الطبيعية فان لكل 
معنی“ صورة بناسبه و فی‌الحدیث عنه صای‌الله عليه و آله : «اگما هی اعمالکم ترد 
الیکم» فهدا عداب‌القبر ان کان شقياً و بقابله ان کان سعیداً . 

فبالموت تجرد النفس عن‌البدن ولیس بصحبها شى" من‌الهينآت البدنيَة وهى 
عندالموت عارفة سفارقة‌الىدن عن دارالدثنىامد ر كة ذاتها قو تهاالوهمية عبن الا نسال 


اک کی ا ی ی و ۲ فی‌الاشارة الى ماذكره بعض‌علماءالاسلام فىعذابالةہر 
٣‏ يفترسه و... ان سهى عنها بلحطة ... د٬ط‏ 


ها 


لقبور الذی مات علی صورته کا کان فی‌الر یا یشاهد تفسھا علی' صورتها التى 
كانت فى‌اد*نيا بعينها و بشاهدالا“مور مشاهدة عيان بحسها الباطنى فيرى' بدنها 
شورة و بشاهدالا لام الواصلة !ليها على' سبيل‌العقو بات الحسيه على ما وردت به - 
اشرابع الحقة وهدا عداب‌القبر وان كانت سعيدة فيتخيل ذاتها وصور اعمالها ونتايج 
ملكاتها و سايرالمواعيد النبوكة فوق ما كانت يعتقدها من‌الحنات والحدائق والحور 
العين والكاس من‌المعين و هذا ثوان‌القر . 
فالقبر الحقیقی هذه‌الهینآت و عذابه و ثوابه ما ذکرناه . 
الاش ر اقالخامس 
فى السمّث 
واماالبعث فهو خروجالنفس عن غبار هذهالهيثات المحيطة بها كما شُخرج - 
الجنين من‌القرارالمكين وقد وقعت‌الاشارة الى' ان“ : دنباك و آخرتك حالتاك ل 
الوٽ و تعده و بعثك قدومك الىاللەتعالى' و ُمثولك سن دده ا بلقابه و اف 
رعا ل ومن ”ات غاا ا انه لقا ومن كر اداه كرما لقا 
الاشراق‌السادس 
فى الحشنر 
قد سنا ان نو عالا“نسان بحسب هذهالفطرة الهيولانيگة والنشأةالحسية واحد 
م بحسب ما يتصور تفسه و يتجوهر به عقله‌المتفعل و بخرج الىالفعل فى علومهو 
ر ار غا هة و ر اها 


فحشرالخلايق على ' انحاء مختلفة حسب اعمالهم و ملكاتهم فلقوم على سبيل - 


ae E OA O SS eT A^‏ ....... الشواهدالربوية 


ال «بوم نحشر المتقين ١‏ الىالرحمن وفداً» ولقوم على سبيل‌الورد : «(ونسون 
المحرمين" ا جهنم ر ورداً» ولقوم على' وجه‌التعدب : «ویوم ”يحشر اعداءال ' 
الى النار» و لقوم : «و نحشرالمجرمين ‏ بومئد زرقاً» ولقوم: «ونحشره يوم‌القيامة 
راعمی' *» ولقوم « اذالا"غلال ' فی اعناقهم والسلاسل* بسحبون فی‌الحميم شش 
فی‌النار تسحرون» . 

وبالجملة لكل واحد الى' غاية سعیه و عله وما حه حتى انه لو اح 
اخدکم ححراً تحشر معه . 

فان تكرر الا“فاعيل بوحب حدوث الملكات E‏ ملكة تغلب على الا نسان 
فیالدنیا ”تصو”ر فیالاخرة بصورة تناسبها «کل“ بعل " علی' شاکته» . 

ولا شك“ ان افاعيلالاشقياء الثدبرين اتما هى بحسب هممهم القاصرةالناز 
ئن مراب ايرارح الحر ات و ورا مور دغل اقرا ية او سك 
تعلب على نفوسهم فلا جرم بحشرون على صور تلك‌الحيوانات فى‌القيامة لقوله : (و 
اذاالوحوش ”۸ حشر ت» وفی‌الحديث : «تحشر يعض الناس على' صورة تحسن 
عندهاالقر دة والخنازدر» . 


ان فی باطن کل“ انسان وی اهابه : حیواتا انسانیاً بجیمع اعضائه و حواسته و 
قثواه و هو موجودالا ن ولا يموت يموت البدن العنصرى القحمى بل ”هو ”اذى 


۸٩ س ۰۱۹ ی ۸۸ س۹٩۰۱ ی‎ | 
ET A Eu 
۷۳ ی‎ ٤۰ س‎ ٦ ۱۲۲ س ۰۲۰ ی‎ ٥ 


۷ س ۱۷ ۰ ی ۸٦‏ ۸ س »۸١‏ یه 


۰ 


حشر بوم‌القیامة و بحاسب و هوالدی ثاب و بعاقب . 

و حيوته ليست كحيوة هذاالبدن عر ضية واردة عليه من الخارج و اكما 
ا وف وو لوان اا ولوان 
الحسى تحشر فى الا خرة على' صور اعماله‌و نياته و لهذا يرجع و باو “ل معنى‌التناسخ 
و قورت 
و غیرهم من‌الاٌساطین و کذا ما ورد فی‌الشرایع الحقة كما مرت الاشارة اله . 


الاشراقالساع 
فی ارض‌المحشر 


ھی هذہالاٴٔرض التی فی‌الدنیا > الا“ اتها « پتبد“ل غیرالا "رض فتمد مد 
الاديم» و تبسط «فَلا تری' فیا عو جا ولا امتا "» . 

تجمع فيها جمبعالخلايق من أولالدثنيا الى' "خرها لاأتها اليوم مبسوطة 
على' قدر بسع الخلايق كلها ". 

ومعنى مدّها و بسطها لاينكشف‌اليوم الا“ لذوى‌البصائر الثاقبة ومن ”اطلقالله 
حقيقته عن قيدالزمان والمكان يعرف : انمجمو ع الزمان وما بطابقهكساعة واحدة هى 
شان واحد من شئون‌الله مشتمل على شئون التجلتيات الواقعة فى كل يوم وساعة و 
كذا مجمو ع الا“ مكنة الواقعه" فى كلوقت » فكما اتصلت الاّنات فى نظر شهوده » 
اتقصلت الامكنة التى فى كل آن » فعلىهذاالقياس اتتصلت‌الا رض الموجودةالان 
معالا"راضى‌الموجودة فی‌الا زال والا ادفهكذا بصیرالاراضی كلها ارضاً واحدةفها 


0۰ 


١د‏ س ۰۶۱٤‏ ی )١‏ ۲- س۰١۰۲‏ ی ۱۰١1‏ ۳ تسعالارض ... م٤ن‏ 
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الاٴرضا بنور ربها ووضع‌الكتاب ˆ وجبی” بالنبتين والشتهداء و قضى' ينهم بالحق 
وهم لا ئظلمون» ووضع الموازين ا اد لکل مکلگف بخص . 


الاشراقالشامن 


فى‌المصراط 


قد علمت من تضاعيف ما ذكترتاه ان لكل شى“ حركة جباتكة و عبادة فطرية و 
للا" نسان معتلكحر که" اخری' | رادگةفیى طلب ما ظتثه خب را و کمالا و هداالمعنى 
مشاهد لمن انکشف اقاب عن بصیرته فى اكثرالوجودات و خصوصاً فی الا" نسال 
لسعة دايرة وجوده و عظم قو سه‌الصعودی فان لکل شخص منه من اتداء حدوثه 
لئ منتھیعمره اتتقالات‌جبتیه وح رکات‌طعه اشتدادية فاول نشاةالا“نسان بحسب 
جسه و قالبه ۽ قو“ة استعدادية ”ثم“ صورة طبيعية شأنها حفظ المزاج للت ركيب تم 
صورة معدنة لماد“ة يدنه ”منمبة“ لها الى' كال النشو » ثم وة خو انه دوك 
المحسوسات و تحر ك الا“رادة وهذاآخر درجات‌الصور الحسيه 

واول درجات‌الصور العقلية قو َة يمى عندالحكماء بالعقلالمنفعل ثم ينتقل 
من صورة الى' صورة حتى بكصل بالعالم العقلى وبلحق بالملاءالا"على' ان ساعده 
التوفيق او بحشر معالشياطين والحشرات فى عالم الظثلمات ان ولاه الطبع والشيطان 
وقارنه‌الخذلان . 

فاول ما اقتضت النفس هو تكميل نشأتها الحسية و تعمير هذا القالب ليكون 
مسكناً لقواها و ”معسكرا لجنودها » تم “اذاكملت هذه‌النش ة وعمرت‌هذه‌المملکه 


٦۹ ی‎ ٤۳۹ س‎ ۱ 


وللانسان معذلك حركة ارادية... ل٤م‏ - م٤ن‏ اق 


O O E ORAS SS ES EES المشهدالرابع‎ 


وقوبت جنودها اخذت فى تحصيل نشأة ثانية و منزل آخر فتوجهت الى' عالم خر 
هو اعلى' من هذاالعالم و اشرف و اقرب الى' بارتها فهذا معنى صراط الله الگذىفطر 
عليه الخلق فالا*ستقامة عليها والتثثبت فيها هو اذى اراده‌الله من عباده و ارسل لاجله 
رسوله اليم لقوله : «وانك لتهدی _الى' صراط مستقيم صراطالله الذی له ما فی - 
الموات ‏ وما فى‌الارض» والانحرافعنه بو جب‌الستقوط عن‌الفطرة والهثوى“ الى 
جھم‌التی قیل لها : «هل امتلات " وتقول‌هل من مزید» . ۰ 

وهوادق من‌الشتعر و احد“ من‌السبف لان کمالالا*نسان فی سلوکه الی‌الحق 
منوط باستكمال قو "تيه اماالعلميگة فبحسب اصابةالحق فى الانظار الدقيقةالتى هى 
“اد“تق من‌الشعر فى ‌المعالم الا"لهية . 

واماالعلميگة فبحسب توسئطالقو ةالشكّهكوبة والغضبية والكرية فى الا“عمال 
لتحصيل ملكه" العداله" و هى احدة من‌السيف . ) 

فللصر اط المستقيم وجنهان : احدهما ادق من‌الشعر والا خر : احد“ من‌السيف 
والانحراف عن‌الوجه الأول يوجب‌الهلاك « انالذين لا يؤمنون " بالاخرةعن - 
الصتّراط لناكبون» والوقوف على الو جهالثانى يوجب‌الشق والقطع و اليه اشير بقوله 
تعالی' « قفون فی‌الحمیم» وقوله تعالی' : «ولات رکنواالی‌الگذین ظلموا فتمسكم 
EZ GE AE N O O‏ 
قوله تعالی' حکابة عن‌النبی صلی‌الله علبه وله : «ان هذا صراطی' مستقیما فاتبعوه) 


ای مروا على‌الصراط الاّخرة م توا من غير انحراف و ميل وفی‌الخبر عنه صلی الله 


١ا‏ س۴)٤؛‏ ی ٣ ٥۲‏ س ۰٥۰‏ ی ۲۹ 
۳ س ٤٤۳‏ ی ۷٦‏ س ) + ی ۷۲ 
س ۰۱۱ ی ٦ ۱۱١‏ س ٩٩‏ ی ۲۸ 


۷- س ؛ ی ۱١‏ . 
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عليه و آله« دمر المؤمن على الصر اط کالبرق» وورد انضاآ«ان‌الصراط بظهر بو م‌القيامة 
للا" بصار علی' قدر نورالمار ”ین عليه فیکون دقیقاً فی حق بعض و جلیلاً فى حق 
ان : ) 

و بصدق هذاالخبر قوله تعالی : «نورهم بسعی * بین ایدیهم و با نمانهم» 
والسعی مشی وما تمه طرق الا“ الصتراط. 

وانما قال : با یمانهم لان“ المومن فی الا" خر َة لا شمال له كما ان“الكافر لا 
"تم له 

وبالجملة النور هو نورالقوةالكظرية و بحسبه يمشى الا" نسان طريق الحقً 
بقو”تهالعمليگة فهذهالا بة قد جمعت فايدة الخبرين المذكورين . 

فالصتراط المستقيم هوالوسطالحق* بين الا“طراف ولا عرض" له و لذلك ليس 
فى قدرة‌البشر الاستقامة عليه الاه من شاءالله . 

وقال‌النیی صلی الله عليه و آله : «شبتنۍسورة هودلمکان: فاستقم کما امرت“» 
فلاجر م برد امثالنا النار ورداً «ما» لقوله تعالى : « ان منکم ال واردها » کان 


على رانك ا ت 6 


اعلم انالصراط المستقيم اكذى اذا سلكت اوصلك الىالجتة هو صورةالهدى 
اكذى انشاآته لنفسك مادمت فى عالمالطبيعة من الا“عمال القلبيگة فهو فى هذهالدار 
كسار المعانىالعابة عن‌الحواس” لايشاهد له صو رة حسية فاذا انكشف غطاءالطبيعة 


بالموت يمد لك يومالقيامه جسراً محسوساً على ' متن جهنم اوله فی‌الموقف وآخره 


4۸ س ۰٥۷‏ ی ۱۲ ۹ س ۶۱۱ ی ۱۱۴١‏ ۰ س ۱۹ ۰ ی ۷۲ 


على ' باب‌الجنة أ يعرف من يشاهده انه صنعتك و بنائك و بعلم اه قد کان فی‌الدنیا 
چا مدر دا غل اتن خم طت ات قل کا دمل الات وهرل هل مرت 
ليزيد فى طولك و عرضك و عمقك « من‌ظل* ذی ۲ ثلاث شسمب» اذ کان جسمك 
ظلء حقبقتك و هو ظلء غير ظليل «لا بغنيها من‌التهب *» لهب الطبيعة بل هوالدى 
بقودها الى' لهب الشهوات و توقد فيها نارها فالكامل من بطفى نارها بماءالتوبهو 
ماءالعلم فى‌الموطن الذى فيه قوة قبولالاعمال والطاعات قبل قيام نشأةالمجازاة. 


الاشراق التاسع 
فی ”نشرالکتب والصشحاریف 


کل ما بدرکه الا نسان بحواسته يرتفع منها اثر الىالروح و بجتمع فىصحيفة 
ذاته و خزاتة مدركاته و هو كتاب منطو اليوم عن مشاهدة الاأبصار فيكشف ؟ له 
بالموت ما يعيب عنه فی حالالحیوة مما کان مسطورا ف یکتاب لایحیها الا“ لوقتها 
أ وقد مر“ ان“ رسوخالهيثآت و تأكدالصفات وهوالمستى' عند اهل الحكمةبالملكة 
وعند اهل‌النبو“ة والكشف بالملك والشيطان بوجب خلودالثواب والعقاب . 

فعلم انالا ثارالحاصلة منالا“فعال والا“قوال فى‌النثفوس _بمنزلة النثقوش.- 
الكتابية فى الالواح «اولئك كلتب فى'قلوبهم الاأيمان» و هذهالا“لواح النفسيه 
يقال لها صحايف الا“ عمال و هذه‌النقوش والصور كما بفتقر الى' قابليقبلها يفتقر الى' 
ناقش و مصو ر فالمصو رون والکتتاں هم‌الکكرام‌الكاتبون وهم طاتفتان : ملانكة 


ا تعرف من مشتاهدته انه صنعتك... د٤ط‏ س ۰٥۰‏ ی ۲۹ 

٣‏ س۷۷ ی ۲۰ € س۷۷٤۰‏ ی۲۱ 

٥‏ نکشف له‌بالموت ... د٬ط ٦‏ لابجليها لوقتها الا هو 
۷ س۸ه؛ ي ۲۲ 
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البمين و ملاتكة‌الشتمال «اذ بتلقى * المتلقكيان عن‌اليمين وعن‌الشمال» و فى‌الخبر 
«كل من عمل حسنة بخلق‌اله منها ملكا ”ثاب به ومن‌اقتر ف سئه بخلق‌الله منه 
شیطانا ”بعذګب به» : «ان‌اګذین قالوا ریناانلهثه؟ استقاموا تكنز “ل عليهم الملاثكة» 
الا بة. 

وفی مقابله «هل ”انبتشكتم على' من تنز“ل‌الشياطين ‏ الا ية وكذلك «ومن 
عيش” عن ذكرالرحمن تقض له شيطانا ٠‏ فهو له قرين» وانما خد اهل‌الجكة 
فى‌الجنة واهل‌النار فى‌النار بالثبات والدوام الحاصلينفىالاخلاق والملكات لاباًحاد 
اعمال فكل من فمل قال در من خير او شر يري ره مكو ا فى فة 
ذاته او صحيفة اعلى' منها و هو نشرالصحابف و بسطالكتب فاذاحان وقت انيقع 
بصره علی' وجه ذاته عند کشف‌الغطاء و رفع شواغل ما بورده هذء‌الحواس” المعگر 
عنه بقوله تعالی' : «و | ذاالصشحثف ۳ تشر ت» فيلتفت الى' صفحةباطنة وصحيفة 
قلبه فمن كان فى غفلة عن ذاته و حساب سره بقول عند ذلك : «ما لمذاالكتاب 
لا غاد ر صغيرة“ ولا كبيرة الاه “احصيها و و"جدوا ما عملوا حاضرا ولائظلم 
رفك خا "© 

و منشاً ذلك كما مر“ مرارا ان“الدارالاّخرة هى دارالحيوة والا“دراك لقوله 
نعالی. «و ان “الدارالا خرة لهی‌الحبوان» . 

و مواد" اشخاصها هى‌التأمثلات‌الفكر دة والتصو”رات الوهمية فيتجسّم - 
الاأخلاق والثيات فى الا خرة «يوم تبلىالسترائر » كمابيترو“ح”الا“عمال والافعال 


۸- س٤۰٥٤‏ ی ۱١‏ ای ی ۲ ۰ س٣۲‏ »› ی ۲۲۱ 
۱۱- س ٤)‏ ی ٣١‏ کے ا ھن 2 
۴۳ س ۰۱۸ ی ۷) ۱٤‏ س۲۹ ی ٦6‏ 


٩ی‎ ۰۸١ س‎ ٥ 


فى‌الا”ولى' والفعلهاهنامقد”م“ علىالملكةوهناك بالعكس قال سبحانة فى قصَة ابن 
نوح : « اه عمل غير صالح ١‏ » وفی‌الخبر : «خلق‌ال‌الكافر من ذنب‌المۇمن» . 

وفى كلام فيثاغورث : « اعلم اكك ستنعارض لك فى 'قوالك و افعالك و 
نارك و هر لك من كل حر كه فى كه أو وة أو فعلة ضور روجانة 
و جسمانیه" فان کانت‌الح ركه" غضببه" او شهو َة صارت مادة لشيطان ثُوذيك فى 
حيوتك و بحجبك عن ملاقاة النور بعد وفاتك و ان كانت‌الح ركة عقلية صارت ملكا 
تلذ بمنادمته فی دنياك و تهتدی بنوره فى آخرتك ۲ الی' جواراله و کرامته . 

فاذااتقطعالا“نسان عن‌الدٌنيا و تجر“د عن 'مشاعرالبدن وكشف عنهالغطاء يكون 
لف ا ا وا هاا کن ا کار اب و 
بقوله سبحانه : «فکكشفنا عنك غطائك فصر ك ٣‏ اليوم حدید» و قوله : «و 
کل انسان ال زمناه طائره فی ”عنتقه وتخرج له بوم‌القيامة كتابا لقيه منشورا 
راقر ٣ء‏ كتابك كى ٤‏ بنكفسك‌اليوم عليك حسيباً» . 

فمن كان من اهل‌السعادة واصحاب اليمين و كان معلوماته امور مقدسة 
«ەقد ٌاوتی کتابه بمینه» من جھة علّین » « ان“ کتاب‌الاًب رار ٥‏ لفى علتيّين وما 
دراك ما عون کتاں" مرفوم شهددالنقربون» و من کان من الاّشقياء - 
المردودين وكان معلوماته مقصورة علىالحرميات فقد اوتى كتابه من جهمة سجلين 
«ان“الفتجار ٥‏ لفی سجین» لکونه من‌النجر مين السنكوسين لقوله : «ولو 
E‏ اذ الجر مون ناکسوا ر سهم" عند رتهم» . 


أ س ۰۱۱ ی ۸) فى اخراك ... ٤ل ٠‏ ٤ق‏ د٤ط‏ لن . 
٣‏ س ٥۰‏ ی ۲۱ . )- س۱۷ ی ۱١‏ 
س۱٦۰۸‏ ی۷ ٦‏ س ٤۸۲‏ ی ٤۲۰ ۰۱۹٩ ٤۱۸‏ ۲۱ 


۷- س ۰۸۳ ی ۷ 
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الاشر اقالعاشر 
فىالحساب والمیزان 


لسعلك قد تنبگھت من‌الاٴٔصولالتی کرہرنا ذکرھا : ان“ کل مکكف ہری' یوم 
الاّخرة حاصل متفرقات حسناته وسيناًته و بصادف جامع كل" دقيق و جليل من 
افعاله فی کتاب «لا غاد ر“ ضفرة ولا كرة* الك احص ها » و وجدوا ما عملوا 
حاضراً ولا بظلم رىك احدا» . 

والحساب عبارة عن جمح تفارىق‌المقادير والا"عداد و تععريف مبلعها و فى 
قدرةالله ان بكشف فى احظة واحدة للخلايق حاصلحسناتهم وسيئا تهم «وهو اسرع 
الحاسبين " » و عرف ایضاً کلء احد مقدار عمله‌بمعیار صحیح بعبرعنه‌بالمیزان 
وان لم سا و میزان‌العلوم والاعمال ؛ موازین‌الا“جرام والا تقال »> کا لا پساوی 
میزان‌الفلسفة وهوالمنطق میزان‌الا*رتفاعات والمواقیت وهوالاٌسطرلاب و ميزان 
الدوأير والقسى” و هوالفرجار و ميزان‌الاّعمدة و هوالشتاقول و ميزان‌الخُطوط و 
هوالمَسطر و غیرها من‌الموازين كالعروض للشعروالحس” والخباللبعض المد ر كات 
والعقلالكامل للكثل” وبالجملة یکون ميزان کل شى“ من جنسه " . 


الاشراق‌الحادیى عشر 


قال سبحانه : «وتفخ فی‌الصور“» ولما سئل‌النبى «صلى الله عليه و آله» عن - 


)۷ ی۱۲ ۴ س ۰۱۸ ی‎ ٤۲س‎ ١ 


۴ ميزان کل شی بکون من جنسه . آ٬ق ‏ د٤ط‏ م٤ن ٤‏ س ٤١‏ ی۲٦‏ 


I aE oR EM ee EEE RSS المشهدالرابع‎ 


الصور » ما هو ؟ فقال : «قرن“ من نور ا لتقكمة اسرافيل» فوصف بالستعة والضيق 
واختلف فی ان اعلاه ضبق و اسفله واسع‌او الو وحه” . 

والصور سكون الواو و قرء بانفتاحها اضاً: ا والنفخه تفختان 
نتفخة شطفى‌النار و تفخة يشعلها . 

قال تعالی : «و ثفخ فى‌الصور ا فصعق من فی‌السموات ومن فی‌الارض 
الا من شاءالله» ثم“ تفخ فيه اخری' «فاذا هم قيام بنظرون» فاذا هيات هذه الصو ر 
کانت فتيلة استعدادها كالحشيش المحترق و هوالا"ستعداد لقبولالا*رواح كاأستعداد 
الحشيش بالنار التى كمنت فيه لقبولالا“شتعال والصورالبرزخية كالسشرج مشتعلة 
بالاأرواح التى فيها » فينفخ اسرافيل تفخة واحدة فيمر* على' تلكالصور فيطفيها 
و تمرالنفخة التى تليها و هوالاٌخرى' على الصورالمستعدة للاشتعال و هى النشاة - 
لاأخرى' فيشتعل بارواحها «فاذاهم" قيام ينظرون» فيقوم تلكالصور احياء ناطقكة 
بسا بنطقهااله . 

فمن ناطق بالحمد لله و من ناطق بقول: « من بعشنا من مرقدنا"» ومن ناطق 
ب «الحمد لله اذى احيانا بعد ما اماتناء و _اليهالثشور» . 

و کل“ بنطق بحسب علمه و حاله و ماکان عليه و نسی حاله فی‌البرزخ وبتخیتّل 
ان ذلك منام کما بتخاه‌المستیقظ » وقد کان‌عندموته وانتقاله ا 
هناك وان“الحيوة الدنيا كانت له كالسنام و فى الا خرة بعتقد فى امرالدنيا والبّرزخ 


إا س۰۹ ی۸ قوله : الا من‌شاء الله .ای الذی قامت قیامته فی هذدالنتأة لفناءه فىالحق وبقائه و صحوه 
به بعد محوه لابو تر فيه‌نفخ‌الصور. قال على عليهالسلام:« لو كشقالفطاء مازددت قینا» . 


س ۰۳۹ یA٦‏ ۳ س٦۲‏ ی۲٥‏ {- س٢۰‏ ی۸ 


E Se e aS ۲۹۸‏ الشواهدالريوبية ق المشهدا 


Ey ON E ESA Ele A LG 
نظير فىالصغرى! و مفتاح العلم بيوم‌القيامة و معاد الخلايق هو معرفةالنكفس و‎ 
مراتبها والموت كالولادة فقس الا خرة بالاولى' «وما خلقكم ولابعثكم الا‎ 
. ر واحدة)‎ 
فمن اراد ان يعرف معنى‌القيامةالكثبرى' و ظهورالحق بالوحدةالحقيقيه و عود‎ 
الروح الا“عظم و مظاهره اليه و فناءالكل” حتىالافلاك والاملاك والارواح والنفوس‎ 
- کما قال : «فصعق من فی‌السموات؟ ومن‌فی‌الا رض الا من‌شاءاله» وهم‎ 
الد فت سبقت ۳ لهم ”القيامة الكبرى' فلہتآمتّل فی‌الا*صول التی سبق ذکرها من تو جه‎ 
ا الی'عال و رجوع کلء شی الى' اصله » و من اثبات‌الحركات الطبيعيه‎ 
NNE ESEREN SEE LN EG 
ومن فظر فى الا نقلابات الواقعة فى اطوار خلقة الا"نسان من صورتها نطفة‎ 
ٹہ حیواتا ثم“ عقلاً و هکذا الى ماشاءالله ؛ و بتحقگق بمعنی قوله تعالی : «یااها-‎ 


ال سان اتك ٤‏ کاد a‏ ا رثك کدحا فسلاقه») برها ناً و کشےاً لا سماعاً وتقلىداً؛ 
لم مشكل عله ‌التصدىق بالقيامة‌الكبرى' قال تعالى' : « و لله منوا الات 


والاٌرض» و قوله e‏ شى“ هالك | لا وجهه * » و قوله : «کل من ‌عليها 


حا 
س ۳۲ ی ۲۸ ٥‏ س۰۴۳۹ ی 1۸ : 
ا قو له وهمالذين سبقت لھم القیامالکہری' ITE‏ هم الایاد والكمل من الاو لياء الذين قامت قيامتهم فی 
: : ا_ 
هذه النشأةواتصفوابالولادة النانية . ۷ س ٤۳۹‏ ی 1۸ 


۸ س۰۸ ی ٦‏ سر٣‏ ی۹٦۱۷‏ 


نان و بقی' وجه رك د یالجلال والا کرام» 

وا نار من لم صل ال هداالمقام و ولم نل شد واناد بذوق‌العبان او 
وة البرهان اما لر وره قله الاق ار اط اا اداه و افا 

ومن تن ور قلبه بالبقين بشاهد تبدثُلاجزاءالعالم : اعيانها و طبايعها و تفوسها 
فى كل” لحظة (تبد ثل اجزاءالعالم و اعيانهأ . خ»ل) . 

فالكل* متبدلة و تعيناتها متزاىكة » ومن شاهد حشر جميع القتوى الإ انه 
مع تباينها و تخالفها واختلاف مواضعها فى‌البدن و تفش اثارهاالمتر تة علبها فى 
هذهالدار الى" ذات بسيطة روحانية و اضمحلالها فيها هان عليه‌التصديق برجوع 
الكل الى الو اخدالقار. ) 

واعلم انالنفخة و ان کانت من جانب‌الحقَ واخدة لا حاطته بجمیع ماسو اه 
EE US eR a E E SLE‏ 
والاّوقات المتمادية 'هيهنا انتما هى ساعة واحدة بالقياس البه « وما اممرالساعة 


,ال واحدة '» والساعتة ابض مأخوذة من‌التعى لان جميعالا“شياء متوجتهة اليه 
تعالی! ساعبه نحوه و تمامالتحقيق ت هذاالباب حتاج ال ملازمه طر ده اهل - 
الكشف و كثرة المراجعة اليم . 
الفاق افالت عفر 
فی‌الحته والشار 
يجب ان بعلم : انالحتة التى خر جت عنها“ ابونا و زوحته لخطينتهما غير 
جنّهالاَخرة ال وعدا لفو ن دوحه . 


ا س ۰۲۸ ی ٤۸۸‏ س٥٥‏ ی٣۲و۲۷‏ کک ل 6 ی ۵ : يجب ان بعلم 
آنا لجنةالتى خرج عنها ... دهط ‏ آ٬ق‏ . والظاهر ان تأنيثالفعل باعتبارالممطوف اى:الزوجة . 


Ge RV te eas See a ead SSS We» 


لان هذه لابکون ظهورها الا بعد خراب‌العالم و بوارالسموات و ا نتهاء- 
الدنبا و ان كانتا منفقين فىالحقيقة والجوهر 

وان ذلك : ان‌الموت لما کان انتداء ح ركة‌الر “جوع الى اله وکانت‌التهابه فی 
کل حر کة عبن‌البدائه" مرتىة و غیرها وجودآوکمالا“» فکان بین‌جنته هثبوط الا" رواج 
وهی المسمَاة عندالمحققين من اهل العرفان والشردعة موطن‌العهد ومنشاً اخذالمىثاق 
من‌الذثر ”ئة وبين جنة صعودالاشباح مطابقة » لان حركات‌الوجود نزولا“ على 
حدود حر کاته ارتفاعا علی‌التعاكس بين الستلسلتين وكل“ مرتبة من احديهما غير 
نظير ته من‌الا”ٌخرى' لا عينها من كل" وجه والا* لزم تحصيل‌الحاصل و هو محال“ . 

١‏ وبهذاالمعنىقالت‌العرفاء : « ان“ الله لایتجلی فى صورة مر تین» وقد شبهوا 
هاتين‌السلسلتين بقوسى‌الدابرة اشعارا بان‌الحركة الثانية رجوعية“ انعطافيه” لا 
أستقأمسه"” . ) 

واما مكان‌الجنة والنار فاعلم اه لیس لهما مکان فی‌ظواهر هذاالعالم لاه 
محسوس وکل “محسوس بهذهالحواس فهومن‌الد”نيا والجنكة والنار من عالم اللاّخرة 
مانا ی داخل E‏ کک ولهما مظاهر 2 a‏ و 


TET ۳‏ نها A‏ 
قال بعض" العرفاء : «واعلم عصناالله و اراك انالنار من اعظمالمخلوقات و 


١‏ فى نسخة : د٬ط:‏ «ولهدالمعنى».. والمتكلم بهذهالكامةالشيتالاكبر محيىالدين وتلميذهالقونيوى وساير من 
تبعهما قالالشيخالا٣ًر:‏ «انفى جمالالحق سعة لوتكرر لضاق نحن قدذكر مأخذ هذهالقاعد فىشر حناعلىالمقدمة 
التی دسنفهاالعارف‌القیصری» طبع‌مشهد ۱۳۸١‏ هھ ق ومصباح‌الاأنس س ٠)‏ . 

۲ المبدء والمعاد طعط)۱۳۲ ھ ق ص۲۸۰ و كذا ذكروجهالتوفيق بينهما فی‌الاسفار مفصلا مبحثالنفس 
ط ۱۳۸۲ ھ ق ص ۰۱۷۰ ۱۷۱ . 

ج والقائل لشي الاين فيالفتوخاتالمكية : 


المث 


عيدةالقتعر وهی تحوی على حرور و زمهكرير ففيها ارد على' اقصی' درجاته 
والحرور على' اقصى' درجاته و بين اعلاها وقعرها خس و سبعون مأة من‌السنين 
وفى دارحرورها هوأء“ محرق لاجر لها سوى بنىآدم والا"ححار المنگخدة لهه 
والحن* لهبها كما قال : «وقود هاالتاس والححارة ۽ فكبكبوا فما هم الغاوون ° 
و جنود ابلیس اجمعون» . 

a E NR E 
ولذلك تجبكرت على ‌الجبابرة و قصمت‌الئتكبّرين ومن اعجب ما رونا عن رسول‎ 
لله صلی‌الله عليه و آله اته كان قاعداً مع اصحابه فى‌السجد فسمعوا هدة عظيسة‎ 
فارتاعوا فقال صلی‌الله عليه و آله : اتتعرفون ما هذءالهد"ة؟ قالوا: الله ورسوله اعلم.‎ 
فال: حجر" ”القى من اعلى' جهنم مثنذ سبعين سنة الان وصل الى' قعرها و كان‎ 
وصتوله الى' قعرها و سقوطه فيها هذه الهدة» فما فرغ منكلامه الا والصراح‎ 
فی دار منافق من‌المنافقین قد مات و کان عمره سبعین سنة » فقال رسول الله صلی الله‎ 
عليه و آله : «الله” اكبر» فعلم الصحابة : إن هذاالحجر هو ذاك و انه منذ خلقه الله‎ 

قال تعالى' : «ان‌المنافقين ١‏ فى الد رك الاٌسفل من‌النار» فكان سمعهم تلك 
الهدة التى اسمعهم اله ليعتبروا (فكان سماعهم تلك..... خ»ل) . 

و ر وی عن‌النبی صلی ‌الله عليه و اله ؛ انه سئل عن قوله تعالی' : «ساٌرهقه 


منعودا * » فقال : انه جل من نار بصعد فيه سبعین خَريفاً نم بهوی فيه كدلك 


ادا 
٤‏ س٤٤‏ ی ۲۲ ٥‏ س٣۲‏ ۰ ی ٩٤‏ 
٦‏ س٠۰۲۰‏ ی A۳‏ ۷ س ) ٭ ی ۱٤٤‏ 


۸ سر٤۸؛‏ ی ۱۷ 


وقال ارضاً : ككف ان دصعد عقره ر إ1 ES‏ وص دده علها دات فادا 


فذلك‌الصتعود هو سفرالطبيعة من اعنى' طبقتها الى' اسفلها . 
فا نظر ما اعحب کلام الله و ما الطف تعر بف ‌النبى «صلی الله عله واله» واشارته 


الاش ر اق‌الر الع عشر 


ان“ لکل” معنى“ من‌المعانیالا"صولية حقبقة” و مثالا و مظهرا فالا"نسان ملا 
له حقبقة كلبكة و هوالانسانالعقلى الجامع لجميع خواصته و لوازمه » مظهر لام 
الله وهی‌الروح المنسو هة الی‌الله فى قوله : ففخت فيه من روحی» . 

وله امثلة شخصية کزيد وعمرو ولهمظاهر كالمرائى الصتقالةو المشاهدالحسة 
فكدلك للجنه حقیقه” کله" هى روحالعالم ومظهر لاٴسم‌الرحمن «و وم نحش 
المتتقين الىالرحمن" ”وفدا» ولها مثال كلنى* وهو العرش‌الاعظم ”مستوى الرحن 
ارض الجتةالكرسى و سقفها عرش‌الرحسن ولها مشاهد" و مظاهر جزئة . 

وكدلك‌النار لها حقبقة كليّة جامعة هى‌التعد عن رحمةاله يجس اسه الحار 
والمنتقم ولها نشاة مثالية كليّة هى طبقاتسبعة* تحت‌الكرسى «موضع القدمين 
قدم الحبار» و فدم صدق "عند رئك» وفه ”اصول‌السدرة التی ھی «شحرة۔ 


A^ ١ °۱۹ ی ۲۹ س‎ + ۱٠١ س ححر‎ -۱١ 


٣‏ سورةالهمزة ۰٠۰٤ ٠‏ ى ۷ ٠.‏ فى نسخةد٬ط‏ : وفيه اصٍءٍلالسدرة التى هى من.... 


اله 


WENN Rae o eS he Ee المشهدالرايع‎ 


الز قوم طعام‌الا تیم ) وهناك شّھی اغال الفتحار والمنافقين ولها امثله حز له ھی 
طبيعة کل احد و هواه فی اولاه و ”اخراه ولها انوا و مشاعر و هی سبعة و هی عین 
ابواب‌الجة فاتها على شكل الباب الكذى اذا فتح الى' موضع انسد به موضع آخر 
فعین غلقه لمنزل عین فتحه لمنزل آخر و هذه‌الاٴبواب مفتوحة على‌الفريقين اهل _ 
“ابواب! السماوات » ولا بدخلون الحنتة حتى بلج الحمَلٴ فى سم ”الخياط» : 

لان صراط الله ادق من‌الشكعر فيحتاج من بسلكه الى' كمالالتدقيق والتلطيف 
و أنى تير للحمقاء الجاهلين خصوصاً معالا غترار والااستبداد برأيهم من عبر 
تسلیم و انقیاد . 
ولا بدخل عليه احد منهم هو فی‌السور فباطنه فيهالرحمة و ظاهره من ة بله‌العداب 
وهی «النارالتی تطلع على الا فد َة "» وللنار على الا فشدة اطلاع لا دخول» لغلق 
ذلكالباب فهو كالحنة حتفت بالمكاره . 

والسثور حجاب مضروب بين‌الفريقين يسم ‌الاعراف بين‌الجة والنار و هو 
مقام من‌اعتدلت كفنا میزانه «وعلی‌الا عراف رجال“ پتعرفون کلا بسيماهم و ادوا 
اصحاب‌الجَنة ان ستلام“ عليكتم لم بدخلوها " وهم تطعمون . الأأبة» . 

و اعلم ان جهتم نحوی علی‌الساوات والاٌرض علی' ماکانتا عليه اذا کانتا 
رتقاً فر جعتا الى' صفتهما من‌الر تق و الكواكب كلها طالعة و غارية على' اهل - 
النار بالحرور على‌المقرورين و بالز“مهرير علىالمحرورين و ذلك بعدالمۇاخذة و 


| ایواب‌السماء . سورة ۷) بة۲۸ 


)) ی‎ ٤۷ س‎ ٣۳ ٦ ی‎ ۰۱۰٤ س‎ 


eR hase aa RR A E ET We ¥£‏ الشواهدالربوبة 


اسان بحس ما سرده او سخنه کالظہان بحد ماء بارداً فجد له من ‌الكدة لا 
ذهابه خر ارا [* و كذلك فنك ”ن 


ا ¢ 


ذکر بعض ۱ اکابرالعرفاء فی قوله تعالی : « واتتقواالنار التى ۲ وقودهاالناس 

والحجارة» . 
:« انالنار قد بتخذ دواء لبعض الا" مراض و هوالد”اء” الذى لا يشفى الا بالكى 

من‌النار فقد جعل الله 'لنار وقابة” فى هذاالموطن من داء هو اشد“ من‌النار فى حق 
المبتلی به و ای داء اكبرمن‌الكباثر فقدجعل الله لهم‌النار بو م‌القیام‌دواء کالکی”بالنار 
فدفع بدخو لهم النار بوم‌القيامة داءء عظيا اعظم من‌النار و هو غضب الله و لهذا 
بخرجون بعد ذلك من‌النار الىالجنة كا جعل فى الحدودالدنياوية و قابة منعداب 
الاآخرة» . انتهى' كلامه . 

اقول : هذا فی حق”المؤمن‌الفاسق واما فى حق”الكافر فسنبيثنه عليه فيا 
سیاتی انشاء اه ۳. 

EEE 
ارات‎ E 
فاعلم ا کر ا لار و اف ا واو اکن ال هى رل الجيراة‎ 


١‏ وهوالتیخالعارف الکامل المکمل محیی‌الدین ابن عربى فى فتوحاته‌المكية 
٣‏ سور بقره ۲ فالقوا نارالتی »> ی ۲۲ 


۳ فی اکثرالنسخ «واما فی‌حق‌الکافر فسنبینه فیماسیأنی» من‌دون ذكر لفظ عليه . 


ر 


We O es SRE E O N المشهدالرايع‎ 


تحت‌القدر و فوقه بوجه کما بؤثر فی‌الموتدات و نضج هذه‌الفواکه والمعادن فی 
حرارة الصف مع كونها نارآ كذلك من عرف نشاآةالاخرة و موضع الجنة والنار 
وما فى فواكه‌الجكة من‌الشضج‌الذى بقع بهالا"لتذاذ لا كليه من اهل‌الجنان ۽ عم 
اإين‌النار و اين‌الجتة » وان نضج فواكه الجنثة سببها حرارةالنار التى تحت 2 
ارض‌الجنة فيحدث النار حرارة فى مقر ارضها فيكون بها صلاح مافی‌الجة من - 
التآكولات ولا نضج الا بالحرارة و هى لها كحرارة النار تحت‌القدر فان مقر 
ارض الجة هو سقف النار والشمس والقتسر والنشجوم كلها فى النار اودعهاالله فيها 
وفی احکامها ماکانت منافع حوانات‌الد نا و منافع حيوانات‌الحنة فيفعل بالاشاء 
ھنالك علو کہا کانت تفعل بھا ھیھنا فلا وکما و 
شالك بال و ان‌اختلفت‌الصتور فافهم ان كنت موفقاً . 


الاشر اقالخامس عشر 
فى احوال بعرض بوم‌القيامة على الجتملة : 


وتفاصلها مُستفادة من‌القرآن وا لحددث على" اتم تفصل و اوصضَحه ال اته 
ناء“ عظيم 1 والناس عه معرضون ٤‏ 

واعلم انالقيامحة كما “اشترنا اليه من داخل ”حجثب السماوات والاأرض فما لم 
بنهدم بناءالظاهر لم بنكشف احوالالباطن لان اليب والشهادة لا يجتمعان و لذلك 
ورد عن‌النبی «صلى اله عليه و آله» : «لا يقوم‌الساعة و على' وجهالا رض من بقول 
اله لله» و منزلتها من هذاالعالم منزلة‌الجنين من‌الر حم فلا بقوم الا «اذ زٌلز لت 
ا- وفى‌التفاسير : انالنبأًالعظيم هو علىبن ابيطالب «هوالنبا'العظيم و فلك نوح» 


لان بوجوه وانغماره فى مبدئه تقوم‌القيامة. وقال : لوكشفالغطاء .... ولعمرى ان الجنة خلقت من ظل 


لطفه والنار من هيبته وقهره «عاشقم بر لطفو برقهرشض بجد» وفىحقه ورد: انه قسيمالجنة والنار . 


وكوّرت الشس ' وخسف‌القم ١‏ و س الال ۹ و عطلت الفا ۱۰ ۶ 
”بعثر مافی‌القشور و حصل مافی‌الصتدور» . 

فمادام السالك خارج حثحی‌السموات والاٴٌرض فلا بقوم‌القيامه «ومن مات 
فقد قامکت علمه‌القمامة» والله سبحانه داخل هذهالححب «(و عنده علمالساعةه ۳ و 
هذا هوالجواب‌الحق” معالكفار اذقالوا :«متى' هذاالوعد ان كنتثم صادقين "» . 

فمن كان بعد على' وجه‌الارض مع هذه‌الطبيعة الزايلة الحاجبه" عن انوار- 
الاخ رة لم بحشر بعد الی‌الله فا ذا خرج عن‌الدنيا حشر اليه تعالى' و قامت قيامته . 

واذا مات كلء واحد بنفخالصور قامت القيامةالكبرى' «فا ذا نفخ فى الور 
فصَعق من“ فى‌السماوات . الا بة» فظهر نورالا"نوار وانكشف ضوء الحقبقى و 
تجلى جمال الا حدئة فلم سق لانوارالكواكب عنده ظهور فهى مطموسةالا"نوار 
مطوية السماوات يمين الحق” و ينكصل” كل“ مستفيض بالمفيض عليه فجمع الشمس 
والقمر واذااتحد ذوالنور معالنور والفعلبالفاعل لم ببق من‌القوى' والحواس تاثير 
ولا للنحسوس ماهو محسوس عين ولا اتر . 

«لا رون فبها شما ولا زمهربر؟» وحمتلت‌الا "رض" والحبال فدکتا د که 


واحدة» لا تهما ادا فى‌الزلزال والاندكاك من خشية‌الله لا استقرار لهما ولا جمود 


س۰۹ یا س ۰1٩۹‏ ی ۱١‏ 

٦‏ س ۰۸۲ ی ۲ ۷ س ۰۸۱ ی۱ 

۸ س ۷٥‏ ی ۸ ۹ س ۰٥۲‏ ی ۱۰ 

۰ س ٤۸۱‏ ی ) ۱١‏ س ۱۰۰ ی ۱۰٩۹4‏ 
۲ س 4“ ی ۱٦‏ ۴ س ۸٩‏ 1 نة ۲۲ 
-۱٤‏ س ۰۳۹ ی 1۸ ٥‏ س٦۷‏ ی۱۳ 


۱٤ی‎ ۰۲١ س‎ -۱٦ 


EVE Raa ass U OR TOT المشهدالرابع‎ 


فی‌الواقع بل‌الجبال کالسگحاب فی‌الدوبان والسيلان والحس” بغلط فيها «فترى - 
الال ا ٤‏ جامدة وهی تمر مر “السحاب فیوملد وقعت°الواقعة» . 

LENE BS a SU E NE ET 
والاأرض وغيرهما لكونها من ذوات‌الاوضاع الشخصية التى ركتبت من مواد* وصور‎ 
قام بها نحو وجو دهاالمحسوس ‌الدى مظهرهالحواس وانفعالاتها‎ e و اعراض‎ 
فليس لها فى مشهد آخر هذاالنحو من‌الوجود الذى ينفعل منه‌الحواس لل مشاهد‎ 
هدءالاٌشياء فى عرصةالاخرة بحقادقها بمشعر ”اخروى تنو ر ينور ملكوت الله‎ 
«تعالی' شأ نه» مشاهدةالا صل والمخر وملاحظة الباطن والسثر فيشاهد الحبال‎ 
: «كالعهن المنفقوش'» لضعف وجوده و تحقق بمعنی قوله تعالی' شأنه‎ 
«وسئلو نك" عن ‌الحبال فقتل بنسفهار ئی نَسفافیدذ ر ها قاعاً صفصَفاً لا ترى 'فها‎ 
. عوجاً ولا امتا‎ 

ويشاهد يومئد نار جهنم «وقودها الناس والحجارة » وهى نار تأكل بعضها 
بعضاً و تّصول بعضها عنی' بعض و هی نارتدرالعظام رمیماً وتری‌البحار مسجورة بها 
كما وله وواذاالنحار ”سڪ ن 

وهذه‌النار غيرالنار التى تطاع على الا"فندة فان هذه قد تخبنآت وذلك ٠‏ 
:انوم الدى قد يتنم به اهل‌العذاب فيخفف عنهم بذلك من‌الاّلام على' قدره 
E‏ ازدناهم سعيراً» وهذدا مما يدل على" انها نار محسوسة تقل الزدادة 
والنتقصان لاّن‌النار 'لحقيقية لا تقل هذاالوصف . 


۱١ ی‎ ۰٦٩ س‎ ٥ ٩۹۰ی‎ ۲۷ س‎ ٤ 
٩۹۷ س ۰۱ ۰ ی ) ۷ س ۰۲۰ ی‎ ٦ 
٦ ی‎ ٤ ٤۸۸ س‎ ۹ ۲٣۲ی‎ ۰ ٣س‎ ٤١ ی‎ ٤ ٤٦١ س‎ ۸ 


- فان هذه قد تخبو بالنوم الذى ... الخ . دهط 


ا س ۰۸٤‏ ی ۱۲ 
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و بحتمل ان بکون‌المراد. كلا خبتيعنى‌النار المتساتطة على' اجسادهم زدناهم 
سعيرا باتقلاب العذاب الى' بو اطنهم وهو التفكر فى‌الفضيحة والهول بومالقيامة و 
هو اشد“ من‌العذاب‌الحسمانى” و يحضرالخلايق كلهم فى عرصات‌القيامة «فاذاهي" 
بالساهر ة» وينكشف الا“غطية والحجب لا“هل البرازخ و يرتفع الحواجز «و ادوا 
اصحاب ‌الحتة ان سلام“ عليكم لميدخلوها وهم بطمعون "» واذا صرفت ابصارهم 
تلقاء اصحاب‌النار قالوا «ر ا لا تحعكا* مع‌القو مالظالمين» و «نادی' اصحاں‌النار 
“اصحاب الجنة ان افیضوا علینا من‌الماء اومما رز قکم ”الله قالوا: ان‌الله حر “مهما 
على‌الكافرين» . 

والمئتكخكصون عند دلك عن‌البرازخ نتو جهون الى الحضرةالربو بيه «فاذاهي' ' 
من‌الا“جداث الى' ربمم ينسلون» . 

والموت لكو نه عبارة عن هلاكالخلق بواحد من طرفي الكضاد” و بقام بين‌الجنه 
والنار فى صورة كبش املح و بدبح بشفرة بحيى وهوصورالحيوة بامرجبر ليل مبدء 
الا"رواح و مشحی‌الاٴشباح باذن‌الله لىظهر حضقة البقاء السكرمد بسوت‌الموت وحيوة 
الحيوة والجحيم بحضر فى‌العرصة على' صورة بعر وجیى؟ ب مئذ بجهنم (ليتذكر 
اللأنسان . خ٬ل)‏ تذك_ ر الا*نسان و يشأهدها اهل‌العيان «و بر زت الجحيم ۷ 
لمن بری'» فيطلع الخلايق من هول مشاهدت»ا على فناهم و بەزعون الى‌الله لولا ان 
حسهاالله لاحرقت السماوات والاأرض . 

فهذه من علومالا خرة وهى كثيرة بخرجنا ابرادها عن‌المقصود وجملةالقول 
۲ س ۷٩4‏ + ی )۱ ۳ س ۳) › ی۷۷ 
-١٤‏ س 1)› ی ٥ ۲١‏ سر ۰)٣‏ ی ٥١‏ 
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ان مواطن القيامة سبعة وهى: العرض و اخد الكتب ا والصراط 
والاأعراف و ذبحالموت والمأدَبَة التى بكون فى ميدانالجنة . 

اماالعرض فهو مثل عرض الجيش يعرف اعمالهم فى‌الموقف وقد وردعنه «صكَى 
E a lS a E Gy EOE‏ 
ذلك هوالعرض فان من نوقش فى‌الحساب عذّّب «فيعرف‌المجر مون " بسيماهتّم» 
كما بعرف‌الا"خيار هيهنا برهم . 

واماالکتب «فاما من اوتی کتانه بیمینه فسوف نحا سب حسانا سرا و 
بنقلب الى' اهله مسرورا " » وهوالمؤمن السعيد لان كتابه من جنس الاٴلواح .- 
العالية «والصتحتف المكر”مة المرفوعة المطهترة _بابدى سفرة كرام بَررة أ » 
«واما من اوتی کتابه بشماله ° » وهوالمنافق‌الشتقی لا"ٌن کتابه من‌جنس‌الا"وراق - 
السفلىة و الصحابف الحسبة القادلة للاحتراق کما قال سبحانه: « ان کتاں‌الفحار لفی 
جين وما ”ادريك ما سحین کتاب* مرقوم ويل“ يومئذ للمكذ بين» واماالکافر 
نلا کتاب له والمنافق سئل عنه‌الاٌ یمان وما اخذ عنه‌الاٴسلام و قیل فی حقته « اته 
كان لا ومن باللهالعظيم ١‏ » فيدخل فيه المعطئل والمشرك والجاحد و يكون‌المنافق 
فی باطنه واحدا من هولاء ولا نفع له صو رةالاٌسلام وينفع للعوام والضُعفاء . ' 

واما من اوتی کتابه وراء" ظهره فهم‌الذین اوتواالکتاب فنبذوه" وراءظهورهم 


واشتروا ره E‏ فللا فادا کان بو م‌القیامه قىل له خد من وراء هترك ائ من 


| س ۰۸٤‏ ی۸ س5٥٥۰‏ ىیا)؛ . 

۱٥١۱64۱۳ س ۰۸۰ ی‎ € ٩۹۰۸4۷6 س۰۸‎ -۲ 
۹٤۸4۷6 ۰۸۳ س‎ ٦ ٣٣ی‎ ۰٠٦۹س‎ - 
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حیث نبذته فيه فى حيو تك‌الدنيا «قيلارجعوا ورائکم فالتمسو نورا » و هو کتابه 
المنزل عليه لا کتاں‌الا"عمال فانه حین نبذه وراء ظهره «ظن“ ان لن وحور » 

واماالموازين فيحعل فيهاالكتب والصكحابف كما يوزن هيهناالا نظار الصحيحه 
والفاسدة بعلم الميزان ليظهر صحكتها وفسادها و يستبان صحيحها من فاسدها وآخضر 
ما وضع فی‌المیزان قولالعبد: «الحمد لله» ولهذا قالالنبى صلى‌اله عليه وله : 
«الحمد له ملا الميزان» . ۰ 

وة مىزان کل“ احد بقدر علمه ESR,‏ اله لا اله الاّالهء 
لان کل عمل له مقابل فى عالم التضاد و لس اللاو جك مداتا ل الاك الشثرك »ولا 
بجتمعان فی‌میزان احد» اذالیقین‌الداتم کہا لایجامع ضدہ لاپتعاقبان e‏ 
واحد» فليست للكلمة ما بقابلها وبعادلها فىالكفة الاأخرى' ولا مرجتح” عليهاأ شى 
کما دل“ عليه حدث صاحب الستحلات پړواماالسُش رکون رفا لا نقیم لھم ۲ بو م‌القیامه 
آوزنا» لان اعمال خیرهم محبوطه" 

واماالصتراط فهو طريق‌الجة يشتمل عليه‌الشرع‌الا“نور و هو هيهنا معنى و فى 
الا خرة له صورة محسوسة يقو لاله ل_!ا: «وان هذا صراطی مستقیما فاتگبعوه » ولا 
تتًبعو االستبثل فتف رق بكم عن " سبیله» 

ولما تلی رسولالله «صلی الله علبه وآله» هذءالا ده خط خطا وعن حنبه 
خطوطا فالمستقيم هو صراط التو حيد الذى سلككه جسيع الا“ نبياء و اتباعهم و المعو ا 
ھی طرق اهل ‌الضتلال » والتشرك لا قدم له علی' صراط التوحيد ولەقدم‌علی' یراط 
الوجود والمعطل لا قدم له على' صراط اوجود والموحتد و ان كان فاسةا لاتُخاد 


۰۔۔ س ۰۷ ی۳ا ۱١‏ س ۸٤‏ ی٤۱‏ السجلات جمعالسجل اىالدفتر فقذ ورد ان رحلا 
لم يعمل خير وقدتلفظ يوم بكلمة («لالهالاالته» مخلصافيوضع فىمقابله تسعة وتسعون سجلا مناعمالالخير 
...... ظاهرالحديت المقابلة وزاد عليهاا(ءصنفالمعادلة ۲ س۰۱۸4 ۱۰۵6 ۳ س٥‏ ی٤٥۱‏ 


فی‌النار بل مسك و يسل و بعذكب على‌الصراطء وهو على' متن جهنم غايب فيها 
ا 
ولما کان‌الصتراط فی‌النار وما ثم“ طریق الىالحنتة الاه عليه » قال تعالى: «وان 
2 ارا ن على رت ع ف وده الان والطاف 
والحسك كما ورد فی‌الحدەث هی: ور اغغان بنیآدم) وهى القيود والتعكقات 
بالا”مور الدنيا تمسكهم على‌الصتراط فلاينتهضون الى‌الجته ولا قعون فی‌النارحتى 
يد ركهم الشتفاعة لمن اذن لهالرحمان فمن تجاوز هيهنا تجاوزالله عنه ومن انظر معسر 
انظره‌الله ومن عفی‌عفی‌ الله عنه ومن‌استقصی' حقه هیهنا عن عباده استقصی اله حقگه 
منه هناك ومن شد "د ۲ علی' هذه‌الا مگ شد دالله عایه کما ورد فی‌الحدیث : اتما ھی 
اعمالكم تردء عليكم . فالتزموا مكار م الاٌخلاق هو غداً تعاملكکم بما عاملتم 
سه عباده . 
واماالاأعراف فهو: سور بن الحنةوالنارء «باطنه " فيهالرحمة» وهو ما بلى 
منه‌الجنة «وظاهره من قبله العذاب» و هو ما بلى منه‌النار» يكون عليه من‌تساوت 
كتا میزانه فهم منظرون بعين الى‌النار و بعين ”أخرى' الىالجتة وما لهم رجحان 
سا بدخلهم احدی‌الدارین فاذا دعوا الى‌الشجود وهوالذى ببقى بومالقيامة من .- 
التكليف فيسجدون فير جح ميزان حسناتهم فیدخلون‌الحنته ولو جات ذرة لاحدی 
الكفكتين لرحجحت بها فيطعمون فى کر ماله وعدله وانه لا ثد“ لکلمه «لااله الا 


ا س۱۹ ی ۷٣۲‏ 
۲ ومن‌شدد على هذه‌الامة شددالله عليه . فی نسخۀةا لمطبو دة : «من شدد على هذهالا به من‌الله عليه» والظاهر 
۲ سورة ٠٥۷‏ آية ١١‏ 


فى بعضالنسخ* وهو مابلی‌الجنة منه وما بلی‌النارمنه . 


۳۱۲ 000000 الشواهدالربوبية 


الله» عنابة بصاحبها لقول الله فيهم : «وعلی‌الا“عراف؟ رجال“ تعرفون كلا بسيماهم 
الاءّنات . ) 

واما ذبح الموت فان الله بظهره يومالقيامة فی صورة كبش املح وباتی بحیی 
«عليهالسلام» وبيده الشكفرة فیضجعه ویذبحه وینادی مناد اهل‌الجته ”خلود“ بلا 
موت ويا اهل‌النار خلود بلا موت . 

ولیس فى‌النار فى ذلكالوقت الا“الذين هم اهلها و ذلك يوم‌الحسرة و اكا 
سى بها لا"نه حسر للجميع اى ظهر عن صفةالخلود الدالم للطائفتين فاما اهل الجنه 
اداراوالموت سر“وا سروراً عظيما فيقو لونبارك الله لنا فيك لقد خلصتنا من تلكالد ”نيا 
و كنت خير وارد علينا وخير تحفة اهداها الله البنا قالالنبى «صلى الله عليه و آله» : 
«الموت تحفه الؤمن» . 

واما اهل‌النار اذا دصروه فزعو ن‌منه بقولون: «لقد کنت شر وارد علبنا حګت 
بیننا وبين ما کنا فيه من‌الخير والدعة» ثم بقولون له عسی' ان تميتنا فنستريح مث 
نحن فبه» م تعلق ابواب‌النار غلقا لا فح بعده وینطبق على ' اهلها وبدخل بعضها 
على' بعض ليعظم الضغاطة ° على' اهلها فيها و يرجع اسفلها اعلاها و اعلاها اسفلها . 
ویری‌الناس والشياطين فما كقطع الحم فى‌القدر اذاكان تحتهاالنار العظيمة«يغاى 
كعلى الحميم» ' فیدور بن فيها علوا وسلا «کلگما خبت " زدناهم سعیرا) 
بتبديل‌الجلود . 

واماالمآدية فهى لا“هل‌الحنة و فيها در مكة يضاء نقسَة مها » مأكلون و فى 
٤‏ س۷٤‏ تی ٥ )٤‏ لیعظم‌الضغاط... د٤ط‏ آ٬٤ق‏ 
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ذلكالوقت بجتمع اهل ‌النار فى مندبة فاهلالجة فى المئآدب و إهل‌النار فىالمنادب 
و طعامهم فی‌المآدية زادة کدالنون لمناسره 1 لح وة ال 2 عنصر الماء للحبوان ج 
البحرى” والكبد ابضاً بيت‌الدم و هو مركب" الحيوة لمكان‌الروح الحيوانى فهو 
بشارة لأ“هل‌الجنة ببقاء الحيوة ابد وطعام هولاء فى‌المندية طحالالة_ور والطحال 
بیت‌الو سخ چم فره اوساخ| ل دن وما دعطها لكك من‌الد م الفاسد والنتور 
حیوان ترابی* طبعه‌البّرد واليثبس والا رض محمولة ءلى' قرن‌الثور و جهتم علىا 
صو رة الحاموس فالطحال من‌الثور لعذاء اهل النار اشد“ مناسبة لما فى‌الطحال من - 
الدمَوّة لا بموتون ولما فيه من اوساخالبدن لايحيون" فيو رثهم‌اكله سقماً ومرضا 


۶ پو 


الاش ر اق‌السادس عشر 
فى كيفية خثلود اهل ‌النار اكذين 
هم اهلها فها 


هده مسئلة عوبصة“ وهى موضع خلاف بين علماء الرسوم و بين علماء الكشف 
وکدا موضع خلاف بین اهل‌الکشف هل تسر مدالعذاں عليهم الى' مالا نهابة 
او کون لهم نعيم بدارالشتقاء فينتهى العذاب فیهم الی' ال مسسی مع اتفاقهم 
علی' عدم خروجالکفار منها و اهم ماکئون الى' مالا نهاية له فان لكل من‌الدارين 
مارا و لكل منهما ملاوها . 

والاأصول الحكمية دالة على' ان“القسر لادوم على' طبيعة وانلكل موجود 


۸ فى بعضالنسخ: «لابحبون صورتهم اكله» وهو غلط فاحش و كذا فىالنسخةالمطبوعة فی ٠۲۹۸‏ هق . 


1-- س ۰٠١‏ ی ۸) 
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غاية ”يصل* اليها يوم وانالر“حمةالا“لهيگة وسعت کل شى“ كما قال ”جل ثناه : 
«عذایی اصیب به ' من اشاء و رحمتی وَسَعسّت کل شی"» . 

وعندنا “ايض اصول داكة على' ان الجحيم و لامها و شرورها دايمة باهلها » كما 
انالجنة و نعيمها و خيراتها دايمة باهلها الا“ انالدوام لكلمنهما على' معن ى“ آخر. 

وانت تعلم : ان نظام‌الدنيا لا نصلح الا نفوس غليظة و قلوب قاسية ولو كان 
الاس كلتهم سعداء بنفوس خائفة منعذاب الله و قلوب خاشية لاختل“ النتظام بعد 
العاملين بعمارة هذهالدار من‌التفوسالغلاظ كالفراعتة والد-جاجلة والتفوسر 
المكارة كشراطين الا"نس والنفوس ال هيمية كحهلة الكفار 

وفیااحديث الربانى : «انى جعلت” معصية دم سبباً لعمارة العالم» قال 
سبحانه : «ولو شئنا آلا ّتینا کل“ تفس ٣‏ هديها ولکن؟ حق“القول منتى لا“ملشن 
جهنم من‌الجّة والناس اجمعين» . 

فكو نهدا على' طبقة واحدة ينافىالحكمة لا همال سابرالطقات الممكنه فى 
مكمن‌الاٴمكان من غير ان بخرج من‌القوة الىالفعل و خو اكثر مراتب هذاالعالم 

کن اربابها فلا بتمشتى‌النظام الا بوجود الامو رالخسيسة والد نة المحتاج اليها فى 
e‏ التى بقوم بها اهل ‌الظثلمة و الحجاب و يتنم بها ال الدله والقكسوة 
ادون غق ارال ام وال واو : 

فوحجب فى‌الحكة الحقة التفاوت فى الا*ستعدادات لمراتب‌الد رجات فى 
الق وة والضعف والصفاء والكدورة وت بموجب .قضاله الكلازم النافد فى قدره- 
الحكم دو حو دالسئعداء والاّشقاء حسعا فاذا كان وجود كل طالةه بحسب اء 


اله 9 مقتضی ظهور اسم وا فکون اھا غانات طبيعه ومنازل داتته والا مور 


| سورة ۷ )۰ اة ٠١0‏ اشن 6 ی۱ 


Jا‎ 


1 


و 


الذاتية التى جبكت عليهاالا“شياء اذا وقع الرجوع اليما بكون ملايمة لذيذة » و ان 
وقعت‌المفارقه عنها امداً بعيداً » والحيلولة عن‌السكون الها والاستقرار لها زمانا 
مدید » کما قال تعالی' : «وحیل ' ينهم وین ما شتهون» والله متحل* ب 
الاأسماء فى جميع‌المقامات والمراتب فهوالر“حمن الرحيم و هوالعزيزالقهار و فى 
الحدیث «لولا ان تدنبون لذب بكمو جاء بقوم بذنبون» . 

وقال بعض المكاشفين “ بدخل اهل الد “ارين فيهما الستعداء مضل الله و اهل _ 
النار بعكدل‌الله و بنزلون فيهما بالا“عمال وبختدون فيهما بالنيات فيأخذ الا“لم جزاء 
العقوبة موازياً لمدة العمر فىالشترك فىالدنيا فاذا فرغ الامد جعل لهم نعيما فى 
الدار التى بخكدون فيا بحيث اتهم لو دخلواالجنة تال والعدم موافقة‌الطبع الذى 
جبلوا عليه فهم بتلذذون بما هم فيه من‌نار و زمهرير وما فيها من لذع الحيگات 
والعقارب كما لتد“ اهل‌الجنة بالظتلال والثور و لسم ” الحسان من ‌الحور لانطباعمم 
بقتضى ذلك » الا ترى‌الجنعَل على' طبيعه بتضرّر بريح الو رد و بلتد بالنكتن 
والمحرور من‌الا“نسان تألم بربح‌المسك فالات تابعة لللايم والا “لام لعدمه» 

وتقل فى‌الفتوحات‌المكية ^ عن يعض اهل‌الكشفق انه قال : «انهم بخرجون الى 
ااجنة حتى' لا ببقى فيها احد“ من‌الناس البتة و يبقى ابوابها تصطفق و ”ينبت فى 
قعرها «الحرجىر» و يخلق‌الله لها اهلا بملاها» . 


س )۰۴ ی ٣ه‏ 
-- وهوالعارفالمكاشف ابن ‌العربى فى الفتوحات المكيةو كتاب فصوصالحكم والشيخالعارف صدرالقونيوى 
9 وله الحسان من الحور . 


1 - فتوحات‌المكية ط بولاق ۱۲۷۸ ھ ق ج۲ ص۰۱۷۸ ۱۷۹ . 


الشواهدالربوبية 


قالالقىصرى فى شرحه! للفصوص : و اعلم ان من‌اکتحلت عينه بنو رالحق بعلم 
ان‌العالم داسره عبادالله ولیس لھم وحود و صةه و فعل” 0 ناله و حوله وقو ته و 
کم محتاجون الی' رحمته و هوالرحمن‌الر“حيم E E‏ 
الصتفات ان لا بعذس احدا عذاباً ابد و ليس ذلك المقدار من‌المداب ايضا الا 
لجل ايصالهم الى' کمالھم الحقكرر لھم کا بذاب‌الذ“هب والفضة بالنار لجل - 
الخلاص مما بكدّره و ينقص عياره فهو متضمن لعين الحطف كما قيل : ٠‏ 


و تعديبكم عذب* و سخطكم رضی و قطعکم وصل“ و جو رکم عدل" ۾ 
اد شر القیصری على فصوصالحکم ط ۱۲۸۲ ھ ق ص٠۲۲‏ «ااغصالهودى» وقد بين هذاالتحقيق فیالفص 
الاسماعيلى ابضاً ص۲۲۸ و الثيخالعارف » ابن‌العربى يشير فى امثال هذهالمواضع الى مافيها منالرحمة 
الحقانية و هى مز المطلعات المدركة بالكشف لاانهبنكر نعوذ بالك وجودالعذاب وما جاء فىالكتابالا' لهى 
انواعالعذاب فىالنتأةالدنياوية حاكية عنالعذاب فى الا خرة » لان عذاب‌الاآخرة ابقى و ادوم فالمصير الىا 
ما حققناه . 
- لابأس بذكر مسالة دوامالعذاب و خلودالكفار ومابرد علىالمصنف العارفالنحرير والشیخ‌الاكبر ابن- 
العربى و اتباعه و عمدة استدلالالمصنف و نقاوةحجتهعلى انقطاعالعذاب برجع الىالدليلين : 

الأول : ان فطرةالتوحيد اى الفطرةالته التى فطرالناس علي اصل ثابت فىالسعداء والاشقياء والفطرة 
الذاتية لاتزول بطريانالفسق والكفر والكفر والفسقصفتان عرضيتان بالنسبة الىالفطرة الاولية والمقادم 


الذاتى الداخلى تغلب علىالصفة العرضية الموجبةللعذاب و الى هذا اشار استاد »١(‏ مشايخناالمظام . 


خاغان همه بفطرت توحید زادهاند اينشرك عارضصی شمرو عارضی بزول 


اصل نقدش لطفو دادو بخشش‌است فهر بر وی چون غباری از غش‌است 
الثانى انالرحمةالواسعة وسعت كلشى' وسبقت على غضبه و مقتضىالرحمة الرحمانية غلبتها علل- 
الفضب و تخاص‌الكفار عنالنار برد عليه ان مبدء العذاب فى الكفار امر جوهرى و طبيعة ثانوبةحاصلة 
من تكرر الفسق والفجور ولهذا كانت حركت‌الكفار فى الا خرة الىالصورالمولمة الموذية حركة دورية واذا 
لم تكن لهم‌الحر كة المستقيمة لامحالة يقفون فىالنارالذين رسخت فىباطن وجودهمالهيئاآتالردية والصور 


البهيمية ليس لهم رافع خارجى ولا دافع داخلى يدورعليهمالعذاب علىالدوام و بتجدد عليهمالصورالمولأ f‏ . 


ج 


ET‏ أ محمد رضا قمشه بی رض 


ب 


4 


و ذکر عض ” المحقتقين من اهل‌الكشف ' «ان من الا ح_وال التى فطر الخاق 
لها هو ان لا يعبدوا الاّاللّه . 

قال تعالی' : «وقضی' رثك الا“ تعبندوا الاّاله» وهذه عبادة داتیه“» وقدسبق 
منًاالقول ان جميع الحر کات والا'نتقالات فى ذوات الطبايع والنفوس الى الله و الله 
وفی سبل الله والا نان یحسب فطر ته داخل‌قی‌السالکین البه ۾ و اما دجست اختباره 
5 هواه فان کان من‌اهل السعادة فظاهر انه زك على" رده ورا و على" ساو که‌الحبلی 
سعاً و امعان و هكرو ّلة و ان كان من الا شقياء الكافرين‌فهو اما من‌الحهالالمختوم 
على' قلو بهم الصتم“ البتكم اذين لا بعقلون فهو كالد“واب” والبهايم لا يفقه شيا 


ج 
ے 


ازلا و ابد وغاية وجودهم ذوق‌النار والانغمار فى العذاب و بۇدە قوله تعالى": ((خلقت هؤلاء للنار ولاابالى 
وهؤلاء للجنة ولا ابالى» . 
والرحمةالرحمانية وسعت كل شى“ حتىالكفار وهذا لاينافىدوامالعذاب لانالمخلدون فىالناربالنسبة 
الى اهلالجنة اقلون وهذا معنى سبةةالرحمة على الفضب . 
واعلم انەلامیدء لح ركةاهلالنار لاخارجا ولاداخلا لان المتحرك فىالاخرة مستكف بذاته ومبدء ذاته (ابموت 
فىألاآخرة» حتى بتخلص عن‌النار «ولا يحيى)») اى لأبصلالسعادة والنعمة و حرام عليه رائحةالرحمة . 
والمصنف‌العلامة «قده» قد رجع عن هذاالقولفى رسالةالعرشية التى صنفها بعد هذاالكتاب وقال: 
«واما انا والذى لاح لى بما انا مشتغل به من‌الرياضات العلمية والعملية اندارالجحيم فاست بدار نعيم و 
انما هیموضع الالم والمحن وفيها العذاب‌الدائم.....و ليس هناك موضع رحمة وراحة واطمينان.....» رسالة 
| البرشية طک ۱۳٣١‏ ھ ق ص۱۹۹ . 
ومما ذکرناه ظهر ان ماقیل فی‌هذاالمقام (انقطاع‌العذاب و صيرورته عذباً) تمویه وخیال فی‌خیال 


دما انزل‌الته بهامن‌سلطان والمتبع فىامثال هذهالمسائل نصوص الكتاب والسنة والبراهين‌العقلية لاالخطابات 


الذرقيه والته يقولالحق وهو بهدی‌السبيل . 
ا- زهوالعارف‌الکامل صدرالدین القونیویى 


4 


کد س ۷ ی ٣‏ 
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م ن حقابق‌الد دن ول له د قو ةالوصول الى'ء غا الان «ولو علم الله ° فيه سم خر ا ل 
سمعهې ) و انماالعرض س وحوده. حراثه الدنا و ما4 فی‌الا خره من نصببت و اشا 
لهالمشى فى مراتع الدواب” والستباع فيحشر كحشرها و یعدب کعذابها و ينعم 
کنعمها و ان کان م“ ن اهل ‌النفاق‌المردوددن عن الفطرة المطرودين عن سماءال ر حمه 
کون عکذاره الا لا" نجرافه عمتا فطر عله و هوه الى الهاو به ال يقابل الهو َه 
فىقدر نزوله فی مهاوی الجحيم بکون‌عداب اليم ا انالرحمة واسعه والفطر ه باقره 
والا لام دالته على وجود جوهر اصلی مقاوم لها و التقا وم ين المتضاد ن لا 
کون دام SEN‏ 6 حقتق فی محاته » فلا محاله بول اما الى' بطلان احد هما 
أو ا لكن‌الحوهر النفسانى فالا سان ۹ شالغاد ولو فسد لاستراح 
من‌العذاب و قال تعالی' : «لایموت ' فیها ولا بحیی» ای لابموت موت البهايم 
والحشرات و بحبی حى وة السئعیداء والعئقااء 

ادل به علی' ذلك فی‌الفتوحات‌المكة قوله تعالیا : «اولئك امنحاب - 

هم فیها خالدون» وما ورد فی‌الحدږن‌الَّبوی من قوله صلی‌الله عليه واله: 
«ولم ی فى‌النار الا اهلها » الذين هم !هلها و ذلك لان اشد“العذاب على احد 
مفارقة وطنهالكذى التفه فلو فارق‌النار اهاها لتعذ”بوا باغترابهم عما ”ا هوا له» وان 
الله تعالی' وذ خلقهم على" نشاًة اف دلكالم وطن» 9 

و د ھا 1 ارضا فعسرت‌الداران وسقت الرحمه العضب ووسعت 8 شی 
حسّی' جھم ومن فبها و الله ارحما لرا خمین: 
٦ As‏ س١۰۲۰‏ ی٦۷‏ ۷- س٤٤‏ ی ۲۵۹ 
د فال فى‌الاسفار: «هذا استدلال ضعيف» واستدل ره على ا ا وملايمةالنار للكفار بمأهو اضعفمعا 


دکره ابن العر ر «الاسنار طا ج طط ص Tow‏ سفر النفس 
۸ الفتوحات‌المکیة . ج۳ ط ۱۲۷۲ هھ ق بولاق صه)۲ ۲)14 . 


صد 


A E ERS المشهدالرابع‎ 


وقد وجدنا فی نفوسنا ممن جبل“ على الرحمۀ بحبث لو مکګنهاله فۍ‌خلقه لازال 
فة العذاب عن‌العالم . 

والله قد اعطاه هدذه‌الصفة و معطى الكمال احق بهو صاحب هذهالصفة «انا» 
و «امثالی» و نحن عباد مخلوقون اصحاب اهواء و اغراض ولا شك انه ات 
تخلقه متا : 

وقد قال عن نفسه جل علاؤه «اته ارحم الراحسن '» فلا شك اته ارحم 
نا بخلقه ونحن عرفنا من نفوسنا هذ+المبالغة فى‌الرحمة» وقدقام دليل‌العقلى على' 
ان“الباری لا بنفعه الطاعات ولا ضر هال خالفات » وان کل“ شی جار قضائه و 
دار و انالخلق مجبورون فى اختيارهم »> فكيف رمد العذاب عليهم چو وجاء 
فى‌الحددث: «وآخر من شفع هو ارح ۾الراحمين ن» فالا بات الواردة فى فی حقتهم 
بالگعذیب كلها حق* و صدق و کلام ا لادنافیها لان کون‌الشی“ عذااً 
منوجه لا بنافی کونه رحمة من وجه آخر «فسبحان من انكسعت ٣‏ رحمته لاولیاته 


فی شدة نقکمته" واشتدګت نقمته لا"ءداله فی ٤‏ سعه رحسته» 


2٤‏ واعلم ان ترتب‌العذاب انما هو علىالصور النيات وهذاالترتيب امر قهرى طبيعى نظير ترتب 
الاآنار الطبيعيةه على ذوات‌الاّثار مثل احراق‌الناروبرودةالماء وحركةالمادة الى' كمالاتهاالناشية عن 
فضاء الل و فدرد . 

ا- ذا ما افاده المولی‌الموالی رئيس اهل‌الكشف والیقین على عليه‌السلام و قد شرحنا کلامه فی شرح 
مغدمةالقري ی 

- مساألة خلودالكفار و انقطاعالعذاب عنهم لا بلائمالقواعدالعقلية والاّثارالواردة عن حماذالو حى عليهم- 
السلام وقد عدل عن‌هذاالقول المصنفالعلامة ونحنقد ذكرنا تفصيلالاستدلال على بقاءالكفار فىالنار و 
هم انقطاعالعذاب وتخفيفه عنالكفرة لان قوةالعصيانومخالفةالحق والملكات‌الحاصلة عنتكرر افعالالسيئة 


چچ 
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الشاهد الثالت 


E O IEE 
a و دارالقرار دقو ل‎ 


و فیدر اشراقات: 


الاش راقالاول 
فى حتَصر العو الم غل کر ھا فی لات شات 


قد اشر نا سابقاً الى ان َالموحود اما محسوس او مخبل او معقول و لکل منها 
نشاة و عالم فعالم المحسوسات ھی !لد نیا 5 ھی دارالحر کات وال سالات و 0 مأ 
فھاً فهو 5 محاله أمر متحد دالو حود مستحل‌الكون 5 لح آخره داو “له ولااستمر 


الملدة والموده إل اها اد الداذاً و الاما من هده الا ٌشاء ® الطكف واقوی. 


۰ 


ڈھی ينفسم الي حنهالسشعداء وجحيم الا شقياء 4 و اما عالم الاخرة المحضة ن عام 


الوحدة والحمعية فكل كثرة تصلهناك ضمحل“ لشدة وحدتهوكل ظل وفيى متلاشى 


س 
ج 


بالحر کات ا لجو هر د والتحولات‌الذداتد اذا رسخت بنیانه واستحکهت اساسه فی‌النفس بحیث صارت‌داخله 
فی جوهرالنفس لاتزول الا بزوال‌النفس والنفس‌دالمی‌وما وقعت ففی‌باطن وجوده دائمی بدوام‌النفس . 

٣‏ فى حاشرك نسخة «د٬ط»‏ التى كتبت فىزمان حيوةالمصنفالعلامة قده : ريما بظن فى‌ظاهرالامر: ان دن 
ما ذکرناه اولا من دوام‌الاّلام على اهل‌النار وبين ‌اقوال‌هؤلاءالمكاشفين مخالفةبينة لانهم حكموا, بانقطاعالعذاب 
عنهم؛ لكنالناقدالبصير عندالتحقيق بعلم انلاتخالفبينهما لعدمالمنافات بين عدم انقطاعالعذاب عناغل 


النار وبين ‌انقطاعه عن ال واحد من اهلها» منه دام‌ظله 


اله 


ول 
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من تلۇ لو ضیانه ونور ته بحشر اليه‌السابقون المقر بون لفناء انيگتهم و تحقتقهم بال و جود 
ا دواتهم‌المنورة نو رالرحمه 


ودر كةالهوى' والقاعدون مع حزن ‌الشيطان «حول جهنم HE‏ 


الاشراق الثانى 
RES ENG‏ 


۰ 


و تعيين حدّها و حد مافوقها 


اعلم اا من ذلك العالم حنا الى" هداالعالم و حد "هھ منفوق فلكالبروج حت 
ذلكالمستقيم : ۰ 

و حدة دلكالعالم من فوق ذلكالفلك و هو «سدرة”المنتهى' ؟ عندها جنة_ 
الاأوى' ( ا تخت مرته القلم و هوالعقل‌الکلى و محئنا من دلكالعالم انما هو 
من حنة الله التى هى حظرة‌القدس و هىفوق ذلكالعالم و هذاالعالم 

فاما هذاالعالم فهو داو عمل و دلك العالم دار حساب و حزاء والحته ھی دار 
جزاءالمحسنين و فى‌الحديث «الاأحسان ان تعد الله كأتك تراه» ؟ . 

واما دارالا 'شقياء فهى فى طبقات‌الجحيم» و اسفاها تحت سبعة ابحثر مطبقة 

واعلم ان“ محشنا من دلكالعالم لبس على" نوع دهانا اله والفرق سنهماعلی 
ك اشن بمحبةالشهوات 5 د٬ط ‏ ل٤م a‏ س۰۱ ی١1‏ 2 سه۰ 1o۱6‏ 


٤‏ والفر ق بين‌الاحسان ومراتب‌الايمان ومعنى هذاالحديث وقدذكرناه فى شرحنا على المقدمةالقيصرى ط 
مهد ۱۳۸۵١‏ ق صض۲٤ ۲٦٣۹۳٦‏ 


OP IR Neen oS Aaa ARS WY 


نحوالفرق بين‌القوة والفعل والىجمل والمفصّل فان مجيئنا الى' هذاالعالم للتمحيمر 
والتطهير «ل کے ا الذين ا و نمحق الكافرىن» 


هيهنا اتفق المحسن والمسی“ و اما فى‌الذ هاب فمن احسن عمله فالى' جنة الا عمال 
او جنةالصتفات و اما من‌اساء عمله فيبقى تحت ”ذل الطبيعة او ذل ”النفس والهموى' 
فیهوى اما الىالهاوية او تحت جهنم الطكبيعة «مادامت‌السماوات والارض الا م 
شاءالله » ان ريك فعال“ لما برید" » : 
واحتاجوا الى العمل بير ارادة منهم ليصلوا الىالصور الموافقة و يأنسوا بها . 
فعلم : انالبشر يحسس‌الفطرة الاأصليه فوقالارادة والطيعة لكهم الوه 
محبوسون تحت‌الطبع » مقيّدون تحت قيدالعقل الذى بذرهالعمل‌السياسى العقلىالدى 
جاء بهالرسل «عليهم‌السلام» حتى بستفيدوا منهم طريق الاٌستيناس بماوراءالطبيه 
والعقل العملى من درجات‌الجنان والصورالحسان و بطمتوا بذكرالله و يستتضيلو 
بانوارالملكوت و بتلكالاٴستضائة بضيىء” لهم طريق‌الصراط «يسعى' نورهم ' بين 
ایدیم و با يمانهم» فيتوجهون من مقابرهم الى الحضرة الر “بو بيةلخلاصهم من محابس 
البرازخ «فا ذاهم من ‌الا“جداث الى' رتهم ينسلون » . 
الاشراق‌الثالك 
فى مثلاقاة الملاتكة (فى ”موافاةالملاتكة. د٬ط)‏ 


قد مر“ ان“ کل انسان مرهون" بعمله » فا ذا فارق هذاالعالم بتلقگاه ملاک 
الأرحمة او ملاتكة‌العذاب فىحملون الىالبرزخ فمادامت النفوس قبورالبرازخ 


= سء ی٣٣ا‏ س ۱۱ء ی۱۰۹ س۷ ى ۱۲ 1{ س ۳١‏ یاه 
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فهى ان كانت مؤمنة فتح لها باب من‌الجنة وان كانت كافرة فتح لها باب من‌النار الى 

والشفوس فى هذهالقبور واجدون الكذةات والا٣لام‏ التى يستصحبها الصشَور 
الحاصلة لهم من العلم والعمل فى‌الخير والشر” و دصير فيها محكمة ذاتية مثم رة . 

فحالالنفوس ا كحال الشطفة فى الر حم والبذر فی الا رض ينبت 
فيها و شمر على' ما فىاصلها جائت من‌ظ هر ابيها حتىاكصلت بهاالقوة الاأسرافيلية 
صار حكمها و حالها الى لون آخر و كمايكون المؤمن مستيقظاً بوجود الكذات " 
ومعاينتها كذلك يحدالكافر عذابا يمعانة‌الصور المكروهة على' طبق علمه و عمله 
فى هذاالعالم . 

الاشراق الرالع 
فى انالملاتكة تسوقون العباد الى' منازلالرحمة 
اوالعذاب کما قال تعالی «وجائت“ کل 


فن معها ساق“ و شهید"» 


قد علمت ان‌العو الم والنشئآت ثلاثة: الدنيا . و هى عالمالطبيعيات والبرزخ و 
هو عالم النشفوس والاخرة وهى عالمالاٌرواح المطلقة . و حقبقة الاأنسان فى مبادى 
تكو ”نها هى بالقوة فى نشا تهاالتلاث لكو نه قبل قوام وجوده فی کتم الخفاء فی 
مجموع ادراكاتها الحسبة والخباليكة والعقلية التى يكل واحدة منها يدرك عالما من 
هذه‌العوالم . 


ا ان‌کانت مؤمنه فتحت ٠‏ و ان‌کانت كافرة فتحت..... م٤ل‏ = د٤ط‏ 


آ- متنعماً بوجوداللذات .... د٬ط ٣‏ س ق ۰٥۰‏ ی۲۰ 
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فاول ما بخرج فيه من‌القوة الى‌الفعل هومرتبة كونهحاساً ومحسوساً ومحر حه 
فيه الى‌الفعل ملالنكة يسمى فى الشريعة بالزبانية و ملالكه” العذاب لا*تها للمبعدين 
عن عالمالرحمه والرضوان و عددها تسعه عشر فا ذا تحاوز من هذاالمقام بلغ ا 
مرتبه‌الحس"الباطنی فیصیر ذا تذکرو ' حفظ و استرجاع ویحدث فى باطنه کات 
و اخلاق” حسله“ او قىىحه و لكل منها ملاتکۀ ھی تة الا“عمال الا ان ا 

فاذا تجاوز عن ”حجب هذه الصتفات والتعثقات «صبر مستعدةا للا" رتقاء الوا 
عالمالرحمة والكرامة و لهذاالعالم ملاتكة عون کتابتھم کسیاقهم لیست‌علی' سبیل 
المباشرة للتحريك والنقل بل انما شانهم مجر”د الشهادة لبرائتهم عن التحد“د 
والاتتقال فیشهدون کتاب الاٴبرار کما قال: «کتاب‌الا" برار لفی عتیین " وما ادر ايك » 


عل ن ی کتاں“ مرقوم“ ا ۱ هالمقر”نون» 


الاش ر اقالخاس 
فی مال کل واخ ن فا ا ون ر ا 
و فرق" فی‌السعیر و فریق" فی جوارالله وحضرته 


«فى مقعد صدق عندملىك مثقتد ر آ) 


قد علم : ان ‌المقامات الكلية الجامعة لجميع‌الناس فى الاّخرة ثلاثة وان كان 
کل“ منھا مشتملا” علی' مراتب كثبرة لا تحصى والا"نسان حقيقه جامعه لهدهالمقامان 
و مراتها بالقوة فكلما غلب عليه واحد* منها کون ماله ال احكام ذلك و لوازمه 


ا قبضير ذا تدكرخ .د٤ط ٣‏ س٣۸۳٤‏ ی۰۱۹۰۱۸ ۲۱۰۲۰ : کماقال : ان کتابالابرار 
فیاکشرالنسخ ۳ سورةالقمر ٥٥‏ آبة ٥ه‏ 


) 
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فمن غلبت عليه جههالحس” و عشق‌المستلذ ات الحسية فهو بعد وفاته يتعذب بفقدان 
الىحسوس لفتقدان اللات الحستية و فواتها فهو اليف” غصّة و رهين عذاب ك 
لان“ هده‌الحسيات الد”نياوية لا حقيقة لها باقية و انما هى امور“ سابلة“ زابلة“ 
مستحيله” شأنهاالذ“وبان والاستحالة بنارالطبيعة فمن عشقها و اعتاد بها ی 
را ا و ی ا ا مال کال می ر ا ات وة ا 
و عشقتها فاذااستيقظ من نومه لم يبقمنهااثر“ غيرالا"لم والحسرة.او کمن ركبعلى 
سفينة فى بحر انجمدت تلكالسفينة من ماءذلكالبحر لبرودة الشتاء فكان معتمدأعلىها 
سابراً بها » فى اكناف‌البحر معترا بانعقادهاو دوامهامدة بسيرة جاهلا” بالعاقبةو انها 
سیضمحلءٌ و يذوب و صل بالبحر مع ما فيها كما بقتضيه اصلها و طبیعتها و هکذا - 
بدن وآلاتهالحسية فاتهاكالسفينةو لاتهاو هى جارية فى بحر الهيولى' و ينعقد من 
اجزانها فاذا طلعت شمس‌الحقيقة ذابت بهاالمحازات واضمحكت وانحاكت الاك 
دوبان الجميد واضمحلال النلج بحرارةارتفاع الشمس » او ان الصيف ولا نجاة الا 
لمن تعلتمالسباحه فى الماء او ركب سفينة‌التحاة فان هذه سفينة الهلاك . 

فان اهل‌التجاة اما علماء قادرون على السباحة فى ماءالحيوة » واما متعتمون من 
E‏ على' سفاين‌الا"هتداء ذوات الواح و دسر كسفينة نوح و 
سفينة اهل‌البيت «عليهم السلام ١‏ » فمن لميكن عالما ولا متعتما فسبيله‌الهلاك فى بحر 
اندنا و جحيم الا خرة «اغرقو فادخلوا" ناراً» . 


فقدانکشف : ان“ هذاالىحر سینقلب بو م‌الیامه ناراً محر ڏه و من غلب عله 


ا ورد فیالصحاح المعتمرة من طرق العامة والكتب‌المعتمدة والطرقالصحيحة من طر بقه اصحابناالامامية 
واشياخناالائناعشريه : «مثل اهلبيتى كسفينة نوح من ركبها نجى ومن تخلف عنها هلك» . 


آ- س۷۱ ی ۲١‏ 


eR EAGER DEE RSS ۳۷‏ ا و 


خوف عذاب‌الاخرة ورجاءالمغفرة والجنةوالز”هدفى الدنياو الا“نةطاع عن‌هذءاللذات 
العاجلة فمآله الى' دارالسلامة والدأخول فى ابواب الجنان والا"من من عذاب - 
ااا 

ومن غلب عليه _ادراك”الا"مور الالهية والتئشو ”ق الى الا حاطة بالعقليات 
والتحرد عن‌الحسمانيات فماله الانخراط فى سلك اهل‌الملكوت بل القيام فى صف 
اعالى المثيميتن اذا كانت عقابده‌الحقة ”متاادة!لىالكشف التام» مشفوعةبالز هد 
الحقيقى والنيَة الخالصة عما يشغل سرٌهعن جانب‌القدس . 

و هذه غاية ما يصل اليه البشر لقو“ة سلو كه‌العروجى على صراطالتوحيد فاَيَة 
نفس جمعت‌المناقب العلمية و هى معرفةالله و اسمائه و افعاله من كتبه و رسثله 
واليومالا”خر » والمناقب‌العمليگة و هى تسخيرالقوى الشكهو بة والغضبية والا“دراكيه 
المسماة بالعداله” ۽ فقد فاز فوزا عظيماً ومن عانده وانكر طربقه طلبا للحثطام و 
رياسةالا“قران فقد خسر "خسرانا مْبيناً . 

وبين هذبن الطرفين طبقات كثيرة من‌الاوساط » سكن معرفة اجناسهم وضبط 
أعدادهم فى‌الحصر وليس هذا الكتاب بحتمله ' . 

الاشر اقالسادس 

فى ان“الحوادث الا”خروئة كيف 

وج د بلا مادة 

ثم لقائل ان بقول : ان‌الدارالا خرة على' كثرة صتورها و اجرامها واشكالها 
وهیناتها و جاتها و انهارها او جحیمها و حمیمها و زقثومها و حیگاتها و عقاربها ٠‏ 


ق٤‎ ¢» ط٬د‎ ... وبين هذین‌الطرىقین‎ ١ 


هل لها مادة تقل تلكالصّور والمینات ام لا؟ قان كانت لها مادة فبا هى؟ والتفس 


مفارقة عن غالرالمواد والاٌجسام . 


فنقول : نعم ان“ لتلكالصتو ر الا”خروية امر” يشبهالماد“ة الحاملة لهذهالصور 


| ل ال انها یمتاز > عن هده 0 هده ناقصه م فاعل نکم لها 


eT‏ بعللهاالذ“اتكة فاذا زالت عنها الصور ففى استرجاعها 


بكفى تذكثرها من غير حاجة الى' تجششم غه اکتسابه من فاعل جدید» وهذا بخلاف هذه 
لواد 

او ّلا تری'' محل "السواد أذا زالت عنه صورة الستواد فیحتاج فی استرحاعها 
الى عة جديلة اة عن ذاته:. 


کل هيولى“ بكون الطف جوهرا و اشد“ قربا الىالروحانية فانها بكون اشرف 
ا من‌الفاعل . 

مثال ذلكالماء فاته لكون جوهره الَف من جوهرالتثراب صار لقبولالطعوم 
والاٴصباغ والاشكال اسرع » والهواء لكو نه الطف منهمالقبولالا“صوات والروايح 
والا'شکكال اقبل منها لما بقبلانه ثم الا رواح الحبوانة والا“نوار الحسية لكو نها 
الطف من تلك‌الذكو رات اوّلا ذهى قبل الور المحسوسة بها دفعة بلا مثهله 
هذا باب من‌المعرفه“ لاهلالا ستبصار بسكن لهمالو “لوج الى' ملكوت الا خرة 

رالناس فى غفلة عن هذا . 


. ق : اولا تری' ان محل السواد‎ a 


ES aa CAE RES Sa SR ee WA‏ ........... ..... الشواهدالربوبية 


وذلك لان“ لجواهر افوس مراتب متفاوتة فى اللتطافة و الكثافة و ادناه 
مرتبه“ فى‌الكطافه“ و هى اشد“ بكثير من للطافةالا"نوار المحسوسة والاأضواء. 

ولهذا بقبل‌النفس رسوم سار المحسوسات والمتخيلات والمعقولات عندكو نها 
فى مراتب انو ارالحس والخيال والعقل على ' تفاوتهافىاللطافة والنورية ويقدرالا"نسان 
ان یستحضر فی کک Ei‏ مالا يقدر ان o‏ فی قو َة حه 


محسوساتها فی مواد جسمانیگة من خارج وهی بصو رها و بستحضرها من داخل وغیب 
و عالم العيب افسح و محالها اسَط فهذه‌القو َة الخبالية بمنزلة كو ة الى' عالم العيب 
كما ان-الحواس بمنزله” الكوى والر“واشنالى' عالمالشهادة والنفس مادامت يشتعل 
باستعمال هذهالحواس” الظاهرة والقوى المح ر كة فيغفل عن مشاهدة الصور الباطنة ' 
عبان و الا فتلك‌الصور اشد جلاء” واكثر ظهورا و اقوى وجوداً من هذه‌الحسيات 
المغمورة فى المواد” الكثيفة الثظلمة وهكذا قياس القو“ة العقلية فىالكطافة 
والنورية و نسبتها الى' ما بقباها من رسومانوار العقليات فان العقل الهيولانى* لكو نه 
الطف‌المواد علىالا“طلاق بكون قياس الصورة العقلية و سرعة انفعاله عنها و اتحاده 
معها هذاالقىاس فان الا*نسان اذا صار عقله‌المنفعل عقلا“ بالفعل بقدر ان بتصوّر فى 
عقله ذواتاً عقلَه محر دة و ستحضرها متی‌شاءء الا انه" مادام‌اشتعاله‌بالېدن واستعماله 
قواهالحسبَة لا مكنه إن شاهدها مشاهدة عينية بل ذهنية الهم الا ان بكون 
فی قوةتعقتله و سعة نشتا ته بحيث لايشعئله موطن” عن موطن كالاٌّنبياء الكاملين » و 
٣‏ فى بعضالنسخ ومن جملتها النسخةالمطبوعة : اعياناوهو غاط وسهو من‌النساح 


٣‏ واعلم ان ما ذكره «قده» فى هذاالمقام من‌النفسمباحثالحكمية ونحن تدقررنا هذهالمسألة فىحواشينا 
اا لا مربي علي 


المد 


4 


ا 
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رت من الا ولياء والصد قن «سلام الله عليهم اجمعین) کہا وفع لرسول الله لىل ك 
المعراج و سایرالاٴوقات التى کان دشاهدفهاالا٣خرة‏ و احوالها كفاحاً 


الاش ر اقالسالع 
فی کیفیة تح نسم اللأعمال ١‏ وتصوثر التشيات 


بوم الاخرة 


E E‏ ذشآة فقد 
نكون لصورة واحدة آثار مختلفة فى مواطن مختلفه . 

او ّلا ترى' : ان“ صورة الجسم الر “طب مثلاً كالماء متى' فعلت فى جسم قاإبل 
لاطو بةقبلتها فصار ”رطبامثله ومتى' فعلت فى ماد َة ”اخرى' كالقوةالحسيگة اوالخياليه 
واتفعلت عن‌الرأطوبة لم يقبل مثلها ولم ”يصر رطبا مثله » بل قبلت مثالها فلها “ اثر" 
فی نشاة ”اخری' غير اثرها فی‌التشآة الاٌولى' . 

وكذا قلت النفس الناطقة بقوتها العقلية ظهوراً آخر من‌الر “طوبه هى الصثورة 


وکان صلوات الله عليه نحسب باطن وحوده حقيقه ذاته دشاهد جميعالحعقايق فی وحوده وهو اصل تمام 
الحقابق وکمال‌الاشیاء و هوالہرزخالبرازح وبوجوده رعو م‌القیامة (الكبرى' و هو صلوات الله عليه بهذاالاعتبار 
بشاهدالا خره و احوالھا دائماً لا فى بعض الاو قات الا ان اظهاره عليه‌السلام هذاالمقام للناس کون فی بعض 
الاوقات والى' ما ذکرنا صر حالشیخ لمارف الكاملمولانا <لالالدىن‌الرومی «ر ض» و اشار الى ان شهود 


ألحة اتب د مقام له لا حال له . 
وکر چ3 ۴ 


زادۀ تانیست احمد در جهان صد قبامت خود ازاو گشته عیان 
زو قیامت را همی برسیدهاند ای قیامت تا قیامت راه جند؟ 
با زبان حال میگفتی بسی که ز محشر حشر را پرسد کسی 
يس محمد صد قيامت نود نقد زانکه حل شد در فنانش حل عقد 
یس قیامت شو قیامت را بہين دیدن هر جیز را شرطاست ابن 
عقل گردی » عقل را دانی کنال عشق گردی») عشق را بینی جمال 


IRAN ese Saas EDAD GREASE Wwe 


ال ا 

فا نظر حکم تفاوت‌التشتات ی ماهيه واحدة وقس علنها حال كل“ ماهة بحسب 
تخالف انحاءالوجودات و هذاالقدر بكةىللمستبصر لان يؤمن بجمبع ماوعده‌الشارع 
ا ا ا 
كيفية منشأيتها للا”ثار والا“فعال الظاهرةليجعل ذلك ذريعة” للوصول الى' كيةبة 
استتباع بعض‌الملكات للا ثارالىخصوصةفى الا خر 0 

فکما ان شدة الغْضب فی رحل توجب ثوران دمه و احمرار وجهه و تسخن 


رد نه و احتراق مو اده والعضب صفه تفسا نة موحوده و عالم باطنه رهذهالا ثار من 


فى نشآة ثانىة «نار“ موقدة تطتلع فيها على الا“فندة» فاحرقت صاحبها كمايلزمهاهاهنا 
ألى الا مراض الشديدة و ربا يموت‌صاحبها غيظاً . 


الاشراقالشامن 
ق ت e‏ الالام واللكد ات فی الد نیا والاخرة 
ات لذو اة ان الور اا 


اعلم انءالجوارح والا“عضاء يستعذب جميع مأيطرء عليها منانواع الالام ولهذا 


إ_ اىالصورة الكليد منالماء بو جود عقلى سعى غيردأثر فانها مجمع حميع افراده لان بسيطالحقيقة كل 
الاشياء ولا بشذ عن حيطد وجودها السعى الكلى شى“ من افرادالمياه الواقعه فى العوالم . 
۲ فکل من له تحدس ... هکذاوحدنا فى النسخالمعتبر ة 


الم 


1 


بر 


الح 


می عذابا لا*نها ستعذبه كما ستعذب ذلكخز نة‌النار E TRO‏ 
العقوبة معذبامعاقبا بل ريما كانمستعذاكالسدنة والزبانية واهلالسشجونوالاتو نات 
) و كذلك قوی‌الجوارح حیث جعلهااله محلا للا نتقام من‌الفس التى كانت 

حکم علیها و تسخترها بامرالله الالام بختلف علیما ہما راه فی مثلکها و موضع 
اوا ك اله الكر ات م الوا الفاغ و كد اال الاه ال 
مى محل“ المعرفةوالحكمة سعيدة فىالدنيا والاخرة لا حظ” لها فى‌الشتقاء » لا تها 
يست من عالم‌الشقاء » الا ان‌الله ركبها هذاالى ركب الحیوانى المسمى بالنفس ‏ 
لحيوانية فهى لها كالدابة » وليس للناطقة‌الاالمشى بها على الصراط المستقيم فان 
جابت‌النفس الحيوانية لها فهى الم ركب الذلولالمرتاض و ان ات فهى الداية 
لجُموح كلما ارادالراكب ان برد “ها الى الطريق حرنت عليه و جمحت واخذت يمينا 
و ا 

فاذاانكشف هذاء فقد علم ان‌المستحق؟ للعقوبة بوم‌القيامة هى‌النفس الحيوانيه 
نوقع علیهاالعقاب کما بضرب‌الر اکب دایته اذا جَمحت و خ رجت عن‌الطريق الدى 
بريد صاحبها المشى عليه . 

_ ا الشرعية فى‌الز ”نا والستّرقة والفرية انما محلهاالنفس‎ El 
الحيوانية و هىالتى بحس بالمالقتل وقطم‌اليد و ضرب‌الظهر فقامت الحدود بالجسم‎ 
. وقام الا“لم بالنفس الحساسة المتخيلة‎ 

واماالنفس الناطقة فهى على شرفها مع عالمها فى سعادتها دائمة و هى منفوخة 
من روحالله ولیست هی موجودة فی اکثر الناضس.. 

واماالحىوانىة فلا بخلو منها انسان سواء کان سعدا فکانت سليمه مطبعه ذلوله 


و شقيا فكانت جموحة عاصية فالمطيعة يسرح يوم الا خرة فى مراتع الجنان 


واماالاأعضاء والجوارح فما عندها الا التعيم الدائم فى جهنم مثل ماه الخرنة 
عليه م نكو نها مسبتحة لله ممحّدة مطيعةدائها لما بقوم بها او بقام عليها منالا“فعال 
کما فی‌الدنیا فیتخل الا" نسان ان‌العضو بتالم لا"ٌحساسه فی تسه بالاٴلم و لی سکما 
تخيله انما هوالتآلم بما تحمله اليه حاسةالجارحة من صورة ما يكرهه الا ترى! ان 
المريض ادا نام وهو حى* والحس* عنده موجود والجرح الذی تألم به فى بقظته 
موجود فی‌العضو ومع هذا لا جد الما لان‌الواجد للالم قد صرف وجهه عن عالم - 
الشهادة الىالبرزخ فماعناده خبرفاذااستبقظالمربض اى : برجع الى' عالمالشهادة ونزل 
الی' منزل‌الحواس قامت به‌الا*وجاع والا٣لام‏ فان بقی فی‌البرزخ على ما کون عليه 
اما فى ريا مفزعة فيتالم او فى ربا حسنةملذة فيتنعم* فينتقل معه‌النعيم اوالاألم 
حبث انتقل وهکذا حاله فی‌الاخرة فتنبه‌یما قلناه وتبصر يما نو“رناه ' . 


الاشراق التاسع 


قد اشر نا الى ان لكل موجود جرا وخر کل شی الىمابدء منەفمن‌علم من اين 
٠جيئة‏ علم الى اين ذهابه فحشرالاجساد الىالا"جساد و حشرالنثفوس الىالنثفوس . 


والحق فى ذلك هوالقول بالتفصيل فان ثبت فىبعضها درجة فوقدرجة النثفوس"_ 


ر ن وحم آي ال الها به ولم وها افراع الو جود 
N‏ والىه اتار غل عليه السلام ٤‏ رحم الله امرے ا ء. فمن ابن والی ابن و فی ابن و قال بضاً رحم الله امرعاً 


عرف قدره ولم بتعد طوث ٣‏ فوق درحةالنفس الحساسة وهىالنفسالمتخيلد 


آل 


ال 


ال 


WWW... eA a OSO المشهدالرابع‎ 


A a E E SEN LOS 
بحشرها الى' بعض‌البرازخ وأ اما حشرالنفوس الحساسة فقط فكحشر القوى النفسانية‎ 
. الی' رب نوعها و امیر جیشها کما ذکره‌الفیلسوف الأول فى اثولوجا‎ 

اون اا لن و ا ار كا ات اورا 
وحشرالمقلتدين والا تاع الى' ما حشر اليهالا "ته والمجتهدون شبه ‏ حشرالقوى 
النفسانية من‌الناطقة الها و الى' مثله ”اشير فى قوله تعالى' : «وحشر لسليمان" جنوده 
من‌الحن” والا نس والطير ذهم بوزعون». 


و فقوله تعالی' : «والطر محشورة E‏ له اوّاب» : 


الاشراقالعاشر 
فی ان“ للانسان تنو عا فی باطنه هیهنا 
کا ی ظاهره يومالا خرة 


اعلم ان“الحق؟ لم بزل فى‌الدنيا متجاتياً للقلوب فيتنو-ع الخاطر لتجتيه و انء 
تنو “ع الخاطر فی‌الا"نسان عنا ن : لتحل الا“لهىمن . حسث لا و بذلك اله اهل الله ا 
اتهم بعلسون ان اختلاف‌الصورالظاهرة فى الدنيا والاخرة فى جميع الطبايع ليس 
١‏ لشبه حشرالقوی ... د٬ط ‏ ا٣ق‏ 
س ٤۲۷‏ ی ۱۷ 
س۰۲۳۸ ی۱۸ 
کرو امات ترع الانان من مالاع وان ر ارم لاط موه اا لجات الد 
والامور القابلية . 


فى‌النسخ‌المو جودة عندنا : فيتنوع الخواطر لتجليه وان تنوعالخواطر فى الانسان ... 


Css RNN e Reg RSA ASAR ERE KRE ع س‎ 


غير التنو“ع و فیالاخرة کون باطن‌الا*نسان ثابتا ؛ فانه عين ظاهر صورته فی‌الدن 
والتبدثل فيه خفى* و بكون باطنه عين ظاهره فىالاخرة فيكون‌التجلى الا" لهى لت 
دائما بالفعل فیتنو“ع ظاهره فى كل حين و هو خلقه‌الجديد الذى اكثر الناس فى 
لبس منه » كما کان بتنو“ع باطنه فى‌الد”نيافينصبغ بالصور التى بقع فيه التجلى - 
الاآلمی انصباغا » فهکذ! فی کل موجود کان له ظاهر دنیوی* و باطن ”اخروی 
فا صل الح ر كات والتنوٌّعات فى كل شى من باطنه المستور على ' ظاهر هالمشهو دفهدا 
هو التكضاهى الخيالى غان‌القوة الخيالية خثلقكت مضاهية” لعالم الققدرة الاألهية ؛ غير 
انها فى الا خرة ظاهرة وفى‌الدنيا بأطنة »فلها شئون بتبعها' شئون‌الحق” كما فىقوله: 
«کل بوم هو فی شان '» . 

واعلم ان‌الله ااحدی”الذات برىء” عن‌النتغيثر والتكثشر و هو متكثر الاسساء 
والجهات و انما بتجتى لكل شى“ بحسبهفلا بتجلى للعالم الا بما يناس العالم و انعالم 
بمافيه ثابت‌الحقيقة متغْيتّرالتراكيب والحركات والا“زمنة . 

کما انّالاٌنسان من حبث جوهره ثابت“ ومن‌حيث !نفعالاته و کیفیاته من خحل 
و وجل و صحه و مَرض و رضی“ وغضب متعر ؛ وفی جمیع الاٴحوال هوهو لا تعر 
هو يته فهو ثابت لا بتبد“ل و هو ايضاً عين‌المتبد ”ل والمتغّْر . 

فحقىقته‌الشُوت على التنو ”ع والىقاء على‌التبد “ل فهدا سر واضح خفی” قد 


اشر نا اليه مراراً کی بتفطن اليه وینتفع به من وق له . 


tw. 
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الاشر اقالحادى عشر 
فی ان ای الا جسام پنحشر فی الا خرة 


مع‌الاٴرواح واتها لایحشر؟ 


و اقسم" تصرف فه تصر ”فا انو ا بالعرض بواسطه جسم آخر قبله » والقسم 
الول لس محسو سا بهده‌الحواس الطاهر َة که ای عنها E‏ دس *ٌ 
الا جسام ا ھی من جس ما يحملها ەن هده الا جرام ا الغو و ا 
فيها سواء كانت بسيطة كالماء والهوأء او مر كّبة كالمواليد و سواء كانت لطفةء 
کالا"رواح‌البخاریة او كشفة” كهذه الا" يدان اللحمية الحبوانيه” والا“جسادالناته“» 
فان جمعها لیس ما ستعملهاالنفوس و تصرف فها الا دالواسطة . 

واماالقسمالاٴول المتصرف فيه للنثفوس ١‏ فهو من‌الاجسام النورية الاٌخروية 
الحية بحيوة.ذاتيه” غير قابلة للسوت وهى اعلى' رتبة” منهذهالاأجسام المشفكة التى 
بوجد هاهنا و من‌التی بسسی بالروح الحیوانی فاته من‌الدنیا و آن کان ربا لطبغا 
الاأضافة الى' غيره و لهذا بستحيل و بضمحل سريعاً ولا بسكن حشر”ه الى الا خرة 
واتدى ااا فيه من اجسام‌الا خرة وهی تحشر مع النفوس و سشحد معها و قى دبقا دا 

واماالبرازخ العلوية فهى عين‌الصور خاصة” » فحكم الاأرواح المديّرة لها 
فيها يشبه ان بكون كحكمها فى‌الا "حسام الخالة و تصر فها فيها كتصرف نفوسنا 


المتصرف فيه‌النفوس... ٤ق‏ ... د٤ط‏ ل٣م‏ - آ٤س‏ 


SS OE ESSE SR ENS e E ۹ 


فى‌القو“ة الخيالية بوجه ؛ فانالاأجسام القلكية النورية (كما صر“ح به بعض اة 

الكشف) : لا خيال لها ٤‏ بل هى عين‌الخيال » وكما لا بخلو خبال الا*نسان عن صورة 

كدلك لا بخلو ذات‌الملك عن صورة وصو رةالفلك لذات‌الملك كقوة الخال لذات 

الا"نسان » و هدهالزرقة المحسوسة لبستصورة السماء ولا هذه الا*نوار المدركة 

بالحس هى انوارها الموجودة فى‌القيامةبل هذه منكسفة مطموسة“ يومالقيامة . 
فهدا علم شريف بظهر به كيفية حشر الاأجساد . 


وقد فرغنا من تصحيح هذاالمشهد و مقابلته مع صديقناالمعظم المحصل البارع السيد حسن اللاهوتى 
سلمه‌اله تعالى اواخر ليلةالسابعة منشعبانالمعظمسنة 1۴۸١‏ منالهجرةالنبوية واناالعبدالفانى جلال 
الدین الموسویالا شتیانی کتب‌الله له بالحسنی . 


دوم 


e 


الہشهدالخامس 


فی النشبوات وائولابات و فيه شواهد 


الشتاهد الاو “ل : 


فی اوضاف ايى ا صلى اله عليه والة سل و اجه 
الا شراقالاول 
فی درجه النثبو“ة بالقياس الى' سار 
درجات الاٌنسان 

اعلم ان للا'نسان مقامات و درجات متفاوتة بعضها حسية“ و بعضها خيالية“ و 
بعضها فکریه” و بعضها شهوديه” و هى بازاء عوالم ١‏ مركبة بعضها فوق بعض . 

فاول منازل‌النفس الا" نسانية درجة المحسوسات فمادام‌الاأنسان فى هذاالستزل 
حکمه حکم‌الدثود التى فى باطن‌الارض والفراش !لمَبثوث فى الهواء فان‌الفراش 
لم يرتفع درجته عن درجةالاأحساس و لوكان له تخيثل“ و حفظ للمتخيتّل بعد 


ا متر تہ بعضها فوق بعض ...د٤ط‏ ل٤م‏ ٤ق‏ 


ORG ES CA OES ۳۳۸‏ ... ............ الشواهدالربوبية 


الاٴحساس لم نتهافت علی‌النار مر ة٣‏ بعد" !خری' و قد تاذی بها اولاٌّ . 

و بعد ذلك درجةالمتخيلات ومادام‌الانسان فى هذاالمنزل حكمه حكمالطير 
اراق ای انار و غا دی ی مرک ا ت ب 
ولم بعاود لته بلغ‌المنزل الثانى و هو حفظالمتخيل بعد غيبوبتها عن‌الحواس . 

فمادام‌الاٴنسان فى هذاالمنزل فهو تعد نهيمة ناقصه" انماحد “ٌه ان بحذر عن شی 
تآذّی به مر ومالم تاذ بشی* فلا یدری انه مما یحذر منه . 

ويعد ذلك و هو منزلةالثالث درجةالموهومات فهو فى هذاالمنزل بهيمةكامله 
a NG‏ 

فانه یحذر من‌الاٴستد اذا رآه » و ان لم تاذ به قط“ » فلا یکون تنفشره 
موقوفاً علی‌التآذ ى منه دشخصه ل‌الشتاة تری‌الذ تب اولا فيحذره و ترى الحمل 
والبقر وهماً اعظم منه شکلا و اهول منەصو رة فلا بحذرهما اذ ليس من طبعمسا 
ايذاؤها » فالى' هذاالمنزل يشاركالا*نسانالبهائم . 

وبعد هذا بترقتى الى عالم الا" نسانية فيدرك الا"شياء التى لا يدخل فى حس 
ولا تخل ولا وهم و يحذرالامورالمستقبلة ولا بقتصر حذره على العاجلة و يدرك 
الا"شياء الغاثبة عنالحس” والخيالوالوهم وبطلب‌الاخرة والبقاء الاأبدى ومن‌هاهنا 
بقع عليه اسالا“ نسانیه بالحقيقة و هذه‌الحقيقه هى الروح المنسوبه” الى الله تعالى' 
فی قوله : «فتفخت" فه من روحی '». 

وفى هذاالعالم يفتح له ٠‏ باب‌الملكوت فيشاهد الا*رواح المجردة عن غشاوة 
هذه القوالب و اعنی بھذہالا*رواحالحقایق المحضة المحردة عن كسوة التلبيس و 


اس ثم بترقی مغ ا اف 
۲ س ۰١‏ ی ۲۹ 


غشاوة الا*شكال و هى‌الصثورالمفارقة التتى شاهدها اصحاب‌المعارج من اساطين 
الا“قدمين السثلاك كما حكاه «افلاطن» عن تفسه و كذا «”سقراط» و «فيثاغورث» 
و «انبادقلس» وغیرهم وشاهدها ايضآمعلم المشسًا لين «ارسطا طالیس» کما دل عليه 
كتابهالمعروف ب : اثولوجيا و هذاالعالم عظيم الفسخة لا نهاية له والسّر“ فيه مثاله 
المشى على‌الماء فان فيه حيوةالحيوان العقلى و له طبقات كثيرة ارضها سقف العالم 
اذى تحته » كما ان ارض‌الحنة الكرسىو سقفها عرش‌الرحمان ثم برقی منه الى 
طبقة ”اخرى' مثاله هاهنا المشى فى ‌الهواءولذلك لما قيل لرسولالله «صلىالهعليه و 
آله» : «ان عیسی' علیه‌السلام قد ا فقال:: لو ازذاذ قاطا لمشى 
فی‌الهواء» . 

واماالتردد علىالمحسوسات فهو كالمشى على‌الا*رض فان هذا العالم كه 
بمنزلة الاأرض لعالمالا“رواح وبينها وبين‌الماء عالم يجرى مجرىالسفينه و منها ' 
بتولد درجات‌الشیاطین حتى انەمتی' تجاوزالا“نسان عوالم البهائم فينتهى الى' عالم - 
الشياطين وعالمها عالمالىوهومات و منه افر الى' عالمالملاثكة الرثوحانيين . 

وقد مر “ت الا*شارة منا الى' ان ليس للوهم عالم خارج“ عن‌العوالم الثلاثة لان 
مدرك الوهم ليش سوی' مدركالخیال اوالعقل و انما هو امر متردد“ بینهما لیس له 
مستقر“ فكذلك حکم عالمه ؛ فمالالشياطین و ذ رتهم وجنودهم الى البواروالهئوی 
9 جحیم الا 'شرار . 

وهذهالعوالم كلها منازلالهتدى' ولكن“الهدى المنسوب الى الله تعالى' يوجد 
فى‌العالم الا*ٌخير و هو عالمالارواح کماقال : «قل ا هدی‌اله ؟ » . 


| ئ اشر فن a‏ ل٤م‏ وفیها نتو لد درحات ... eH‏ دیط - ن٤م‏ 


٦٦ ی‎ ٤۳ س‎ 


E E PD J O WE» 


فمقام کل آدمی و منزله فی‌العلو والسفل بقدر ادراکه و هو معنی قول امیر 
المۇمنین عليه‌السلام : «الناس ابناء* ما بحسبون» فالانسان بین ان کون دوداً او 
بهيمة“ او فرَساً او شيطاتاً ثم اذا جاوز ذلك بصير ملكا . 

ك لقوله تعالى a YE eg:‏ معلوم» 
السماء والاأرض القاصرون رمي على' ملاحظة الحضرة الر”ّبوبية وهم ابد فىدار 
البقاء اذ ملحوظهم هوالوجه‌الباقى وما عدا ذلك فالىالفناء مصيره » اعنى السماء 
والاٌرض وما فيهما وما تعلق بهما . 

وهذا معنی قوله سبحانه : «کلء من‌علیها فان و بقی' وجه رتك ذوالحلال 
والا کرام "» وهذهالعوالم منازل* سفر الا" نسان ليترقى من حضيض درجةالبها م 
الاو ج درجة‌الملاتكه ثم بترقی من درجتهم الى' درجة العشاق م منهم العاكفين 
حول جنابه المقتصرين على' ملاحظة جال الحضرة الا لهية حون الوجه و 
بقدسونه لا يفترون . 

وهذا غاية الكمال الاأنسانى و هو مقام يشترك فيه‌الا”نبياء والا“ولياء «سلام - 
لله علیهم» و سیآتی الفرق بین‌الگبی” والوّلى” . 
الاأشراقالشانى 
فى ”اصول المعجزات و خوار ق العادات 


وقد مر“ انالا*نسان البالغ حدالكمال ملتئم من عوالم ثلاثة من جهة مبادى 
ادراكاته اللاثة قو ةالاحساس و قوة التخثل و قوةالتعقئل . 


۲١ ی‎ ۰٥59 س‎ - ۱٦۱٤ ی‎ ٤۲۷ س‎ -١ 


ال 


ا 


ال 


وات ان کل و اراک هر رت و لوو و ل ا وة و اا 
E PE‏ 
الا"على' و مشاهدته ذوات الملاثكةالمقر “بين . 

وكمال‌القوة المصو”رةيؤد”ى بهالى'مشاهدةالا"شباح المثالية و تلقتى المعيبات 
E SE SE NS‏ 


و طاعة الجنود البدنية و قل من‌الا“نسان من كمسل فيه جميع هذه‌القویالثلاث . 

فس اتفق فبه مرتبة الحمعيكة ف ىكمال هذه النشنات الثلاث فله رتبة الخلافه - 
الاألهكة و استحقاق رباسه“ الخلق فيكون رسولا من الله بي وحى اليه و مؤيداً 
بالمعحزات منصوراً علی‌الاٌّعداء فله خصادص ثلاث . 


الاشراق‌الثالف 


ف ي هذهالخصانص 


ماالا“ولى' فهو انيصفو تفسه فىقوتماالنظرية صفاء يكونشديدةالشتبه بالروح 
الاٴعظم فیتصل به متی' اراد من‌غبر کثیر تعمل و تفکر حتی بفیض عليه‌العلوم الگد نه 
من‌غیرتوسط تعلیم بشری بلبکاد زبتعقله‌المنفعل بُضيى“ لعْابة استعداده بنورالعقل 
المعال الذدى لیس هو بخارج عن حققه ذاته المقد سه و ان لم سيه نارالتعلیم - 
لبشرى بمقدحة الفكر و زفدالبحث والتتكرار . 


فان‌النتفو س متفاوتة فى درجات‌الحَدس والاتتصال بعالم النور ف 


AG RES GE WE‏ الشواهدالريوبية 


بحتاج الىالتعك فی جل المقاصد بل فی کلتها ومن غبی لا بفلح فی فکره ولایؤثر 
فیه‌التعلیم ایض حتی خوطب‌التبی الهادی(ص) فی‌حتته «انك لاتهدی! من‌احببت. 
و اك لا تسمع من فى‌القبور" ولا تسمم‌الموتى " ولا تسمع الصثمالدثعاء» . 

وذلك لعدم وصولهم بعد الى درجة استعداد الحيوة العقلية » فلم يكن لهمسمع 
باطنی پسمع به‌الکلام‌المعنوی والحدیثاارتانی ومن شدیدالحدس کثیرة کا و کیا 
سرع الا“ تصال بعالم الملكوت يدرك یحدسه بحسبه اکثرالمعلومات فی‌زمان قلیل‌ادراکاً 
شر فا نورا سسّبت نفسه قدسیه 1 

وکما ان مراتب ألناس ينتهى بهم فى طرف نقصان‌الفطرة وخمود نورها الى 'عديم 
الحدس والفكر بعجزالاٴنبياء عن ارشادهم فيجوز ان ينتهى فى طرف‌الكمال وقوه - 
EN ETS E‏ 
زمان قصیر من غیر تعلثم فیدرك امورآبقصر عن د رکها غیره من‌الناس الا“ بتعب‌الفكر 
والرياضة فى مدة كثيرة فبقال له : نبى* اوولى* و ان ذلك منه اعلى' ضروب‌المعجزة 
اوالكرامة وهو من‌النمكتات الا فة كماد كر تاهو اما الخادكة الثاننة فى :ان كرون 
قوته المتخيتلة قوية بحيث بشاهد فى اليقظة عالم الغيب و يتمكل له الصور المثالة - 
العيبيه و يسمعالاصوات الحسية من‌الملكوت‌الا"وسط فى مقام «هورقليا» او غيره 
فیکون ما براه ملکا حاملا للوحی وما سمعه کلاماً منظوماً من قبل‌الله تعالی' او کتااً 
FN a EE E a‏ 

واماافافت افا هن فة ف الن م اة ج عا الا ق هاا ا 
-١‏ س۲۸ ىه ٠‏ عبارةالمتن فىالنسخ مختلفة فى بمضالنسخ: فمن محتاج الىالتعلم فى جلالمقاصد... 


الی' خر ما فیالمتن سر ١‏ ی ۲۱ 
۴ س ٤۲۷‏ ی ۸۲ ۰ ایضاً س ٤۲۷‏ ی ۸۲ وما انت‌بمستمع من فی‌القبور 


1 


فیؤثر فی هيول العالم بازالة صورةونزعها عن‌المادة او تلبشسها اها فيؤثر فى 
استحالة الهواء الىالغيم و حدوث الا“ مطاروتكوأن الطثوفانات الز“لازل لاستهلاك 
“امه فجرت وعتت عن امر رها و رسله ويسسع دعائه فی‌الملك والملكوت لعمزيمة 
قوه فيستشفى المَرضى' و يستشفى العطشى' و بخضع لهالحيوانات وهذا ايضاً ممكن 
لما ثبت انالاأجسام مطيعة للنفوس متأثرة عنها و ان صتوّر الكائنات يتعاقب 
على‌المو اد العنصرية بتأثرات النفوس الفلكية . 

وانماالنفس الا" نسانبة اذا قوت تشَْرت‌بهاتشه‌الاولاد الا ياء فيۇثرفىهىولى 
العاض رها و اذالم تثقو» لم تعد تأثيرها الى' غير بدنها و عالمهاالخاص” . 

وما من تفس الا و لها تأثيرات فى عالمهاالخاص فيكون اذا توهگمت صورة 
مكروهة استحال مزاج بدنها و حدثت رطوبه العر ق والرعشة و اذا حدثت فهاصورة 
الغلبة يسختن‌البدن و احمرالوجه و اذاوقعت فيها صورةالتكاح حدثت حرارة 
مسخئنة منفگخة حتى ستلى ‏ به عر ”وق آلة‌الوقاع فينهض له و هذه الحوادث فى 
البدن انما تكون بمجردالگصو رات . 

فعلم انه: لیس من شرط کل مسخن ان یکون حار۴ا و کذا مثله فاذا صارت - 
الا“مزجة تتاثر عن‌الاوهام اما عن اوهام عامىه" او عن‌اوهام شددةالتاثیر فییدو - 
الفطرة او بالتعويد والاكتساب . 

فلا عحب من ان بكون لبعض‌النئفوس قوة كمالية مو دة من‌المبادى فصارت 
کا تھا تفس العالم فکان پنہغی ان یؤٹر فیغیر بدنھا تآئیرھا فی بدنھا فیطیعها هیولی 
العالم طاعة البدن للنفس فيو ثر فى اصلاحها و اهلاك ما نفسدها او ضر ها ۽ کل 


ط٤د‎ ... حتی تملی به عروق آلةالوقاع‎ ٤) 


RN SR CASE REE Sl a ASSES IE: 


ذلك لمزيد قوّة شوقية واهتزاز علوى ”لها وجب شفقة على' خلق‌الله شفقة الوالد 
لو اكم 


جوهرالنبو َة کا ته مجمع الا" نوار العقلية والنفسة والحسة » فبروحه و عقله 
کون ملكا من ألمقر بین و دمر ات نفسه وذهنه بکون فلکا مرفوعا عن ادناس 
الحيوانية و لوحا محفوغاً من مس”الشياطين و بحسه يكون ملكا من عظماءالسلاطين 

ا بشخصية الوحدانية كانه ملك“ و فلك“ و ملك“ فهو جامع‌النشنآت 
الثلاث بكمالها » فبروحه من ‌الملكوت الا“على' و بنفسه من‌الملكوت‌الا*وسط ورطعه 
من‌الملكوت الا“ سفل فهو خليفةالله ومجمع مظاهر الا“ سماء الا لهية وكلمات الهالتامات 
کما قال نبیتنا صلیالله عليه و آله : «اوتيتجوامع‌الكلم» . 

الاشر اق‌الر الع 

فی‌الفرق بين‌الشبوة والكهانةوغيرهما 

اعلم : ان مجموع هذه‌الامورالثلاثة على الوجه المذكور بختص“ بالا" نبياء ٠‏ 
وكلء جزء منها ربمايوجد فىغيرهم وافضل اجزاء النبو"ة و هوالعلم بالحقايق 

قد يوجد فیالاّولياء على' وجه التابعة لهم وكذاالا"خبار يعض المغيبات .- 
الجزئيگة منالحوادث ربما يوجد ضربمنه فى اهلالكهائة والمستنطقين وكذا قو“ة - 


|- فی کثیر من‌النسخ: فالنبی بشخصيته الوحدانية.... و فىالنسخالمعتبرة : فالنبى بشخصيةالو حدانية... 


الم 


ال 


لا 


لتاثير للنفسالمتعدى الى' بدن آخر قد يوجد فى اشخاص ذوات تفوس قويةمثل 
راصابه العين من‌النفوس الشريرة فاتها ممایۇثر فی بدن حى“ کانسان او غیره بعر 
مزاجه حتی بفسد روحه بالتوهتم و بقتلولدلك قال‌النبی صلی‌الهعلیه وآله: «العین 
بدخل‌الرجل القبر والجمل القدر» . 

وقال صلی الله عليه وله ايضاً: «العين حق"» و معناه انه بستحسن‌الجمل مثلاً و 
تعب منه فيتوهتم لرداله" نفسه‌القويه الخبيثه سقو ط الجمل فينفعل جسم الجملعن 
توهئمه و سقط فی‌الحال و اذا جاز ذلكفی جانب‌الشر" من‌النفوس الشريرة الد“فكة 
فجوازه فى جانب‌الخير من‌النفوس العظيءه الشديدة البَطش ارجح فكيف لايتعدى 
تاثیرها عن‌بدنها وعالمهاالصغیر و هی بصلح لان یکون تفس العالم ومستخدم‌القوى 
الطبيعية و بستحق* لمسجودية الملاثكة الستفليه” بلالعلويه” عندالا“رتقاء الىالحضرة 
الا"لهية و تعليم الا سماء الحسنى' فكيفلا بقدر على' احالة هیولی‌العالم باحداث 
حرارة او برودة و تحريك و جمع وتفریق. 

EE N LENE NY Is 
تُرودة و حركة كما بكشف عندالنظر فى حوادث الحو و مثل هذا يعبر بالكرامة‎ 
- والمعحزة عندالناس والحمهور بعظمون هذه الخاصية اكثر من الاو لين لعلبة‎ 
الجسمانية عليهم ثم“ بعظّمون امرالا'خبارعن‌الحوادث الجزثيگة اكثرمنالاطلاع على‎ 
E 

واما اولوالا“لباب فافضل اجزاء النبوة عندهم هوالضكرب” الول ثمالثانى ثب 
الا لت . 


والاٴ ول لا يكون الا خيراً و فضيلة و كل من الا“ خيرين بنقسم الى' وجهين . 


e e GSES SS SE E ۳٦‏ ا لواقداق وىة 


الاشر اقالخامس 
فی كيفية الا نذدارات 


۰ 


ان ما وقع او سیوقع من‌الكاتنات فهو محفوظ فی‌الالواح العاللهة و صور- 
الكائنات باسنرها موجودة فى عالمالذًكرالحكيم مكتوبة بقلم الحق”الاول على 
الواح النفوس السماوية اوصحابف المثثثل الغيبية . 

و ذلك : لا"نها لست صادرة” عن‌المدء الأول على' سبيلالحزاف اوالقصد 
الى عرض ری کا زعمه الحاهلون تعالى' عن ذلك فصدورها على' سبيل‌العنايه 
والا“ستتباع لما هى ”منتل" غيبية هىذكرحكيم . 

على' ان“ الا"نذارات دالكّة“ على عالم بالجزيات قبل وجودها و بعده وليس‌هدا 
شأن‌النفوس السافلة ولاقواهاالىنطبعة وهو ظاهر فليس الا من موطن بتمثل فيه 
الجزليات فيكون الاأطلاع علبها لاحل اتصال نفوسنا بحوهر متعال نفسانى يحرط 
بالجزثيات الزمانية من‌الكليات على' عكس ادراكالناس فيكون لها ضوابط كلية بنش 
منهاالحزثيات بان يفيض من‌السادى العقلية على ' الواح‌النفوس العالية صورا مثالية 
بنفعل بها تلكالنفوس من جهة قو تهاالخيالية فتحاذيها صو رالكانات الهيو لانيكة فاه 
ان تعلم: لازم حر كاتهاالنفسانية من تلك‌الصور من‌ح رکات‌المو اد الهیولا نه فىیصورها 
الحسمانته لتتطابق العو الم 

اغ RK‏ اال او ي ا 
بهذهالجو اهر العالية فعلى' تقدير اتصال تفوسنابهذاالعالم يكونصحكة الرثوبا والا"ندار 
فا ا و 

فان كانت‌النفس قودة وافبة لضبطالحوانب لايشغلهاالمشاعر السفلة عن ‌المدارك 


ال 


ال 


WEN SNe DE EN a N O . المشهدالخامس‎ 


العاليه” ويكون متخيلتها قوية على' استخلاص الحسالمشترك من مشاهدة الظواهر الى 
مشاهدة ما براه فی‌الباطن فلا يبعد القع لها ما بقع للنائم من غير تفاوت . 
فمنه ما هو وحی” صرح" لا يفتقر الى‌التآويل . ومنه ما ليس كذلك فيفتقر اله 

او يكون شبيها بالمنامات التى هى أضعاث احلام ان امعنت المتخيلة فى الا نتقال 
والمحاكاة . 

وان لم يكن كذلك فلا يخلو اما “ان يستعين بما بقع للحس دهشة و للخيال 
حيرة او لا » بل كانت لضعف طبيعى” اومرض طار فالا*ول كفعل المستنطقين - 
المشتغلين للصتبيان والتساء ذوات‌المداركالضعيفة بامور مترقرقة » او باشياء ملطخة ‏ 
سود مدهشة محيرة للحس” مرعشة للبصر بزجرجتها او شفيفها كاستعائة يعض  -‏ 
المتصو فة والمتكهنة برقص و تصفيق وتطرب . 

فكل هذه موهنة للحواس” مخلة بها و ربما يستعينون ايضا بالايام بالعزائم و 
بادعية غير مفهومة الا“لفاظ بوجب‌الكرهيب بالجن” اذااستنطقوا غيرهم . 

والثانى كما للمصروعين والممرورين ومن فى قواه ضعف و فى دماغه رطوىة 
من‌المرتاضين من اولی‌الکد وهذا حسن"وما للكهنة والممرورين نقص او ضلال 
ر تعطبل للقوی عما خلقت لاّجله . 


واماانفضلاء فر یاضا تم و علومهم مرموزه مکتو مه عن المححو سن 1 


الاشراقالسادس 


EERE SARE aR E۸‏ الشواهدالربوبية 


وممكنها الأ انها ليست ضرورية لازمة وانما حجبت عنها بالاسباب الخارجية ' 
التى ذكرناها فى مثالالمرئات فهى كالسدالحائل بين‌النفس واللوح المحفوظ الذى 
هو جوهر منقوش بجميع ما قضی الله تعالى به الى' بومالقيامه فيتجلى حقايق‌العلوم من 
مرثات‌اللوحالعقلانى الى' مرثات‌اللوح النتفسانى عند زوال المانع وكما ان“ الححاب 
بين‌المرأاتين يرال تارة“ بتعل اليد المتصر ”عة و تارة بهبوب ريح بحركه " . 

دلت د ا ان ادرا ا لای ف فال ر که فی کح بد 
الصور عنالغواشى والا"نتقال منبعضها الى' بعض وقد تهب“ رياح الا لطاف الاألهيةه 
فینکشف الحجب و برتفعالغواشی عن‌عین بصیرته فیتجتی فیها بعض ما هو مثبت فی 
اللوح الاأعلى' . 

فيكون تارة“ عندالمنام فيظهر به ما سيكون فى‌المستقبل وتمام ارتفاع الحجاب 
کون بالموت وبه بنكشف‌العطاء . 

وتارة“ ينقشع الحجاب بلطف خفى” من‌الله فيلمع فى ‌القلب منوراء سسترالعيب 
شی»“ من غرابب اسرارالملکوت فربما یدوم و ریما یکون کالبرق‌الخاطف و دوامه 
شا . 

فعلم : ان حصول‌العلوم فى باطن‌الا"نسان بوجوه مختلفة : فتارة بكتسب 
بطريق‌الا* كتساب والتعكم . 

ا ر ي 
کو و ۰ 
aT e‏ ال E‏ ا کے وھ رت کر کی د 
٣‏ بقوة فكرتهالمتصرفة ... آ٬ق -٤‏ فى بعض‌النسخ‌الموجودة عندنا : «سواء كان‌عقنب طلب و شوق 


اولا »> وهذا ينقسم الی' مايطلع معهعلیالسبب‌المفيد له وهومشاهدة‌الملك الملهم للحقايق من قبل الته وهر 
العقلالفعال لاملوم فىالعقلالمنغفعلاولا بطلع على هذاالوجه فالا'ول يسمى اكتسابا واستصارا.....٠‏ 


ال 


N 


والثأنى يسمى' حدسا و الهاما . وهذا ينقسم الى' ما يطئلع معه علىالسبب - 
المفيد له وهو مشاهدة الملك الثلهم للحقايق من قبل اله وهوالعقل الفعال الملهم 
للعلوم فى العقل المنفعل و الى' ما بطلع عليه . 

فالاول يمى اتساب و استبصارا والانى الهاماً و نفا فى‌الروح (فى‌الروع. 
خ٥(‏ . والثالث وحاً يختص“ هالا“ نسياء والذى قبله يختص يهالا ولياء . 

واماالا"كتساب فهو طربق‌الكظار من‌العلماء فلم رغارق الا" لامالا" كتساب فى 
تفس فيضان‌الصور العملیه ولا فی فابلها ومحها ولا فی فاعلها ومفیضها ولکن‌بفارقه 
فی طريقة زوال‌الحجاب وجهته ولم پفارق‌الوحی الا“لهام فى شى من ذلك بل فى 
شدة الوضوح والنورية و مشاهدةالملكالمفيد للصور العلسية » فان‌العلوم كما مر“ 
لا بحصل لنا الا“ بواسطة الملائكة العلميگةوهى‌العقول الفعاله“ بطرق متعددة كماقال 
سبحانه : «وما کان لبشر ان بکلمه‌الله “الا وحيا او من وراء ححاب او ُرسل 
رسوا » . 

فتکليم الله عباد ه عبارة” عن افاضة العلوم‌علی' نفوسهم بو جوه متفاو ته کال وحی 
والا"لهام والتعليم بواسطة الر سل والمعلمين . 


الاشراق‌السالع 
فی کیفيّة اتتصال‌النبی «صلی‌اله عليه و آله» بعالم الوحی‌الاٴلھی 
والقتضاء الربانى و قرالة‌التوح المحفوظ ولوح” 
الحو والا"نبات اذى فيه نسخ الااأحكام 


لما علمت : ان حقايق‌الا"شياء مثبتة فى العالم العقلى المسى' بالقلم الاألمى و 


ا- وعوالعقل‌الفعال للعلوم فى‌العقلالمنفعل اولابطلع على هذاالوجه ... دءط 
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فى العالم النفسانى الى بالنوحالمحفوظو ام الكتاب وفى الا“ لواح القدرية القابلة 
للمحو والانبات کا قالالله تعالی! : «یمحواله ما یشاء و بشت ° و عنده ”امد 
الكتات» . 

وجميع هده‌الكتب مما كتبها بدالر“حمان فان‌العناية الاألهية اقتضتها وانشأتها 
علی' وفق علمه تعالی' بذاته علمافعلیاً لان ما عداه من آثار وجوده و قدرته . 

- نسخة » ثم“ بخرجها الى‎ N ED EGS 
الوجود فكذلك فاطرالسماوات والاأرضكتب على' نفسهالرحمة و اخرج نسخه-‎ 
العالم من اوله الى' آخره فوجدالعالم على 'وفق تلكالنسخة باآبدى ملاتكة عسالة‎ 
بستخدمها ملاتکه علاگمه” فاذا تم وجودالعالم بصورته خلق‌الله نوع البشرمن‌الارض‎ 
فاراد انیحعل منهاخليمۀ له" فی‌الدنيا وناساً منه فی _عمارةالنشأة الا ّخرة» فاعطى‎ 
للا"نسان قتوى' ومشاعر هى آالات‌الحس”ٌوالتخثل والتعقتّل » فأذا احس* صورة‎ 
. العالم تأت منه صورة ”اخری' الی' حستهو منه الى' خاله‎ 

فان من نظر الى‌السماء والا رض ت عض“ بصره برى صورة السماء والا "رض 
فی‌خیالە‌حت یکا ته بنظراليها وبشاهدهاء ولو انعدمت صورتها من‌الخارج لا بقدح فى 
مشاهدته اها ثم“ بتأذّی من خیاله الی'عقله صورتم-ا علی' وجه اعلی! و اشرف 
فيحصل فى العقل حقايق الا"شياء التى دخلتفىالحس” والخيال . 

فالحاصل فى ‌العقل الا“نسانى موافق“ للعألمالموجود فىتفسه» والعالمالكونى 
مطابق للشخة السوجودة منه فى اللو حالعقلى » وهو قلوب‌الملاثكة المقر“بين» وهو 
کیا علست سايق علی' وحجوده فی‌اللوح‌القکد ری السابق على' وجوده الكونى 


١‏ س۱۲ ی ۳۹ اس ٤‏ ی۹۸ 


الجسی! وهیهنا عکس‌الاٴمر فیتبع وجوده‌الحسی وجوده‌الخیالی و تبعه ارضاً وجوده 
العقلى اعنى' وجوده فى‌القو“ة العاقلة . 

وقد علمت منا فيما سبق تحقيق‌الا'مر فى اتحادالعقل بالمعقول و كذاالحس 
بالىحسوس والخيال بالمتخيل . 
فادراك الا*نسان فى كل مرتة من صو رةالعالم هو اتحاده ها و تحققه بوجودها 
وهذه الوجودات بعضها حسية و بعضهامثاليّة و بعضها عقلية ۽ فكانالوجود اول 
عقلا“ ”ثم“ تفساً گم حستا م ا فدارعلی' تفسه فصار جا ثم“ تفا گم عقلا 
فارتقى الى" ما هبط مته والله هوالميدء والاية. 

فالا"نسان اذا بلغ الى' هذاالمقام الربانى طلم على' ما فىالقضاء الاألهى ٠‏ 
والقکدر الرتانی ویشاهدالقام واللوح کماحکاه‌النبی «صلی‌اله عليه واله» عن نفسه 
اته /اسری به حتی سمع صریرالاقلام کماقال تعالی' : «لنربه من اتنا اته هنو 
ا . 

فالكتابة العقلية مصونة عن‌التتبدثلو التغيثر والنكخ والتحريف » واماالكتابة 
النفسيه اللوحيه فيتطرق فيهاالىحو والا“ثبات و نشا منها نسخ الا حکام ولا ببعد ان 
کون سماع صريرالا"قلام منه «صلی الله عليه و آله» اشارة الى' ما فى عالم القدر من 
الصور التى كتبتها اقلام رتبتها دون رتبةالقلم الا“على' والواحها دوناللوحالىحفوظ 
#انالدى كتبه القلم الاأعلى' لا بتبدل » وهى حقايق العلوم العقليگة التى لا تمحو 
انداً من‌اللوح المحفوظ و هدهالاٴقلام کت فى الواح المحو والا“ثبات . 

ومن هذهالالواح بتنزگل‌الشرایع والصتُحتُف والكتب على الرسل «عليهم السلام» 


ا- الجسمانی » د٤ط‏ ل٤م‏ کک ستو نوالا راع ند | 


RNS 


و لذا يدخل فىالشر ع الواحد النسخ فى الا“حكام و هو عبارة“ عن اتتهاء ”مد ةالحكم 
لا عن دفعه و رفعه فان ما دخل فی!لو جود لا برتفع ابد فان“ کلحادث له سبو لسسه 
سسب حتی بنتھی الىالا "مور الخته القضاة والاسماء الاألهته ومن‌حققالا مر 
كيفيه" نشو الكثرة والتغيثر من‌الحضرة الاأحدية السرمدية؛ لميشتبه عليه حقيقه‌الحال 


ولم ول فدمه عن مقامه فی نحو هذه‌المزال . 


الاشراق‌التامن 
فی : نحقىز ما ورد فی الشردعه ن وصفه تعالی نفسه ارد د 
وسایر ما بجرى هذاالمَحرى' من‌التغيثرات التى عليها 


ناء الغ ١‏ 
دنا لشتراسع 


اعلم ان للا لهه مراتب” و للا سماء مظاهر” و محالی و کل ما وجد او سبوحد 
فهو غير خارج عن‌عالم ربوبیته تعالی' » و لکل شی وجه خاص* اليه تعالی' و اتك 
قد شسمت رائحة من هذاالمقام من تضاعيف ما سلكنا سبيله و اوضحنا دليله و بك 
يانه و نو“رنا برهاته ٠.‏ 

فنقول هاهنا : ان لله عبادا ملكوتيتين بكون افعالهم طاعة وبامره بفعملون ولا 
بعصون ' له فی شی“ اصلا وکل من بکون کذلك بکون فعله فعل‌الحق لعده‌داع فی 
فعله الا ارادة الحق و ستهلك ارأدته فى ارادته سبحانه . 

مثاله : حواسة الا*نسان وقد مر ان طاعةالملاثكة لرب‌العالمين بوجه كطاعه- 
الحواس”الخس للنفس الناطقكة حيث لا بحتاج الى' امر و نهى و ترغيب و ترهيب بل 


ا وبینا بنيانه د٬ط‏ هرل فون اه غل وة و اده رک راک 


المت 


E الحوهر لوا‎ ay 
اولكوت السفلى ذهکدا طاعةالمااتكة الواقعه" ى ملكو السماوات حسث انهم رل‎ 
. بعصون‌الله ' ما امسرهم» و بفعلون مایۇمرون فیاتسرون بامره و بنزجرون بنهیه‎ 

ھا ا ا کی کا وی ا اع الا ف افدر ر 
ضا TT‏ بعد کک تقلمه‌الا“ول و من هدهالكتادة 

ی : «ثم قضی 1 فضی ' احلا واجل مسسّی 

وهن هدهالاٴلواح و صف نفسهسىحا نهدا نه E‏ فی قرضه نسمهالمۇمن الوت 
وهو فدفضی عله فضاء حتمئًاً ومن‌هدهالحققة الا لهة الي عنها بالترد دنىعٽت 
اوا ا والتحير فى‌النفوس و دلك !نا قد نترد د فی فعل امر م اهل 
وله ام 5 وما زلا تک حتی یکو ن‌احدالا مور المرد د فها و ونال د فدلك 
Nl‏ مرالواقع هو الثانت فی‌اللوح منتلك الاأمور و ذلك ان القلم الكاتب ا الوح - 
القدری بکتت امراً «ما» وهو زمان‌الخاطر ت دمحو ه فیزول دلك‌الخادلطر لک 
GENA N eR SS |‏ 
کتب هذا من اجله فیخطر له خاطر نقيض‌الخاطرالا*ول و هكذا الى ان اراد الحقء 


أ- غير عالمالجوهر العقلى منا ... دط ‏ اق ل٬م‏ 


€ — مراده هو الحدیث التدسى الذى ورد فيه «ما 
ر ددتن فون شی“ انا فاعله کت ر ددی غلئ فض روحعبدی المؤمن ر بدالموت و LU‏ اکر ه O E‏ 
ونداختلفی کلمة الإ علام فی معنیالحدىث و حل معضلهاو قد حفغهاا لمحنف فی الاسفار (آلھہ ات ط TAY‏ عق 
س ۱۸۰) و کتاب‌الفقیسات ط ۱۳۱۲ ہق ص ۲۸٣۰ ۲۸١‏ 
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اثباته فلم یمحه فیفعله الشخص او بترکه‌حسب ما ثبت فی‌اللوحج فاذا فعله او ت رکه 
وانقضى محاه‌الحق*ٌ من حيث كو نهمحكومابفعله واثبت صورة عمل قبيح او حسن‌على 
قدر مأ کون ث“ ان‌القلم بکتں امرا "خرو هكذا الى' غبرالنهاية . 

و هذهالا“قلام هذه مرتبتها » والسوكتل بالمحو ملك كريم والا٬ٌملاء‏ عليه من 
الصتفة الا“لهية ولو لم يكن الا مر كذلك لكانت الا"مور كلها حتماً مقضيًا . 

فقد تبيگن لك صحة الخ وانتردد ومعنى‌البداء الذى عليه اصحابناالا'ماميون 
وعلمت بمکانة هذه‌الاقلام‌التی سمع‌صوت کتاتها رسول اله «صلی‌الله عليه و آله» من 
القلم الا“لهى و عر عنه بالصریر و هوالصوت فکانه رآی‌الا ات و سمع منها ما هو 
حظ۶السماع فقد قیل : انه قى له من‌الملکوت فوقه ما لم بصل اليه بحستّه من حيث 
رآی ۱ هو» لکته من‌حیث هوسمیع وصَل الی' سماع اصوات الاٌقلام و هی بجری 
بما بحدث الله فی‌العالم من‌الاٌحكام . 

و اماالقلم الا“عاى' فاثبت فىاللوح المحفوظ صورة کل شی" بجرى من هذه - 
الا قلام من محو و انات . 

ففيه البات‌المحو و اثبات‌الا "بات و محو الا"ثبات على' وجه ارفع فصورته 
مقد“سة“ عن المحو والتغير لان نسبة‌القلمالاٴعلى' الى' هذهالاقلام كنسبه" قو تنا 
العقلية الى' مشاعر ناالخالة والحسه" . 

و نسبه” اللوح المحفوظ الى' هذهالا"لواح كنسبَة خرانة معقولاتناالكليه” الى 
خزانهالجزئيات‌الحسيات وفى‌الا*عمال كنسبة الا*رادة الكلية لمطلوب نوعى” الى" 


ق٤٬آ‎ م٤ل‎ . من حیث ھو رأی‎ ١ 


الم 


الل 


الاشراق‌التاسع 

کی ان الى جال نالحد الشترك 

بين عام المعقثولات وعالم المحسوسات 

ان للقلب الا*نسانى و هو تفسه‌الناطقة ألتى هى مثال”العرش ومستوى لل ر حمة 
کما ان‌العرش مستو للرحمان 4 با بین » باب مفتوح 2 عالم‌الملكوت و هو عالم - 
اللوحالمحفوظ و منشاً الملاتكة العلمية‌والعسمليه” كما وقع‌التنبيه عليه و باب“ 

مفتوح الى‌القوى ' المدركة والمحركة . 

| والله سبحانه كما انه خلق الخلق ثلاثة اقسام منهم الملاثكة الروحانیئون فر کی 
فيم العقل دونالشهو َة و منهم‌البهائم ف رکب فيهاالشهوة دونالعقل » و منهم بنوآدم ' 
رت فيهم العقل والشه وة ۽ فهكذا خلقألا”نسان ثلاثة اقسام منهم المستعرقون فى 
معرفة‌اللّه و ملکوته المهتز ون بذکره‌المتواجدون فی عظمته و کبریاثه الحایرون فی 
“اشكعة جماله وهمالا"لهيون من اولياءاله‌المفتحة لهم اإبواب الملكوت و منھم - 
المكثون على الشهوات المحتبسون فى سحن الدنيا المقيدون بسلاسلها و اغلالها 
فھم اهل‌الدنیا جمیعا قد اکمم الله على' مناخرهم فی‌النار و حبسهم عن نعيم الا خرة 
فد“ عليهم باب‌الملكوت و فتح لهم ابواب‌الجحيم الا من تاب و اصح نفسه . 

ومنهم الجالس فى‌الحد المشترك بينعالم المعقول وعالم المحسوس فهو تار مع 
الحق” بالحب” له و تارة مع‌الخلقبالرحمة عليهم والشفقگة لهم فاذا عاد 
الی‌الخلق کان کواحد منهم کته لابعرف‌الله و ملکوته و اذا خلا بره مشتغلا 
بذکره و خدمته فکأته لا بعرف‌الخلق . 

فهذا سبيل‌المرسلين والصدقين ؛ اذ لا شبهة فى انالجامع للطرفين اعلى' فى - 
السرتبة من‌المحجوب عن احدهما بالا خرلضيق صدره و عدم انطلاق لسانه فالنبى 
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لا د ان بکون آخذاً من‌الله متعتاً من لدنه معطیا لعباده معا وهادیاً لهم فیسنل 
و يجاب و يسئل و يجيب ناظاً للطرفين واسطة ب الالو ا م او 
الی' جانب و هکذا حال ستفراء الله الی' عباده و شفعاء بوم تناده فلقلب‌النبی صلی _ 
الله عليه وله بایان مفتوحان : 

احدهما : و هوالباب الداخلانى الى مطالعة اللوح المحفوظ والذ كر الحكيم 
فیعاتمه علما قینا لدنیاً من عحابب E‏ سیکون و احوال‌العالم فیا مضی' و 
فیما سیقع و احوال‌القيامة والحشر والحساب و ماّلالخلق الى الحة والنار و اا 
پنفتح هذاالباب لمن توجه الی' عالمالغیبو افر د ذكراله على‌الدوام . 

والثانى : الى مطالعة ما فىالحواس ليطلع على' سو انح مهمات‌الخلق ويهد بهم 
الىالخير و يردعهم عن‌الشر” » فيكون هداالا"نسان قداستكسلت ذاته فی کلتاالقو تین 
خذاً بحظ* وافر من نصيب الو جو دوالكسال من‌الواهب سبحانه بحيث يسع الجانبين و 
بوفی حق‌الطرفین فیکون بما افاضته‌الله على قلبه و عقله‌المفارق » ولا من اولاء 
الله و حكيماً الهيتا و يما يفيض منه الى' قو"تهالمتخيتلة والستصرفة رسولا” منذرا 
بما سیکون و مخبراً با کان وسا هوالاّنموجود . 

وهذا اکمل مراتب‌الانسانیة و اول شرابط کون الا" نسان رسولا“ من الله ثم“ مع 
ذلك ان يكون له قدرة بلسانه على جودة التخيثل بالقول لكل ما بعلمه و قدرة” على 
حسن الا رشاد والهدابة الى السعادة و رالىالاعمالالتى تبلغ دهاالسعادة وان کون له 
معذلك قوة تفسانية للسناظرة فى العلوم معاهل‌الحدال و قوّة بدنية للسباشرة فى - 
الحروب مع‌الاٴ بطال لاٌعلاء كلمة الله وهدم كلمة‌الكثفر وطرد اولباءالطاغوتلىكون 
«الدین کله لله ولو کر هالئشرکون ۱ 


١‏ سورة الصف .. ۱ ۰ آبة ٩‏ ۰ هوالذی ارسل رسوله بالهدی' و دين ‌الحق لیظهره علیالدین کله.. 


المشهدالخامس .. O gy ٠‏ 
الاشراقالعاشر 
ي 
الا'ول ان یکون علیها وهی : 
» انتا عشرة » صفةه 
مفطورة له 


اول 4ا : ان یکون جیدالفهم لکل ما يسمعه وبقا 
وعلی' ما هوالاٴمر عله وكيف لا و هو فى غاه _اشراق العقل و نورية النفس . 
: ان کون حفوظا لما دفهمهو یحسّه لا یکاد بنساه و کیف لا و تفسه 


ل له على ما يقصده القاتل 


واا 
متتصلة باللوح المحفوظ . 

و ثاألثها : ان بكون صحيبحالفطرة والطبيعة معتدلالمزاج تام الخلقة قوى 
اللات علی‌الا*ٌعسال التی من شانه ان بفعاها وكيف لا والكمال الاأوفى فيض على 
السزاج لاتم re‏ 

و رابعها : ان يكون حسن‌العبا رة يوافيه ‏ لسانه على' _ابانة كل ما يضمره ابانةه 
تام وكيف لا و شآنه‌التعليم والا"رشاد والهداية الى' طريق‌الخير للعباد . 

و خامسها : ان يكون محباً للعلم والحكسة لا يولمه التأمثل فىالمعقولات ولا 
دۇذهالکد“ الدی ناله منهاو كف لاو الملام للش ملد ادرا که لا که نفو ئ 4 
وسادسها : ان يكون بالطبع غير شره على‌الشهوات متجنتباً بالطبع اللعب و 
عضا للذات النفسانية » وكيف لا و هى حجاب عن عالمالنور ووصله” بعالم الغرور 
#يكون مسقوتا عند اهل‌الله و مجحاورى عالم‌القئدس . 


کے نواتیه لاتة ٠‏ اظ 
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و سابعها : ان بکون کبیرالنفس محبا للكرامة تکبر ته عن کل" ما يشين و 
بضع من‌الا"مور و يسمو نفسه بالطبع الىالارفع منها وبختار من كل جنس عقيلته 
و مخت عن ساف الا مور و نكرو خداجها و سقطها اللثهثم“ الا“ لرياضة التفس 
والاٌّكتفاء بسر امور هذه‌الدار و اخفهاو ذلك لان فی‌الاشرف مزید قرب من - 
العنابة الا"ولى'. 

و ٿامنها : ان کون روفاً عطوفا على خلق‌الله اجمع لايعتريه‌العضب عندمشاهدة 
المنکر ولا بعل حدودال من غير ان مهمه ‌التحسس و کف لا ٤‏ وهو شاهد 
لسر”الله ‏ فى لوازم‌القكدر . 

و تاسعها : ان يكون شجاعالقلب غير خالف عن‌السوت و كيف لا والاخرة 
خير له من‌الا ولی' فیکون قوی العزیسةعلی' ما پری انه ینعی ان پفعل » جسوراً 
مقدماً عليه » لا ضعيف‌النفس . 

و عاشرها : ان کون جواداً لته عارف أن خزاثن رحمةالله «لا تيد ” ولا 
تنمص» . 

اوخای ففرا آل رن اه انا ای ا وار ا رر 
اجلٴٌالموجودات بهجة و بهاء" . 

و ثانیعشرها : ان یکون غير جسوح ولا لجوج سلس القیاد اذا دٌعی الى'- 
العدل صعب‌القباد اذا دعى الى‌الجور او القبيح فهذا لوازمالخصابص التى ذكر ناه 
سابقاً و اجتماع هذه كلها فى شخص واحد نادر جد » والماد“ة التى تقبل مثل 


١‏ فانه شاهد بسرالك... د٬ط ‏ آ٬ق‏ > ی ٠.‏ كان على عليه‌السلام حريصاً على' اقامة حدودالك تعالی' بخلاف 
عثمان فانه عطل حدوداله و فی عصره ذاعالفجور . ۰ 
مذهب‌التشيع كما قال عليه‌السلام المؤّمن هش بشبسام 


بقع فى قليل .من‌الا“مزجة والا“ستمدادات فلا يكون المفطور على' هذهالصفات الأ 
ا ادا فل ۰ 
«جل“ جناب‌الحق” ان يكون شريعة لكل وارد او يلع عليه الا“ وا حد يعدا 
واحد ») . 
الشتاهد الا ی: 
فی ائبات النبی و اه لا بد“ و ان یدخل فی‌الوجود رسول" 
من‌الله _ليعتم الناس طريق‌الحق” و يهديهم رالىا 
صراطر مستقيم وفىالاشارة الى' اسرارالشريعة 
و فاد َة الطاعات وفى معنى ختم النّبوّة 
و انقطاع الوحی عءن‌وجهالاٌرض وما 
ف بھذه ا 
و فيه اشراقات: 
الاشراقالاول 
فی اباب 


انالا"نسان غير ”مکتکف بذاته فی‌الوجود والبقاء لان“ نوعه لم بنحصر فی 
شحصه فلا لعسشر فی‌الدنا ال تمدن و اجتماع وتعاون فلا یک وحوده دالانفراد' 


فافترقت اعداد“ واختلفت احزاب وانعقدت ضياع وبلاد فاضطروا فی معاملاتهم 


هذا ولل لاء على ناكا لتر و تروم دوجود احص انساني اله امرك عل الق 
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و مناكحاتهم و جناياتهم الى' قانون مترجؤع اليه بين كافة الخلق يحكمون به بالعدل 
و الاه تغالبوا و فسدالجميع وانقطم‌النسل واختل التظام لما جبل“ عليه كل احد من 
ان یشتهی لما يحتاج البه ویغضب علی' من‌بزاحمه فيه . 

و ذلكالقانون هوالشگرع ولا بد من شارع بعیّن لھم منهجا يسلکو نه 
لا" نتظام معيشتهم فی‌الدنيا و يسن لهم طربقاً يصلون به الى اله و يغرض عليهم ما 
ند كترهم امرالا خرة والر“حيل الى ر و ينذرهم يوم پنادون فيه من مکان 
قرب و بنشق الا رض عنهم سر اعا و بهد رهم الى' صراط مستفيم . 

ولا بد“ ان يكون انسات لان مبان رة الملك لتعليم الانسان على' هذاالوجه 
مستحیل و درجة باقی‌الحیوانات انزل من‌هذا ولا شد من تخصصه با بات من ال 
داله علی' ان شرعته من عنا ربهم العالم القأدر الغافر المنتقم لييخضح لهالنوع و 
بوجب لمن وق لها » انا قر بنبو “ته وهی‌المعحزة وکما لا ند فی‌العناده۔ 
الاثلهيتة لنظام‌العالم من‌السَطر والعناية لم قتصر عن ارسال السماء مدرارا لحاجة 
الخلق فنظام‌العالم لا ستعنی عن من بعر ذه مو جب صللاح الد نیا والاخرة. 

نعم من لم بهسل انبات‌الشتعر على الحاجبين للز”بنة لا للضكرورة وكذا تقعير - 
الاخمص " فى‌القدمين » كيف اهملوجودرحمة للعالمين و ساق‌العباد الى' رحسته 
و رضوانه اا ن 

فانظر الى' عنايته فى‌العاجل و الى لطفهكيف اعد لخلقه بايجاد ذلكالشخصر 
مع النفع العاجل السلامة فىالعقبى' والخير الا جل فهذا هو خليفة الله فى ارضه . 
١‏ فی دعض‌النسخآلمعتبرة : (و بوجت لمن ورقف لها)) رهکذا فی‌المیدء والمعاد ط ۱۳۱۲۲ ھ ق ص ۲٣۰‏ 


۲ هذا ما ذكرهالشيخ فى‌الشفاء اواخر الهيات‌هذاالكتاب «فصل : فى اثبات‌النبوة و كيفية دعرف 


النبى الى اله تعالى والمعاد اليه طبع ۵ هھ قص ۸)» ط قاهره ۱۳۸۰ مھ ق . 


J) 


ts. 


ھا 
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الاشراق‌الشانى 
فيما يجب على ' كافة الناس فى ‌الشريعة 


فهد! «النگیی*» بحب ان بلزم‌الخلايق فی شرعه‌الطاعات وال بادات ليسو قم 
بالتعويد عن مقام الحيوانية الى' مقامالملكية . 
فمن‌العبادات ما هی وجودة* اما بخصتهم نفعها كالصلوات والاٴذکار على هينه 
الخضوع والخشوع فيح ركهم بالشوق الى اله او يعم نفعها لهم و لغيرهم كالصد قات 
والقرابين فى هيكل ‌العبادات . 
ومنها ما ھی عدمه تز کیم اما بخصهم کالصیام أو يعم و غیرهم كالكف 
عن‌الكذب و ايلام النوع والجنس والصشت و يسن“ عليهم اسفاراً بنزعجون فيها عن 
بیوتهم طالبین رضا ربهم و پتد كرون «پوماً من‌آلاٴجداث الی' رهم سلون ؟» 
فيزرون الهياكل الا" لهية والمشاهدالنبو ةو نحوها و يشر ”ع لهم عبادات بجتسعون 
عليها كالجُمعة والجماعات فيك بون معالسثوبة التودد والايتلاف والمصافات و 
بکر ر علیهم‌العبادات والا'ذکار فی کل بوم و الا فینسون ذکر ربهم فیهسلون . 
الاشراق‌التالك 
الا فاو لی حكمة المتاسات 
وال ود 


قد ظهر لك ٠‏ ان الدنا منزل من تاز الارن الى انه الى و ان لفن ب 
ا نسانیته مسافر اليه تعالى و لها منازل ومراحل من‌الهيو لو تة والحسمیگه” والحماديه 


والنساتته" والشهو يه و الع به والا ساس والتخنل والتوهم م الاّنسانته من 
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اول درجتها الى' خر شرفها ثمّالملكية. على' طبقاتها المتفاوتة قربا و عدا من - 
الخير الا“على/' . 

ولا ”بد“ للسالك اليه ان يسُر“ علىالجميع حتى بصل الىالمطلوب الحقبقى . 

وقو افل‌النفو س الساي رة الى الله متعاقبه بعضها قريب و بعضها بعيد“ و بعضها 
واقفة و بعضها راجعه” و بعضها سريع‌السير ”قبلا و مثدبرا و بعضها بطى ”لير 
كذلك علی' حسب ما جری حکمته تعالی' فی‌القضاء والقکدر فی‌حق” عباده‌و الا" نبياء 
«صلواتالله عليهم) رؤساء” القوافل و ”امراء المسافرين » و الايدان مراکب ۔ 
المسافرين ولا بد“ من تربية الس ركب و تآديبه و تهديبه لتم“ السفر . 

فامر المعاش فى الدنيا التى سى عبارة“ عن حالة تعلثق النفس بالبدن منضرورات 
امرالمعاد الذى هوالا“نقطاع الى اله والكتل اله » ولا بتم ذلك حتى ببقى بدن 
الا*نسان سالماً و نسله دايا و نوعەمستحفظاً ولا بتمٌ کلا هما الا“ باسباب حافظ 


4 


اوخو دشا اسات ال انى اة لها وا واا 
فخلق‌الله العذاء والمساكن والملاس وغيرها لبقاء الشخص و اعد له شهو ة 
داعية الى الا كل والشثرب والراحة وغضا دافعاً لبا يمنع عنها ENS‏ 


ی ی و وو اھ ف الد د ل ا 
ا ا و د و م ا ول ا ایا کی ا 
RE E O EE CE E E‏ 
شل ی و د ر که ر وهو ا مالو ف رح دوا 
ط م ۱۳۸١‏ ھ ق ص ٤٤)۳۲‏ ۲۳) › الى ص۸٤])‏ . 

سیرالا'نسان فی‌الاول وقع فی مراتب‌الاستیداعو معراع‌التر کیب وفی‌النانی وقع فی‌العروجالانسلاحی 
وبعدالاستقرار فى الارحام و بختص باهل‌الفتح وسمى بالمعراجالتركيب و قد فصلناه فى شرحنا على 
فر وال ی ع الاک 0 کو ایی رن 


ال 


یا 
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المناكح والخدم لبقاءالنوع و اعد ا داعة الها و غضباً دافعاً لما يمنع 
عنها و الات منعدة لها . 

ثم“ ان هذه‌الا"مور غير مختصَّة ببعض‌الناس دون بعض فان“العناية كشملهم 

والغرض فى الخلىقة سياقه الجمیع الی' جوار الله و دار کرامته لشمول رحمته. 

والا*نسان كما مر“ غلب عليه حب“ٌالتفر د والتكغشب وان انجر“ الى' هلاك غبره» 
فلو تركالامر فی‌الا"فراد سثدى من غير سياسة عادلة و حكومه” مر َة زاجرة فى 
التقسيمات والتخصيصات لتشاوشوا ويقاتاسوا ».و شغاتهئم ذلك عن الثلوك 
والعثبودية و “انساهم ذكراله . ) 

فلا بد لواضع‌الشريعة ان ينن لهم فوانین‌الاختصاصات فی‌الاٌّموال و عثقود 
المعاوضات فى‌المناكح والمداينات وسايرالمعاملات و قسمَة المواريث و مواج _ 
الأفقات وتو زع العنالم والصدقات و بعرفهم ابو اب العتقوالكتائة والاٴسترقاق‌والسبی 
و بعر فهم ارضاً علامات‌التخصيص عندالا ستمهام من‌الا"قارىر والاّ یمان والشهادات 
والضمان والوكالة والحوالة و للستان ايضاً ان بعهم ضوابط الا"ختصاص 
بالسناکحات فی ابواب التكاح والصداق والطلاق والعدة والرحىة والخثلم 
والاّلاء والظهار والتعان و ابواب محر “مات السب والرضاع والثصاهرات . 

ويجب على ‌النبى ايضاً ان إهديهم الى اسباب الدفع للمفاسد من‌العقو بات‌الزاجرة 
عنیا کالا مر بقتالالكفار و اهل‌البَغى والظلم والحث عليه ومن هذاالقسيل‌القصاص 
والدّبأات والتعزيرات والكفارات . 

واما جهادالكفار و قتالهم فدفعاً لما بعرض منالجاحدين للحق من تشويش 
اسباب‌الديانة والمعيشة الكتتين بهماالوصول الى الله . 
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واما قتال اهل‌السَعى فلا يظهر من‌الا*ضطراب سبب انسلال المارقين عن ضبط 
'السياسة الدينية التى تولا ها حارس” السالكين الى' جواراله و كافلالمحقتقين نابا 
عن رسول رب العالسين ليحفظ (لحفظ. ح»ل) حدوداله والا"حكام من‌الحلال والحراه 

واماالقصاص والد بات فدفعاً للسعى فى اهلاك الا*نفس والا*طراف . 

واما حدٌالسرقة و قطع الطريق دف ا اك الا سوال ال هی اسات. 
الفا 


واما حد”الز ”نا واللكواط والقذف فدفعاً لما ”شوش امرالتسل والا "ساب '. 


الاشراقالر الع 
فرق سن الش وة والشرىعه والسشاسة 
نسبه” النبو َة الىالشريعة كنسبه" الروح الىالجسد الذى فيه‌الروح والسياسه 
المحر دة عن‌الشرع کجسد ا روچ : 


: لان مراعات جهة‌البدن و مركب‌الروح واجب عقلاو كشفاً واهمال هذه‌الجهة ينجر الى فسادالروح‎ -١ 
زوال استعدادالمادة لتربية نغوسالكاملةوالارواح المكرمة المطهرة و روى عن النبى : (العلم علمان تام‎ 
الإأبدان و علمالا'ديان» فعلمالابدان كالطب ندب‌اليه‌الذى بالتصريع والتقديم هنا والتلويح والتعظيم فى‎ 
قوله حكاية عن‌النه تعالى: اناالله واناالرحمان انىخلقت الرحم وستفقت لها اسما من اسمى فمن و اها‎ 
. وصلته رمن قطهها تطعته در روی فی‌حةها : «(من و صلك وصلته ومن قطعك قطعته‎ 

وعن بعضاامكاشفين : انالرحم اسم لحقيفةالطبيعة و هى حقيفة جامعة بين‌الكيفيات الاأرنع 
بمعنى انها عين كل واحدة وليس كل واحدة منكلوجه عبنها بل من بعضالوجوه ووصلها بمعرفةمكانتها 
وتفخيم قدرها اذ لولاالمزاج المتحصل من اركانهالم يظهرالتعين الروحالانسانى ولا امكنه‌الجمع دين 
العلم بالكليات والجزئيات الذى به توسل الىالتحقق‌بالمرتبة البرزخية المحيطة باحكام الوجوب والامكان 
والفاهور بصورةالحضرة والعالم تماما . ) و قطعالرحمبازدرانها وبخس‌حقها فان منبخس حقها فقد بخس حل 
اله و جهل ما اودع فيها من خواص‌الائسماء و لولا علومكانتها لم يبها الحق ومن هذهالجهة و جهات اضر 
فد اكدالشر يع المحمدية بلزومالجمع بين قواعدالدنياو قوانبن الا خرة . 


الم 


ل 
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وقد ظن قوم من‌المتفلسفه : انه ا ذرق سن ‌الشر عه والسیاسه”.. وین افلاطن 
الاٴلھی فساد قولهم فی کتاب‌الواميس و اوضحالفرق بينهما بوجوه اربعة منجهة 
السدء والغابه” والفعل والا نفعال . 

فقال : اماالمبدء فلان‌السياسة حركه مبدثها من‌النفس الحزثيه" تابعه“ لحسن 
اختبار الاشخاص ‌الىشر ته لجمع م على ' نظام متصلح لجماعتهم 

والشريعه حر كه" مبدنها نهاية‌السياسه"” لا*نها ”بحر ”ك النفوس و قواها الى' ما 
وکات به فی عالم اتر کیب من مواصلة نظام الک ل لا تھا تحر کھا وتذ کر ها معاد 
الىالعالم الا"لهى و تزجرها عن‌الا" نحطاط الىالشهوة والغضب وما بت ركب عنهما و 
شعر٣ع‏ عليهما . 

فان‌النفس اذااعطت احدهسا غر ضه سلكت بها فى مسالك بعيدة عن غايتها و 
مستقر ”ها و عر عليها طاعةالحقوالاقامةعلی' ١‏ ما ولت به . 

واماالتهاية (الغاية. خ»ل) فنهايه" الستياسه” هى‌الطاعه” للشربعه” و هى لها 
الت اولي فة مره و مه اشر 


ذاد! املا عه انقاد ظاهر العالم باطنه و قامت‌المحسوسات ى ظل المعقولات a‏ 


i 


| تحر ”كت الا" جزاء نحوالكل” و كانت‌الرغبة فى‌القنية الفاعله" والزهادة فى القنية._ 


إل ل“ 2 یخدمها ازير ر ضا رأحتة واتعات فض و کون ا 
شه ذلت ار اة نالرات و اة الر ده 4 ال الخر ات ال ةة الادات 
السحمودة و کان ا دوم یمضی عله ۴ هده‌الهدتة!فضل من‌امسه وادا عصت‌الساسة 
اشر ده" مرت الا حساس علی‌الا راء وازالالخشوع للاسباب الىعىدة العالته و 


دفع ألا خلاص للعلل‌القرسة و رأىاللوك: ان بها و بافعالهم نظام ما ملکوه و نفع فی 


سے 


'- الی' ما وکلت به .. د٤ط‏ آ٬٤ق‏ . فی س ط آخر فى بعض‌النسخ : اذأاهملوا اقامة .... دءط 
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ناء ملكهم ولم بعلو ااتهم اذا اهلوا اقامة‌الناموس و دلوا جنهدهم للمحسوس و 
منعوا نصيب‌الحزء الاأشرف بتحرك عليهم قم العالم لیرد ما افسدوا من‌نظامه وعد 
ما حرفوا و دلوأ الى' مقامه . 

واماالفرق بن‌الشرعه والسباسة من جهه" الفعل : فافعالالسياسه” جز ليه" ناقصه 
مستبقاة مستكسلكة بالشربعة وافعالالشريعة كليگة تامكه” غيرمحوجه" الى السياسه" . 

واماالفرق نها من جهه“ الا“ نمعال: فان امرالشريعه” لازم لذات‌المأمور به 
و امرالساسه مفارق له . 

مثاله : ان‌الشربعة تأمرالشخص بالصوم والصلوة فيقبل و يفعله بنفسه فيعو د نفع 
البه والسياسة اذا امرت‌الشخص تأمره برقعةالملبوس و اصناف‌التجثل و انما ذلك من 
اجل‌الناظرين لا من اجل ذات‌الملابس ' . 


الاش ر اقالخامس 
فى الا "شارة ألى 1 ار ال ةه 
و فاندة الطأعات 


E 1 


SNE ES ANE TR AS 
تألفگه” كوحدة العالم ذات مراتب متفاو تة فى‌التحر د والتجسم والصفاء والتكدر‎ 
ولهدا قال له : «العالم الصعير» لاٌنجلته منتظمة من مراتب موجودات‌العالم الى‎ 
علی' کثرتها منحصرة فی اجناس ثلاثة فى كل جنس طبقات كثيرة متفاوته لا أحصى‎ 
. عددها الاّالله » وهى‌العقلات والمثالكات‌والىحسوسات‎ 


ذلك انان کا م مل غل شی کالمقل و شی کاس وشي کال 


.. فیاکشرالنسعح : «من‌احل ذات‌اللابس» فى بعض‌السخ ... تأمره برفعه‌الملبوس‎ ١ 


ولكل E N‏ 
الحضرة الاّلهيكه و دلك ادا تنوّر باطهبالعلم و تحر "د عن‌الدنا العمل و کا ان 
ابقات‌العالم الكبير كلها بحبث يحمعها رياط واحد بعضها صل عض كسلسلة واحد 
تحرك اوّلها تحر ك آخرها بان بتنازلويتصاعدالا ثار والهیتآت من‌العألى ألى - 
السافل ومن‌السافل الىالعالى على وجه يعلهالراسخون فىالعلم . 

فكذلك هينات‌النفس والندن بتصاعد و بتنازل من احدهما الى الا خر ؛ فكل 
منهما بنفعل عن صاحبه فكل صفة جسمانية او صورة حسيتّه” صعدت الى ' عالم النفوس 
ارت هبئة نفسانة و كل خلق او هينه" نفسانيه” نزلت الى‌البدن حصل له أنفعال 
يناسبثه واعتبر بصفة العْضَب كيف يوجب‌ظهورها فىالبدن احمرار وجهه وحرارته 
ربصقة الخوف كيف بتر فى اصفراره . 

وكذاالفكر فى‌السعارف الاٌلهيّة و سماع به منصحابف السلکوت كيف بو جب 
اقشعرار البدن ووقوف اشعاره واضطراب جو ارحه‌وانظر كيف بنقلب صو رةالمحسوس 
الحزلى معقولة كلَيَّة اذاانتقل من آله" الحس" الى القوة العاقاته” و كان مشهوداً فى 
عالمالشهادة فصار غايباً عن هذاالعالم وعن الا" بصار حاضرآ بين يدى بصيرة العقل 
غار 

فا دا تقر ر عندك هذاالامر فاعلم : أنالعرض من وضع النواميس و ايجاب . 
الطاعات هو استخدامالغيب للشهادة وخدمةالشهواة العقول و ارجاع الجزء الىالكئل 
وساقةالدنباالى الا خرة وتصبيرالمحسوسمعقولا“ والحث عليه والز جر على' عكس 
هده‌الا*مور لثلا“ بلزمالظلم والوبال و وخامة العاقىه” و سوء المآل كما قال عض - 
الحکاء 

ادا قام العدل خدمت‌الشهوات للعقول واذا قام‌الجور خد الول ایوا 


ssn ss ease ENES TE ۸‏ ا LERNEN‏ الشواهدالر دو دة 


فطلب الا خرة امل كل*ٌ سعادة و ٠«حئب”الدنيا‏ رآس كل خطينة» وليكن هدا 
عندك اصلا جامعاً فى حكسة كل مآمور به او ”منهى* عله فى‌الشرعة الاّلهية على" 
لسان‌التراجمه“ «عليهم السلام» فانك اذاتدبگرت فى كل مأ ورد به!لحكم الشرعى لم 
تجده خالياً من تقوبة‌الجنبة العاليهة فاحفظ جانب‌الله و ملکوته و حزبه فى كل مات 
او تت رکه وارفض‌الباطل و اعرض عن‌الشهوات و حارب اعداء اه فيك من دوأعی - 
الهوى' و جنودانشياطين بالجهادالا ”كبر ليفتح لك باب‌القلب و تدخل كعبهالسقصود 


((فی سور له باب باطنه فيه ال ر حمه وظاھرەمن قېله‌العداب» 


الاش ر اق‌السادس 
ف ىالا" شارة الى' منافع بعض العبأدات 
على الخصوص و معظها الا ركان 
الخة ف اللات 


اما سرالصلوة فخشوعالجوارح و خضوعالبدن بعد تنظيفه و تطهیره وما 
ا به مع ذکرالله باللسان و تحسده و تمحیده والاعراض من‌الا"غراض الحسبه 
والا"متناع منها نكف الحواس و ذكر احوال الا خرة والملكوت والتشبه بالمقد سين 
السبحين من عباداله المخلصين ب وجبعروجالقلب والروح الى الحضرة اللي 
وال قبال على الحق والاٌستفاضه عن عالم الا انوار و امي الممعارف والاٌسرار 
والا"ستمداد من ملكوت‌الساوات فوضعتعبادة شاملة لهيثاّت الخضوع والخشوع د 
اتعاب‌الجوارح مع شر اطالتنظف والتنزنه و قصدالقلربة و صدق‌النية والاذكار 


١‏ سر ۷ه الحديد» آ بد ١١١‏ والابة : فضرب بينهم بسور له باب باطنه فيه 


الم 


ا 


المذكرة لنعم الله و ثناء ربالعافمين بما هو'هله و مستحقته و قرائة الكلام النازل فى 
الوحى الا*ذمى على' عبده‌المثقرب حين عنروجه الى' عالمالنور مع تدر معانييه 
والتاّمل فى حقادق مبانيه ليكون مرقاةللعبد الى اله و معراجاً لهالىالوجههالكبرى 
كما ورد «الصلوة معراج المۇمن '» . 

واماال رکو ع فهو کتمکین الرجل من نفسه من اول ضرب عنقه فانه لا جد له 
نصبة امكن منال ر کوع هکذا ذکر فی نوامیس افلاملون موافة لما رو ی عن على 
عليه السلام : 

واماالسجود فوضع الحبهة على‌التراب يزيل ضفه العضب و توابعه و هو احد. 
السوذيات للروح . 

واماالصوم فتكسر به قوكَة الشهوة الْعالبة و يضعف صورة اعداء الله فرك و 
سد" محاری جنود ابلس و هو جنه من النار . 

واماالحج فقد علمت ان لكل علة مع معلولها. و لكل مفيض معالمستفيض نه 
ناسة تامكه” فت كمدالمناسبة ينهما وجب تأ كيد علاته الافاضه" والاٌستفاته وان 
لكل حقيقة عقلية فى هذاالعالم مثالا جسانياً ومن قصر طرفه عن مشاهدةالعقليات 
بحب ‌عليهالعكوف على امثلتها لئلائكون محروما عن‌الثو اب بالكليگة مسلماعن الخطاب 
فكما وجب على ‌الر وح التىسك بحضرة القدس الحقيقى وجبعلى الهيكل وقواه مشابعة 
اروح تمثیلا* و حکایة اولا تری' ان‌المتفکر فی‌امرقدسی لابخلو بدنه عن‌ح رکات و 
همات مناسبة لا رتباط ااظاهر بالباطن فالتو جه من‌بيت‌الغالب الىبيت‌اله والاحرامفى 
سسبله عن‌الملاذ والشهوات‌الحيوانيكة من‌النساءوالطبب وغيرذلك بنية خالصه مسا بعد 


عن‌النبى «ص» الصلوة معراج‌الموّمن لاأن بها بعرجالمومن الى' ملكوتالسماوات 
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الروح للتوجثه من‌بيت‌النفس الى كعبةالمقصود والوجهة الكبرى' بالتجرد عنقوى 
الكريمة فى ح ركاتهاالشوقيه“ الدوركة الحاصله“ من اشراق مباديهاالفايضه" تشوةا الى 
مىدءالكل اد منه مىد ها و الله منتهاها کماسق «فلکل وحهه هو مولها» وهوالدی 
افاد فها شوةاً وجب الزيز و اف فلكه در طا دغه بالكعبة ادمه" تقر ”ا الى الله . 

واماالزكوة فتوجب صرف‌النفس عن‌التوجه الى الا“ مور الد“نية ففيها تحصيل 
ملکه ال ة2 عن‌غبر الله وعدم الا مر نتر كالمال بالکله لصاح العالم و مو نه" المعو نه 
والصرف على الفقراء والمساكين و غيرهم‌من‌التمانية لا"نهم احوج . 

واوضاً منافع‌الدنيا مشتر که محصو رة وحسها على بعض‌الناس فبیح عقا و كلما 
کان احتیاج الخلق البه اکثروجب انیکون! مشتر که فيه بينهم والتوزيع له عليهم احق 
ولذلك اوجب فى‌الا"قوات العشر وفى‌الشفوذ ربعه . 

واماالحهاد ففه دف اعداء الله و محاربه القاطعين لطر قه: نحاة الخلق عن 
مهالك الا خرة وتركالتوجه الى" هذهالتشاآة الزاللة و توطين النفس على بذلالمهحه 
والمال والا"هل والولد فىسبيل الله فزهوق الروح عن‌الدنيا على مثل هذه الحال 
شی کون حسرة عله لان“ امورالدنیا كلها بصددالز وال و فى وجودها آفات 
ر ولس ‌العرض منها اله تحص ل الزاد للاخرة والمناسته اهلها و قد حصل 
فهذاالذی ذکرناه فی هذاالقام او غیره‌هو متدار قوتنا ومبلغ طاقتنا فی‌هذه‌الاٌحکاه 
الخمسسَة و نحن نعجز عن‌العلم بجملة ما يفيدنا الشرايعالحقه و نعلم ان ما بقى 
علينا من لطف‌الحكمة فيها شى“ غامض لا نسبه له الى مابلغ اليه افهامنا الأ اتا نعلم 


١إ‏ وحب ان بكون الشركة ... د٤ط‏ و تركالتوجه .... ل٤م‏ . 


المش 


قينا بما منحنا واهب‌العلوم و ملهم الحقايقان غرض واضمالنوامیس فى اصلاح جزئنا 
الشريف و قصده الى' تهذيب جوهر ناالباقی بو م‌القیامه اکثر و اوکد من اصلاح جز نا 
الااخس” و جوھرناالفاسد فانءالاٴنسان کما بین اتم تبیین مر کب من جوهرصوری 
ناطق و جوهر مادی میت صامت و لترکبه من هذين الجوهرین صار حساساً متحر کا 
ذا قو“ة شهوة و غضب فيصير عند انكبابهاالى 'متابعة هاتين‌القوتين وامضاء دواعيهما 
والسگعی فی تحصیل بغیتھما بعیدا من‌الحی” الباقی حتى ان“الواغلین فى تمهيد اسباب 
هاتين‌الحيوتين يعد“ عندالعقلاء منجنس البهايم والسباع على الحقيقه فوضعت - 
الشربعة الوه“ لطفاً من‌الله سبحانه فى مداواة. هدين‌المرضينا و كسر ضرار َة 
هذين‌الكلبين و بانكسارهما ينكسر جنود ابليس‌ويندفع مكايد" هذالكعين المعزى 
لهما على الا“نسان المغوی له من‌الصسراط بتو سگطها فان باطن‌الانسان مشحون بدواعی 
هذه‌القوی الګلاث و جنودها والروحالا*نسانی کغریب وقع فی‌بلدالخصوم کل بجر ٌه 
الی' غرضه و يستخدمه فا ذا اطاعهم پستعبدونه و بستر ونه ابد ولا يمكن النجاةمنهم 
الا بتآبيد الهى* و تعليم نوی فاللهتعالی' ارسل رسولا و انزل کتاباً یهدی الى - 
الر اشد فن صدق نبیه و سمع کتابه اهتدی' به و خلص من رق"النفس والهوی' ومن 
لم پسمع و عمی عن ذلك او نبذه وراء ظهره فقدضل“ وغوی وبقی فی‌الهاوبه وتردی. 
الاشراق‌السالع 
فى ضابطة بعلم بها كباير“ السعاصى 
عن سارها 

وهذا مما اختلف فبه‌الفقهاء اختلاف لا برجی زواله الا ان‌الناظر فى معالم ب 

الدين ببصيرة افادهاالله نوراليقين بعلم و بحقتق بشواهدالحق” و مناهج‌الشترع ان 


او کر ر اوا ی ا ات ٣‏ هذااللعين المغرى . د٬ط ‏ ل٣م‏ 
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مقصودالشرايع كلها سباقة الخلق الى' جوارالله و سعادة لقائه والارتقاء منحضيض 
التقص الى' ذروة الكمال ومن هبوطالد ”نيا الى' شرف الاٌخرى' و ذلك لا تيس 
الا بمعرفةالله و معرفة صفاته والاأعتقاديملاتكته و كتتبه و رسثله واليوم‌الا خر 
لہا مر“ ان قوام‌الممکن بالواجب و قوام‌النفس بالعقل و قوام‌العقل بالبارى جل 
اسمه وانٌالنفس الا نسانية فى اولالامر شى" بالقو "َة شبيهة بالعد م بحسب ‌الكشأة 
الثانيكة وان كانت صورة طبعية متح ركه" حستاسة يخس هذه النشاة الاٌولى' فادها 
حساسة بالفعل علكمة بالقو“ة فما لميعلم ذاتها بالعبوديه” وبارها بالربوبيه" فلاقوام 
له فی‌القيامة لما ذكرنا ان قوام‌العبد بالربوقوام‌النفس بالىعرفه و بصيرورتها جوهرا 
عقلبا و عالما ربانيا الها و كما ان آلعبوديه” والمربو سه" مقو ّم لها كذلك الا لهه 
والرىوسة عبن ذاته تعالى : «وما خلقت الحن وال نس الا لیعثدون» ای لیکو نوا 
لی عبیدا و تحقتقوا به بالعرفان و فيه سرٌالنفس و سر قوله عليه‌السلام : «من عرف 
تفسه فقد عرف ربه» و سر قوله تعالی' : «نسواالته فانساهم" انفسهم» فاذا ثبت ان 
مقصودالشراتع معرفة النفس بقيثومها والصعود الىبارثها سكم معرفة ذاتهاوالانتباه 
من رقدة الطيعة والخلاص منموت‌الحهاله و الخروج من ظلمات‌الهواء و غشاوة هدا 
الا'دنی' و هذا نوع من الحر کة والح رة لایکون الا فى زمان فالا رتقاء منحضيض 
النئقصان الى' ذروةالكمال لا تحصل الافى مدة من‌الحيوة الدنيا فصار حفظ هده 
الحبوة الى هى‌النتشاة الحسية مقصودآضرورياً للدين لاٌنه وسيلة أله كما اشر 
اليه عليه‌السلام بقوله : «الدنيا مزرعة الا خرة» فكلما بتوقف عليه تحصيلالمعرفة 
والاٌ یسان بالهیکون ضروريً واجباتحصیلهو ترك ما بضاد ٌه و پنافیه . 


١ا‏ س۱٥‏ ی٦٥‏ ۰ فی بعض‌النسخ : ولهذا قال تعالی: وما ا 
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تہ انالمتعلق من امو رالدندا تحصيل الزادللاخرة شيتان: النفوس والا"موال 
و اسبابهما . 

فمن هيهنا بعلم ان اى*الا“عمال الدنياوية افضل الوسائلل المقربة به الى 
طلب‌الفوز بالا خرة و ايها اكبرالمعاصى المبعدة عن ذلك غاته إذا كانت‌المعرفه 
بالله واليومالاَخر هى‌الثَسَرة العليا والعابةالقصوى' . فافضل الا “عمال شهادةالتوحيد 
والا"قرار بالربوبيگة لله والر”سالة لرسولهوالطاعه” لاولى الا مر من الا َة عليهم - 
السلام فما يحفظ به‌المعرفة على النفوس هو افضل الا “عمال و يليه ما نفع فى ذلك 
ويبلغ بسببه الى' كمالها فى‌الر“سوخبحيث د بترلزل عند تصادم الا*ٌهواء والشُكوك 
وهى‌الطاعات المقر ”ية الى اله كالصلوة والصتيام والحج والزكواة والحهاد فاتّما 
سنزلة السقى لبَذرالمعرفة فی ارض‌القلبحتی نمو و ہلغ الی' حد الکمال كما قاں 
تعالی': اله بصعدالكلم الطّيب والعمل ' ا و هو مما بتوقف على' نقاء 
الحيوة على البدن مدكة فما بنحفظ به الحيوة على الا" بدان تلو فى المرتبكة عما تحفظ 
هالسرتبكة على النفوس " وبتلو هاتين‌المرتبتين ما يكون نافع فى حفظ الحيوة على - 
الاٌندان وهو ما سحفظ به‌الا*ٌموال وبتعیش هالا شخاص الی' ان بترقی الى' درجه 
الال 

فھذہ ثلاث مراتب ضرو رة فی غرض النوامیس عقلا فاکبرالکبائر ما بد“ باب 
معرفةالله و يليه ما بسد” باب‌الحيوة على النتفوس ويلى ذلك ما يسد به باب‌المعيشة 
علبها فلا كبيرة فىالمعاصى فوق‌الكةر كمالا فضيلة فوقالا“بمان على' مراتبه فى 
قو َة المعرفة و ضعفها لا“نالحجاب بين‌العَبد و بين اله هو الجهل و بتلوالجهل بحقايق 
ان اعنى‌الكفر الامن من مكرالله والقلنوط من رحته فان هدا باب من الحهل 


| س ٤۱١‏ ی ٦۲‏ بنحفظ بە‌المعرفة على ... د٤ط‏ ل٤م‏ . 


۰ الشۇاھدالريوبية‎ SNS 2: 


بالله بل عینه فمن عرف الله لم بتصور ان کون آمنا من مکرالله ولا ان کون 1سا 
من رحمته و تلو هذه‌الرتبة البدع ككهاالمتعقة بذاته و صفاته و افعاله و بعضها 
اشد من يعض . 

المرتة التاكة فل النفن االر كه اد قايا بدومالحيوة و يدوامها بحصل - 
المعرفة والا يمان اله واباته فهو لامحالة ٠‏ من‌الکبایر وان کان دون‌الکفر لا" ته رصده 
عن‌المقصود وهذا بصدم عن وسيلته و بتلوهذه‌الكبيرة قطع الا عراف وكل ما بفضى 
الىالهلاك حتى‌الضرب وبعضها اكبر منبعض ومن هذه المرتبة فى التحريم الزن 
والكواطة فانه لواح جتمع الناس على الا كتفاء ءبالذكور لانقطع الكل و دفع الوجود 
قرلب من رفعه . 

واما الز”نا فانه وان لم فوت اصل ‌الوجود لکن ”تشو ٌّش الا نساب و بيبطل ۔ 
التوارث والتناسل وما يتعلق بهما من عدم أنتظام‌العيش و تحريك اسباب يكاد يفضى 
الى‌التتقاتل . 

المرتبة الثالثة الا“ موال لا تها معاش‌الخلق فلا شد من حفظها عن‌التگلف 
والعص لكنها امكن استردادها اذااخذتو تغربمها اذا اكلت فلیس بعظم‌الاٴمر فىها. 
نعم اذا اخذ بطريق تعسترالتدارك له فينبغى ان يكون ذلك من‌الكباثر وذلك 
طریق اربعه خفيه : 

ادها : السترقة . 

اتان :الول مال ال 

والثالث : تفوتها بشهادة التو و 

والرابع : تفويتها بيمين‌الغسوس » فان هذه طريق خفية لاإيمكن فيهاالاسترداد 
والتدارك ولا يجوز أن بختلف الشّرايعفى تحريمها اصلا“ وبعضها اشد“ من بعض 
وكها دون‌المرتبة الثانية المتعلقه” بالنتفوس . 
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E VASES Sa 
بالتراضى مع الاٌخلال بشرط وضعه‌الشأرع.‎ 
فهده خالاه ما دذکره بعض العذماء فی قاعدةضہطالکماثر من‌الطاعات والمعاصی‎ 


فاوردتها مع زبارة تنویر و تهدیب . 


الاشراقالشامن 


فى ان“ للشكريعة ظاهرا و باطناً واولا“ وآخراً 


علم “انه لكل ٠”‏ حق* حقيقكة* ؛ والشريعة لكونها امرا ربائيا و وحيا الها 
حاء ٥ن‏ علد الله 9 رلت ره ملاتکته 9 رسلە فا حری' دا ا کون دا حققه " ° 


فهی کشخص انسانی« له ظاهر مشهور وباطن مستور“ و له اول“ محسوس و آخر 


0 
, 


معقول هو روحه ومعناه ظاهره متقو م" ساطنه وداه متشحصم ظاھهره اوله قشر 
صاین و آخره ”لب“ کاین باین » فسن اقبل على ظاهرالشريعة دون باطنها کان کجسد 


١‏ قوله : ان لكل حق حفيفة .... هذاالكلام مأخوذ من كلام رسول‌الله و حدیت‌المعروف بحدیت‌الحارئة او زید 
بن حارثه حيت قال رسول‌الله ص : كيف اصبحت . قال اصبحت مؤمناً حفاً . وقال عليه‌السلام : لكل حق 
حقيقة وما حقيفة ايمانك . قال عرفت نفسی‌عن‌الدنیافتساوی عندى ذهبها و حجرها ... ونحن قد ذکرنا 
معنى هذاالحديت و حققناه و نقلنا تحقيق‌الاعلام فىهذاالمقام (بيانالمولى ضدرالقونيوى والشارح- 
الفرغسانى والمحقق‌الغنارى و استاد مشايخنا الميرزا هاشمالجيلانى واستادنا الاأعظم الميرزا مهمدى 
الاآشتیانی والشیخالعارف الشاهآبادی) شرح مقدمة‌قیصری ۱۳۸١‏ ھ ق ص ٤۳٦۲ › ۲٣۱‏ ۳۹۳ ۳۹۲ بیان 
ترن‌الابمان حفا ص ٦٦۳؛› ٦۷‏ الى ۲۷۷ ۲۷۸ 

۲- لان الشربعة المحمدية صورة لعلمه عليه‌السلام و علمه صورة لحقيقة الائلهية والحضرةالاحدية و انه 
عابيهالسلام باطن الكل والكل صورته و ظاهره و قدورد عنه عليه‌السلام ان للقرآن ظهرا وبطناً و حداً و 
مطلعاً والقرآن مقام جمعالاحكامالالهية والشريعة المحمدية وان له عليهالسلام ظاهرآ و باطناً و حداً ر 
مطلعاً وقد حققنا هذاالبحت فى شرحنا علىالمقدمة‌القيصرى و الفصوص و حواشينا على مصباح الا "نس 
(شرح مقدمة قیصری ط مشهد ۱۳۸۲ ھ ق ص .۱۳۷لی ۲۷۲ . تعلیقات آقامبرزا هاشم بر مفتاح ص۲ الى ۷ . 
نعابيق بطون القر آن على مراتب وجودالا'نسان . القرآن والعترة ص۷٦‏ . 


a RD oa ۳۷٦‏ ........... الشواهدالربوبية 


بلا روح پتحرك بلا قصد کطیر مذبوح فلا پزال تعب بدنه فی‌الحرکات و پزداد 
سعيه فى صورة الطاعات ولا وزن لها عندالله مجر دة عن‌النيات لابحصل بهالز لى 
اذ هى من‌ألدنيا لا“نها امور محسوسة زاللةتغتر* بهاالمحمود على‌الصورة منفكاً عن 
روحالبقین وهو عند تفسه اته علی' شی"من‌الد“ين بل هو مستخدم للشريعه مطواع 
للطبيعه كالذين قال اله تعالى' فيهم : «قثلهل ”نبنكم بالاخسرين اعمالا“ اكذين 
ضلَ سعيهم فى‌الحيوة الدنيا وهم بحسبون اتهم حسنون صتنعا» الا ان توب عن 
اشتغاله بغيرالحق” ويسلك.سبيل الله ويستقيمعلى' صراطه حتى يكتسب روحاً كاملة و 
نعمه شامله” برفعه‌الى‌السماءالعالية وتتحرهعن‌الهوى' فى ‌الهاوية 

ومن کان مقبلا“ على العلوم‌الحقيقية والا راء العقلّه و هو منء متعافل عن | 
الظواهر الشرعيه متكاسل عن طاعه* الشك الدينية التكليفيه” فهو كذى' روح 
قداتتقلت من جسدها وفارقت كسوتها الاترة لعورتها فوشك ان نكشف سوا ته 
و ينهتك على الخلايق عورته اذا اراد ان يخرج بصورته المجردة قبل قوامها فى غير 
اوانها و نطق بالحکمة قبل نتُضحها و تمامها فى غير زمانها فلا شك ان حقه بزهق و 
علمه يتم زق . 

اعاذناالله و اياك من هذين‌الطريقين‌العادلين باهلهما عن سنن‌الحق” القديم و 


سلو كالصتراطالمستقيم . 


الاش شر اق‌التاسع : 
A E‏ 


عن وحهالا رض کماقاله خاتمالر سل 


اعلم انها منقطعتان بو جه دون وجه ( کا قاله عض العارد فین) انقطع منها می 
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ا اسول وانقطع نزول الملك حامل‌الوحى على نهجالتمثيل ولهذا قال : «ولا 
نی بعدی» م امقی حکم‌المبشتّرات وځکمالا له البعصومين عن ‌الخطاء «عليهم 


| السلام» وحكم المجتهدين و ازاك عنهم الا سم وبقىالحكم و امر من علم له بالحكم 
| الا ھی ان ستل :آهل الد کر کا قال تعالی' : «فاسنلوا اهل ال کر ان نتم لا 
تعمون ‏ » فیفتونه بسا ادى اليه اجتهادهم وان‌اختلفوا كمااختلف الشكرايع قال : 


«لكل* جعلنا منكم شرعة " » وكذلك نكل محتهد جعل له شرعة من دلله و منهاحا 
وهو ما عيتّن دليله فى اثبات‌الحكم وحرَمعليه‌العدول عنه وقررالشرع الا“لهى ذلك. 

فالنبو َة والرسالته من حنث ماهستهما وحکمهبا ماانقطعت وما نسخت و اا 
ولا للاٌمأم انه نبی" ولا رسول 

واماالا'ولیاء فلهم فی هذه‌الشبو“ة مشرب عظيم لا سیا قد ارو ی اته قال 
صلی الله عله واله : 

انه غاد1 لسا بانبياء بعبطهم النبیثون» و قال: «ان فی ”امکتی محد ین 
کتسن» و قال.: «ال“ من حفَظانقر 1ن قد ادرجَت النبوَّة بين جنبيه» فاتما 
له غب وهی للنبى شهادة فهذا هو الفرقان‌بین‌النبى والولى فى ‌النب وة فيقال فيه نى 
وشال کی الو لی وارث والولی والوارڻ‌هما اسان الهتان («(و الاه ولی “الد نآ منوا 


` . والله خيرالوارثين * » فالولاية نعتالهى وكذاالوراثة والولى” لا باخذالنبو“ة 


یں +۱١‏ ی ٤)٥‏ ۷ 
آ س ۰١‏ ی ٥٣‏ 

وعم‌الاولياء المحمديين الذين هم افضل من اولواالمزم منالرسل لان جهة ولايتهم اوسع من جهةولابة 
الرس لاتحادهم من حهد ولايتهم مع خاتمالنبيين . 


۸٩ ی‎ ٤٤۱ س‎ ٥ ۲۵۸ ی‎ ٤۲ س‎ 


ee a ۳ ۳7۸ 


من نبى” الا“ بعد ان يرثها الحق منه ثم تلقيها الىالولى ليكون ذلك اتم“ فى حقگ 
وبعض الاولياء بأخذونها ورائة من‌النبى(ص) وهم الذين شاهدوهكاهلبيته علب 
السلام» نه علماء الرسوم باخذو ذها سلا عن خلف الین ۱ بو م‌القیامه فبعدالستند 
واماالاٌولاء داخدو نها عن اللهمن کو نه ورثها وحاد نها على هو لاء فهم ٣اتہاع‏ ۔ 
الرسل بمثل هداالسندالعالى المحفوظ الذى : «لاباته‌الناطل منيين بد به" وا 
من خلغه a‏ من حکیم حسك) . 
سوت» قال سبحانه لنبیه فی مثل هذاالمقام لما ذكرالا“نبياء عليهم السلام فى سورد 
الا“نعام : «اولنكالذین هدی‌الله فبهدیهما قتد ه*» وکانوا قدماتوا و رتهم الله وهر 
خیرالوارئین ”م“ جاء علی‌النبی بذلك‌الهدی اذى هدیم به وهکدا بعينه علم۔ 
الا“ولاء البوح بهدی النبی وهدی الا ناء صلوات الله عليهم احمعبن اخدوه عن ا 
القاها* فى صدورهم من لدنه رحمة بهم و عناية سبقت لهم عند ربھم کما قال فی 
حق عىدە خضر تناه رحمه“ من iE:‏ و اة من لدا علماً) وهده النبو 
ساره فی‌الحبوان مل قوله تعاله : «واوحی' رثك الىالگحل ان اتخدی من 
الحبال» الى' قوله : «فاسككى ”سل ركذلل » فمن عكمه الله منطق‌الحيواان 
و تسیحی الشات والجماد و علم صلوة کل‌واحد من‌المخلواقات و تسبحه 4 علم ان 
النبو“ة سارية فى كل موجود لكتها لا بطلق * اسمالنبى والرسول الا على' واحه 


| بأخذونها خلفاً عن سلف ... د٬ط‏ ٣ے‏ س ٤٤١‏ ی ۲) 
۳ فى يعض النسة : اخذنا علمنا عن‌الحى ... 

کک ھن ی ۵ س ۰۱۸ ی 1٤‏ 
٦‏ س ۰۱١‏ ی ۷۰ 


م٤ل‎ e بنطلق‎ 5 2 ط٤د‎ coe خاص:الرسل منهم‎ N 
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منهثم و على‌الملاتكة خاصة“ الر ستل أ منهم وهم الملاتكة و كل روح لا بلعطى 
رسالة فهو روح ولا يقال له ملك " الا“ مجاز؟ فاته مشتق منالاكولة وهى الرسالة " 


Co o 
۰ دمب‎ 


أ- وقد فصلنا وجوهالفرق‌بين‌النبوة والولاية واقمنا الاأدلة الكشفية والنظرية على عدم انقطاعالولاية و 
سابرالمسائل‌المرتبة بالولاية والنبوة فى شرحنا على المقدمذالقيصرى وشرحنا علىالفصوصالحكم لمؤلفه 
الشيخ الاكبر . ٣‏ ولا يقال تلك ... د٤ط‏ ل٤م‏ 

1 فىبعض‌النسخ : الاشراقالماشر والظاهر انالكتاب ختم فى هذاالموضع اى بعد هذاالمنوان «الاشراق 
الماشر» و الى هنا جف قلمه‌الشريف والظاهر انه تم مطالب هذاالمتهد 

أ ولقد فرغنا من تصحيح هذاالكتاب والتعليق عليه ضحوة بء مالحمعة صفرالمظفر ٠۴۸١‏ منالهحرة 
النبوية واتاالعبك الفقير الى الك الغنىالذائم سيد جلالالدين الا ختيانى ٠‏ 

- وقد تم كتاب‌الشواهد بسعى و اهتمام من صديقنا المعظمالاستادالماهر فىالطباعة ومتصدىمكينةانتر تيب 


محمودالناظران (الخیابانی نزاد) . 


تعلیقات در ال اهل ار دو بيه 


شا ب ےر | ے 
e‏ ا لإ 
نرو ای 
IAA — ITI)‏ ®( 
“و r‏ ور 
ا از م ٠ ٣‏ 
e 2 ۹ 0‏ ۱ 


استاد فلسفه و تصوف اسلامی دانشگاه 


بات اتاج 


کتاب‌حاضر «حواشی محققا نة حکیم محقق حاج ملا هادی سىزواری») 
فده (م ۸ هھ ق) در «شواهد» است که بانضمام کتابں «الشتو اهدالر بو سه 
فی‌المناهج الستلو کیه» جزء انتشارات دانشگاه مشهد در دسترس اهل حکمت 
و عرفان قراو مرد 

ما چون شرح حال نسبة مبسوطی از صاحب این تعلیقات و شاگردان 
نامی او که از مدر سین علوم عقلی بود ند در مقدمۀ شو اهد تهیه‌وطبع نمو دہ ابم 
که با همین حواشی منتشر میشود لذا آز شرح حال ملف درمقدمة اين تعلبقات 
خودداری نمودیم . 

این حواشی که بانضمام شواهد منتشر میشود تحقیقی‌ترین آثار حکم 
سبزواری است که حاکی از کمال دقگت و تحقیق وقدرت فکری و احاطة ابن 
مرد بز رگ بر افکار حکما و عرفای اسلام خصوصا ملا صدرا میباشد . حقیر 
درنظر دارد جمیع رسال و متصفات حکیم سېزواری را که هنوز بطبع 
نرسیده‌است مستقلا منتشر نماید . این حکیم عالیمقام دارای رسالل متتعد د 
تحقیقی‌است که کثیری از عوبصات و منعضلات فلسفی را برو ش حکست 
متعاله و فلسفهة ملا صدرا سان نموده‌است » ا3ک تالىفات مختصر و رسالل 
كوحك حاج ملاهادی دارای مطالب ارزنده و تحققات عالىۀ E‏ اسلامی 


مشهد مقدس رضوی › آبان ۱۲٤۲١‏ 
سید جلالالدین اشتیانی 


ھ ےو عد کد ےو 
<O‏ 5 
2 ےک ° 
کا2 


فهدر ° 
حواش من‌العبدالمحتاج الا 
رحمه البارى الهادی ان مهدی السزوارى 
حشر ه الله مع الا خیار على الكتاب التستطاب 
O E‏ الششتمل ا 
الا'شراقیگة التیلاولیالا*لباب مراقى و مصاعد و لقلو ب“ 
النثورته اھ مواد ولافشدتهم المعنودّه امری' موارد ولارصاد 
شراقات شس الحقيقة ابهى مشاهد و لعو اص بحرالحكمة المتعالية اعلى' 


e 


E TEE 
و تدرالىدور 5 مدو مثله 4 روح اله‎ 


روحه وکثر قثدسه باشاهد باماجد با حا مد ا راشد 


أ- هذه تعليقات انيقة و تحقيقات رشيقة على خير مصنف لخير مصنف فى القرونالماضية كتبها الحكيم 
المحقتق سلطان‌الفلاسفة و صدرالمتالهة المولىالسبزوارى على كتاب‌الشواهدالربوبية لمؤلفة الحكيم- 
العلامة افضلالمحققين و خاتمالالهيين مولانا الاعظمو استادناالاقد (رضى الله عنه) وقد وفقنى الك تعالىا 
سبع هذاالكتاب و حواشيه الخمد له على بلوغ ماقصدنا و حصول ما اردناه . 


۸ الشواهدالربوبية 


قوله (ص٦‏ » س١)‏ : «المشهدالاول فيما يفتقر اليه فىجميعالعلوم.....» 

اعلم ان وضع هداالكتاب المستطابعلى مشاهد خسة وفى كل مشهد شواهد 
وفی کل شاهد اشراقات ' . 

والمشهد محلالشهود و ميقات‌التحاتى و منصَة الظهور وكل منها بصسرالقلب 
مظهر ا ومشهدا ومحلی لنورالوجود ولو علماً فان موضوع الحكمة الاألهة هو 
حقبقة الوجود كما ستعرف انشاءالله " . 

واماااشاهد فهو الدلىل والتنه مثل دلاله مفاهيسم الوجود والوجوب المطلق 
والوحدة الحقَه علىالحقيقه” لان حيثية الوجود كاشفة عن حيثْية الوجوب لكو نه 
حيثيكة الا باء عن‌العدم والوحدة الحقكة مالاثانى له" فى الوجود مبايناً بينونة علزلة بل 
كدلاله“ حقيقةالوجود على حقيقة الوجودو شهادة ذاتها بذاتها علىذاتها لاّن‌التفاون 
اتما هو فى المفاهيم الداكة لا فى‌المصداق 

هذ! فی شواهدالمشهدالا*ول . واماالاحکام الماهيةوفیى بعض‌شواهدالمشاهد 
الاخرى' و اماالا”شراقات فهى كفنون‌التحاتيات و شعب‌الواردات فهدهالتر اجم من 
باب تسميه السب باسم السب : 


وامأ افتقار جميع‌العلوم الى' ما فى الشواهد والا*شراقاتللمشهدالاول فنقول 


یں 


العسلم الاٴعلی' ة 


١‏ فی‌النسخالموجودة عندنا : وفی کل مشهد اشراقات. وهواشتباه منالناسخ اوسهو منالحکكيم المحشی فد؛ 
۲ بناءاً على اصالة‌الوحود و وحدة حقيقته و كونه ذا مراتب مختلفة و اما بناءاً على وحدة الوجود وحلا 
شخصية لا سنخية بكون موضوع علمالا(هى خقيقةالو<ود : ٣‏ والوحدة الحقة الحقيقية ... آ٬ف‏ 


والحز سات و انا مدنشون بالطبع محتاجون‌الی' معاماة و عدل و قال : انه قادر على' 
ارالمعحزة على' بدالصادق و عدم اظهاره علی' بدالکاذب وما لم ا متكام و 
مكلف کف تحقق له کلام وکتان وسنه و اجساع و افعال مکاف من حبث هو 
مكلف حتى يكون موضوع علم التفسير والحديث والفقه و اصوله وقس عليه 
احكام الوحدةوالكثرة والتقابل والتخالفوالتمائثل و اقسامالتقدم والتاخر والمعيه 
و انحاء العلتة والمعلول و ابطال اللدوروالتسلل وغيرذلك فان جميع العلوممفتفرة 
الی' تحقیق هذه . 
قوله (ص » س0) : «ولاان غیره به بکون متحققاً الی' آخره....» 
هدا E‏ ولیس مصادرة لا"نه من‌الستحققات عفلا و اتاق : ان 
لماهية من حيث هى ليست الا هى لا ستحق لحل الوجود ولاالمعدوم والخلاف 
ادا هو بعدالجعل ان‌الا“صيل بعنىالموجودالحقيقى هل هوالماهية اوالوجود ولو 
بعدالجمل لان تفسها هىالتى قبل أعتبارالجعل بعينها والحيئيئة التعليلية خارجه 
والوجود على تقدير الاعتبارية ليس الاالمفهوم و ضم“المعدوم الىالمصدوم لا 
بر مناط حمل ‌الوجود و کذا مثلالانشار ى لان مقولة الاأّضافه اعتا رگه“ کف 
دتحق‌الماهيه“ لحل ‌السوجود فىذاتها وسياتى زبادة استكشاف لدا فى مبحث 
الحعل ولو ي على تسليم الخصم انالوحود تحقق الہاهة و کو نها کان‌حدلا خارحا 
عن قانون‌الحكمة لان مطالبها لا بد انيكون برهانة على ان معنى قول اهل 
اعتبار ان‌الوجود تحقق‌الماهىة وكو نهاليس فمعناه عند اهل‌الحقيقه” لاان هؤلاء 


1 أ 


اسحفقين بقولون : ان‌الوجود تحقق الماهته فهو المتحةن بالذات وهی الحققة 


= منالمحققات عقلا... »ق 


بالعرض الفانه" فیالوجود الحقيقى الطارد للعدم «ان ھی الا اشچاءا س وها 
انتم و آبا ؤكم ما انزلالله بها من سلطانو كسراب" بقيعة . الا بة» ولو لم يعتبر 
معها الوجود لابطلق علبهاالحققة واولئكبقولون ان‌الوجود ليس الا تحقق‌الماهيه و 
تحقق‌الشى* ليس متحققابلمتحقق ولا بردعلرهالقسمه الى المتحقق و اللامتحقق اذاالمتحقق 
ذلكالشى“ وهوالماهةفغيرالوجود بكو نمتحققاً لا هو ولابخفى على‌المحقق وهنه. 
قوله ( ص »› س۷) : «ولاّنهالمجعول...» 
هذا إيضاً بوهم المصادرة ولیس بها لان مسئله اصالة الوجود فى‌التحقق غر 
مسئله“ اصالته فى‌الجعل لان مسئله” اصالة‌الوجود اوالماهية تتمشتىعلى‌القول بحواز 
الترجشح بلامر جح والقول دالىخت والاتفماق «خذلالله قائله» و كذا على‌القول 
بالا" ولو ىة الذاتية بخلاف اصاله” الوجوداوالماهيه” فى‌الجعل على هذهالاقوال ادا 
الممكن زوج تركيبى له ماهيگه و وجود والمحقةون الاألهيون . و ان قالوا: 
المتساویان ما لم بترجج احدهما على الا خر بمنفصل لم بقع + الا ان ارباب‌الاقوال 
المذكورة لم بقولوا به مع کو نه ندنهتااو لیا فیسکنهم التشاجر فى اصالة احدى 
الشيئين فىالتحقق لا فىالجعل بل بكنللا"لهى التكلم فيها قبل اثبات‌الصانع . 
ان قلت : هب انه لا مصادرة هنا لکن بازم‌الدور کما لا پخفی . 
قلت : لا دور لا مکان اثبات محعوله‌الوحود » اده ”اخری' غير اصالته 
فى‌التحقق كلزوم كون‌المجعول شخصاً . 
1د س ›)٥۳‏ ی۲۳ 
٣‏ سورة نور › ي۲۹ . والذین كفروا اعمالهم کسراب EEE‏ 
٣‏ اى مصادرة .. واعلم ان اكثرالادلة التى اقيمت على اصالة‌الوجود يتوقف تمامية بعضها على بعض زفد 
قررنا حقيفة هذاالبحث (الذى كان من امهاتالمسائلالحكمية بل يكون اساسالفلسفةالالهية) فى حواشينا 


علی‌المشاعر و رسالة صنفناها فیالوجود «(شرح‌مشاعراللاهیجی ط مشهد ۱۳۸۲ ھ ق › هستی از نظرفلسفه 
و عرفان ۱۳۸۰ ھ ق» ۰ 


AY المشهسدالاول‎ 


Soe 
و‎ 0 


قو له : ف وحدانه») تعد تحقیق تحفتفه و وجوده‌النفسی حقق کىفته و حوده 
رای للنفس 

قوله (ص ٦‏ » سه) : «ولا بصورة مساو به» 
منهما مساو للمعر ”ف فکىف حعل السصنففدس سر “ٌه هدا قسما للا'ولین e.‏ 

قلت : فيه وجهان احدهما : ان يراد بالصورة شيئيه المفهوم كما فى‌الا'ولين 
ولكن دراد بالمساواة 4 المساواة فی‌المعرفه والحهاله ذ ده قال: او لا لایمکنتصوره 
بالاٴعرف وتان ولا المساوی فىالوضو حو الجلاء لاٴن‌الوحود اعرف من کل کي 
و هذا بنشعب الى شعبتين لان ‌المفهوم اعم من الماهية لا'نها هى التى تكون حاكية 
عن‌الوجود المحدود ؛ والمفاهيم المساوقةلفهو مالو جودحاكية عن‌الحقيقه” المرسله" 
اللو والوحدةالمطلقه" والوجون‌المطلق و الحيوة السارية والهو نه و نحوها ي لكن 

ر ثا نیما : ان راد بها شييه" الوجود 2 کثیراً ما بطلق‌الصورة على ما بهالشیٴ 
دالمعل فا نه قال ولا يمکن تصور مرتىه‌من الو حود الحقيقى دمرتىة ُاخری' مه 
اذ لا نتصو ر حققة‌الو جود بحقبقة الوجودلا"ن‌الشی“ لا تى ولا بنتكرر دلفسه » 
نعم قد يقال : العلة حد تام للمعلول والمعلول حد ناقص للعله". والعليه والسعلوليه" 
بالدات انما هما فیالوجودات لكنه ليس‌حد ا مصطلحاً والمقصود نفى‌التصور الدى 

قوله ( ص٩‏ » س۱۰) : «واما فی‌الو جود فلا بمکن ذلك» 

اذ لا ماه لحقيقه" الوجود سوی الاٴنة حتی کون باقیه" فی نشآتی‌الدهن 


والحارج كما فى‌الموجودات الذهنيةفانالا“شياء تحصل بانفس ماهياتها فى‌الذّهن 


فالماهيكة فيها كالهيو لى الباقية فىالحالاتللكاينات مصحتحه" للهوهوية » و ايضا 
الوجود عین انه فی الا "عبان وحاو ق الوافعو منشاالا ثار فلو حصل رالد هن ای 
موجوداً بوجود لا بترتت علیه‌الا تر لانقلب . 

قوله (ص ٦‏ »› س )٠١‏ : «الا صر بحالمشاهدة» _ 

بان تصير النفس عين‌الوجود اى فانية فيه » لان العلم الحضورى اما علمالشى 
علو له او علم‌الشیٴ بنفسه وبالمفنی فيه» فالا 'ستشناء منقطع . 

قوله (ص٦»‏ س۱۲) : «ولا جزلی» 

للحز تى معان : احدهما الشخص‌الحقيقى و هوالوجود الحقيقى فان‌التشخص 
بعنى منع‌الصدق على‌الکثرة بالوجود کایحی؟ ولاشك” ان‌الو جود جز لی بهداالمعنی 
ای تشخص و متشخص بداته . 

والاخر ألماهية النوعية معالوجودالحقيقى . 

واافة اللرع مخفو فة الخو ارقن المفخفه فى أمارات الفحص و 
نفس‌الماهية المعروضَة التى هى جزلى طبيعى . 

والجوع الذی هو جزلی عقلی والعارض‌الذی هو جزلى منطقى . 

فبهده‌المعانی مسلون عنه . 

قوله (ص ٩‏ » س۱۳۴) : «لا مطلق ولا مقیسد» 

فان هذه اوصاف' المفاهيم والماهيگات و عند أهل‌النظر لو لم يكن هده 
مخصوصَة بالمفاهيم فلا اقل من اکئریته استعدالا“ فيها فالسطلق السلوب عله که 
نى‌الماهيه المطلقة المقابله" للمخلوطه"” والمحرّدة . 

وشا E‏ بمعنى الوسيع المجرد عن الحدود 


آك حقیقه!لوجود المأخوذة بلابشرطية واسع عليم لا يتصور منه مراد از این لابشرط) لابشرط مقسمی 
است نه قسمی مقید بلانشرطبت . 


رالتعينات ال“عتبارية و بهذاالمعنى يطلقعلىالواجب بالذات كا قال المولوى.- 
الرومی : 

ما عدمهالیم و هيستتها تمتا تو وجود مطلقو هستی” ما 

قوله (ص¥ » س١)‏ : «ولا ابضا بحتاج فی تحصله ای آخره . 

لان الو جود عبن ‌التحصل فكيف مجنا ج الی' هذه و شآنها افادة التحصل و قد 
تعرض له لان هذاالفرض لا بنافى ساطةالوجود كالحنس الا“قصى البسيطالمحتاج 
الى الفصل المقسم فى التحصيل وكالفصل الاخير البسبطالمحتاجالىالمصنف و المشخص 
فى ‌التحصل الطبيعى . 

قوله (ص ۷ » س 0) : «سربانا مجهولالکنه» ١‏ 

فهو بوجه کسربان‌الضوء فی‌الظل حث ان‌الضوء اذا سری فی‌الظل افناه فان 
الاهية كسراب بقيعة . الاه“ 

فوله (ص۷ » س١١)‏ : «ان‌الوجود فی کل شی عین العام ای آخره» 

مان ذلك ان‌الو جودالحقبقى هوالنو رالحقيقى لكو نه ظاهراً بالالدات مظهراً 

الا كماان‌النو رالءجلى ظاهربالذات ”مظهر“ للا*لوان وغيرها من‌المبصرات و 
هدا معنى معظم مراتب‌الو جود دالا شرافین انور كنور الاأنوار والا'نوار 
التاهرة والاأنوأرالاسفهندية والا"نوارالعرضية فال و جود مابه‌الا*نکشاف داته وعیره 
اانه بل هی عین‌الاٴٌنکڈاف وکل ما هو كذلك عام اذ ليس العلم الا هدا. 

ولذا قالالشيخ الا'شراقی : «العلم کون‌الشی نورا لنفه ونورا ليره" 


- فىالنسخالموجودة عندنا سرياناً مجهولالتصور . 

لیس فی کلماتالشیخالاشراقی هین ما ذگره‌الحکیم‌المحشی «قدس سره» فى‌الحكمة‌الاشراق ط ع 
٤‏ هھ ق ص ۲۹١‏ : ان‌النور هوالظاهر فى حقيقةنفسه المظهر لفبره و قد فسر عن قدرته تعسالى 
سوريته تعالی . 


Cite pe negosB mdse Roa wes Sea eel Seasons, aS aeRO eS Kaws aS Sa KR a 
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والقدرة هى‌الفياضية على سبيلالشعو روالمشيئة ذاتيه“ الفياضيه” والشعور والمشيئه 
والا"رادة ليستا الا“الميل الو كد والمحبةوالعشق والرضا والا"بتهاج و نحوها . 

والوجود لیس الاالعشق بنفسه والاٴبتهاج بذاته و باثاره بما هی آثاره . 

ولما کان‌الوجود خير لذنذا کان عن‌الا*رادة بمعنی‌المرادية . 

والتكاثم هوالا عراب عما فى‌الضمير 

والوجود المنبسط ظهورالوجود المكنون المصون الذى هو غيب‌الغيوب و 
اعراب عن‌الضمير الذى هوالكنز المخفى وقس عليها سايرالصفات . 

ويناءء على کون‌الو جود عين العلم والقدرة والا"رادة بتحوزالىرهان اذا أمعنت 
عاینت ان لا تقف فى مفهوم الوجود ولافی معنونه‌الدى فى عالم‌الفرق و عالم فرق 
الفرق بل ترقيت الى وجودالنفو س الناطقةوعلمت ان وجودالنفس عين‌العلم بذاتيا 
لان علمها بداتها حضورى وهو علم وعالمومعلوم وكذا عين‌القدرة على‌القوى' لا نيا 
قال بالرضا لها و عبن الارادة والمرمدوالمراد بل جمیع ما یرید انما بر ندها لذاتها 
وعشق و عاشق و معشوق لذاتها وحيوة و حى بالعرض و نور كما پسمیهاالاٴشرافی 
بالنورالاسفهبد و كلمة و متكلم و ناطق‌بالنطق‌الحقيقى اىالكليات العقلية و قس 
عليها والوجود سنخواحد فالو جودالطبيعى الفرقى ابضاً هكذا الا انه كا انالوجود 
الضعيف كلا وجود بالنسبة الى الوجودالجسعى كذلك العلم والا'رادة والحيوة 
والقدرة ونحوها واذاحققت فروعهالشامخةمثل ان صفات‌الواجب تعالى عين ذاته و 


لبس داته الا“الوحود و مل تسبیحالاشیاء کا ر طرًَ لله تعالی 0 
من اتحاد حقيقة‌الوجود فانها كنوع واحد مشكنك ما فیه‌التفاوت فيه عین ما به 


١‏ والدلیل على عينته‌الوجود للعلم والقدرة والارادة والعشق والابتهاج : ان صريح ذاته عين‌الوجود دان 
علیته للاشیاء عین ذاته واذا تجلی‌الحق بصربع ذاته فی‌المظاهر › بتجلی بجمیع اسمائه و صفاته والصنات 
الكمالية لا ينفك عن ‌الوجودالسارى والا لزم ان لايكونصربيح ذاته علة للاشياء . 
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التفاوت لكن لاقال عليهاالنوع لا" نهو صف شىئةالماهىة و انما قال انها سنخ واحد 
و هذا طريقة الفهلويين فىالوجود . 

وطربقة الشيخالا“شراقى فىحقيقه"النور فان‌النور الاقهر والقاهر والاسفهبد 
والنورالعرضى عنده سنخ واحد . 

قال فی حکمة' الاٌشراق : «النور كله (اى حجوهرا " کان او عرضا) فی نفسه 
شف كه ال اال والقفان 

وقال اض «الانوارالمحردة لابختلف 1 فىالحقيقه» الى غير ذلك . 

وفارات الال ن فى الشفاء والمباحثات تنادى بان تخالف‌الوجودات ليس 
دالذات بل دالماهبات المقايله و بأن‌الو جود قل ‌الشدة والضعف وااحقيقتان‌المتخلفتان 
ليست احديهما شديدة”الا”خرى' ولاالا”خرى' ضعيفة الاأولى' و انما لم يبقالقول 
التباين على ظاهره لسخافته اذالوجودبسیط فلو تباین مراتبه كانت بينونتها بتمام 
دواتهاالبسيطة كنور و ظلمه و علم وجهلو فدرة و عجز . 

ولو كان كذلك لزم‌التعطيل فى المعارف والمحامد و نحوها و جاز انتزاع مفهوم 
واحد من حقابق متباينة ما هى متباينة ولتت شبهه" ابن كسونه" ولم بنحل عقدتها 
قط" اذ لو جازالمتباينة بتمام‌الذات فى المراتب‌الطوليگة من العلل والمعلولات لجازت 
فی وجودین متکافئین کل فى عرض الاخر و كان معطى‌الكمال والفعليه فاقداً لهما . 

وادعى البداهة فى بطلانه و فى وجدانه اياهسا ولم تكن الموجودات الا فاقية 


ا شرح حکمت‌الاشراق طعگ ۱۳۱۲ ھ ق ٤.٤)‏ 

عبارة حكمةالاشراق : «النور كله فى نفسه لايختلف حقيقته الا بالكمال والنقض» اى جوهر؟ كان اوعءرضاً.. 
من عبارةالشارح العلامة 

۴- عبارة الشيخالمفتول : ومن طريقق آخر فنقول : الانوار المجردة نفوساً كانت او عقولا . . . شرح 
حکمةالاشراق ط 1۱۴۱۲ ص ).٥ ٤‏ قالارسطو: وفی‌کثیر من‌الاشیاء کان‌ماهو لمهو کمافی‌المجردات 


وال نفسيه” بات اله تعالى وهل تكون الظلسة آبةالنور والعحز أيه" القدرة والجفاف 
ايه" البكه* ولم بكن‌العة حدةا تام للمعلول والمعلول حدةا ناقصاً للعله” كا قال - 
ألقدماء ولميكکن ما هو م هو 2 کا من الا شاء کما قال ارسطاطالیس ولم یکن 
العلمالتام بالعكة علماً تام بالمعلول كماقال بهالمحققون بل عبروا : بادوات‌القصر 
وقالوا ذوات الا سات لا تعرف الا باسبابهاولم يكن‌التغيرات الطوليگة استكمالا و ليسا 
للفعلیۂ ثم لبس کہا انهافیالسلسله” العرضيهالكو نيه" خلع ثم لبس ولا الموجودان 
الكاملة اله ا النادےہه“ کاحمال و تفص ل و لف" و شر ولاحامعاً لجميع فعليات 
مادو نه مح شی زالد . 

وبطلان التوالى كثبوت‌الملازمة‌ظاهر عند ارباب‌التحقيق والله ولى‌التوفيق . 

قوله : «لابمعنی انه مؤار فی‌الماهة الى' آخره» أن قلت : فما معنىالملازمة - 
العقليه اد لم بتحقق شى" من‌الشقين السشهو رين بينهما أ . 

فلت معنی تحفن احدالمتلازمین با خرالملازمة العقلرة اعم من‌التحقق دالذات 
وبالعرض ‌الذدی هو مصجحوت حه" السلب دو جه درهانی و مر اده من‌التقدم هو انفده 
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دالحقىقه الدئ ملاکه‌الکون ولو على سبل التحوز البرهان او قال یدل قو لهم او 
٤‏ قدما حتی به آنهابی که قول به تباین در وجوداتاستناد داده شده‌است قواعدی در کتب خود ذکر 
کر دهاند وبااز آنهانفل‌شدهاست ویاآن‌قواعد ازمسائل مسلمه فن ‌فلسغه‌است که بانابن‌درو خود سازشندارد 
قول به‌تبابن مستلزم‌هحذوراتیاست بکی آنکه لازم ميآد عامو قدرت و آراده‌وسایر صفات کمالیهر جود ننحوتان 
بالذات برمصادیق حمل‌شود در حالتی که اشتراك معنوی ابن مفاهیم مسلم‌است هیچ فیلسوفی نمیتراند 
وجود را باعتبار آنکه اعم اشیاء است موضوع فلسفه‌قرار دهد. عدم وجود انتزاع معنای واحد از حقاق 
متبابنه مسلم‌است از قواعد مسلمه‌است که معطیکمال فاقد کمال نیست و نیز گفته‌اند : «ذوات‌الاساب 
لاتعرف الا باسبابها» و گفنه‌اند : فعل کل فاعل مثل‌طبیعته . بايد از وجود معلول بی بعلت و از وخود 


علت بمعلول بی نبرد بايد عات حقیقی از عام تام بذات‌خود بهیجچ معلولی علم دهم نرساند و وجودات خارحه 
علم تفصیای حق نباشند . 


بكون احدهما معلولاً للاّخر. او تكون احدهما متحققا بالا خر كما قال المصتّف 
قد س سره. سواء کان معلولا؟ اولا بل کتشخص الهم بالمعین و سراب‌الوجود 
الوجود > فان المعلول لا بد“ له من شيئيةالوجود ؛ وليست للماهىة » و شسسَة_ 
الماهيه” دون‌المحعوله" 

قوله : «بذاته و بمفيضه‌الا"ول» بالنسبة الى حقيقة الوجود واثانى بالنسه- 
الى‌الوجودالخاص . 

قوله : لكان مفتفراً الى تحصيله الى آخره» أىالةهصل البقم و هذا بالنسبة 
الىالجوهرالجنسى مثا“ وما بحرى محراه وهو الصف والسشخص بالنسبة الى .- 
الجوهر النوعی ملا“ كما هو مقتضىأطلاققوله : «لس بحوهر ولا عراض...» فى 
اول هذاالاشراق فلفظ تحت مضمو نهالسنخ اى لو كأن الوجود من سنخ الجوهر و 
حًا ره ا آخره . 

قوله ( ص4 » س۸) : «فان ما ذکره نشا ...» 

لما كان ظاهر هذاالقول سخياً جد ا فلینو “ل بان‌الوجود اراد به‌المفهوم‌العام 


و اراد بالعرض العرضی » كا يقال فى ايساغوجى العرض العام والعرض اللازم 


والعرض المفارق و بالموضوع مقابل المحمول کہا تقال الود ا 


قوله ( ص۹ » س )١۰‏ : «و کڌا فی‌الاذهان...» 
اى فى حاق‌الدهن ابضاهما واحد والتعدثد متحلله و تعله ولهذا افضل _ 
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عا رات فی هداالمقام عبارة افمبلالمحقةين صر الددن الطوسى فدس سره فی - 
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e 
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. للفرق بين‌الحملين لان مفهومالوجود غيرالماهية بحسب‌المةهوم والوضع جداً‎ -" 


قوله (صه » س٦١)‏ : «لانها تخلية‌القابل...» 
اا ا وة لول الا دا ا اة N‏ الشاب 
والا خر صفة لحصولالمغايرةالتى هىشر طالا“تصاف و كون‌التخليه” بالحمل الشاي 
ان قلت : اذا كان‌التحريد وجودا كان ثبوته للماهية فرع ثبوتما فيازم - 


وعن‌العوارض حتی عن هذاالاٴعتبار سلبلا ثبوت شی لما حتی ستدعی بوت - 
المثبت له مع ان لحافل كونه وجودأعقلباهف و بنقطع . 

قوله ( ص۰۰ س١)‏ : «فانظر..... الى آخره» ۰ 

بل حقيقة الوجود حقيقة“ صيرت مقابلهاالذى هوالعدم من صقعها فكيف حا 
قابلها لان کل مایشار اليه اه اشارةکانتعملية او وهمیۀ او خیالیه" او حستيه و 
کل ما بخبر عنه ای اخبار كان و باللااخبار فهوالوجود اذالعدم لا يشار اليه ولا 
بخبر عنه . 

قوله ( ص۱۰ »› س١۱)‏ : «فی انالامتیاز بین ‌الو جودات ساذا .... ؟» 

انها عي دالا "متباز و التخصتص کما فی‌الا"سفار دون‌التشخص لتصر حه هنا 
و فی‌الاٴشراق‌النالث و فی‌کتبه‌الاٌخری' ' بان الو جودمتشخص بداته متطور باطوارد 
فایس للو جو د افر ادو اشخاص انماله‌المراتب‌وال د رجات » وقد حقق فی موضعه ال 
الا"متياز امر اضافى و بحصل بالكليات كالتخصنص والتشخص نفسى ولا بحصل 
بانضسام کلی الی کلی فامتیاز مراتب‌الوجود بعضها عن بعض لاینافی کونه حفیقه- 


٠.٠٣ص الاسغارالارنعة ط ۱۲۸۲ ه ق ص ۸ ۰ المظاهرالاله ية ط ۱ مشهد ص ۱۱ › المبدء والمعاد‎ ٤ 


الوجود واحدة وحدة حقكة حقيقه و به" ذلك‌الا "سان اذ له مراتب طوليه من : 
«الطبع والنفس والقلب والروح واألستروالخفى” والاأخفى» . 

وهذه هي‌المساة عندالعرفاء باللطايف‌السبع' ومراتب عرضية من‌الاٴسفار- 
الاأربعة ومن‌الحالات النفسانية والبدنه" وامتیاز کل مرتبه" عن‌الا"خری' لا بنافى 
کونه شخصاً واحداً و تعين كل مرتبة ليسمشخصاً لها لان كل تعين ليس تشخصاً 
فسرتمةالصبابه“ ممتازة عن مرتبةالشبابمثلا لكن ليست تشخصا والا كان‌الصبى شخصاً 
واذا بلغ‌الشہاب صار شخصاً خر و هوخلاف‌الندیهة والمنبته‌ان‌الاتصالالوحدانی 
مساوق للوحدة الشخصة بل زبدالغرشانمستاز عنه بعينه اذا كان شبعاناً و هو بعينه 
عطشاناً ممتاز عنه رانا و هکدا ولم دصر اشخاصاً . 

والسر فى ذلك : ان هذية البدن بالنتفس وهو بة‌النفس بالوجودالحقيقى فاذا 
5 احا ر کلامه لفظالافر اد فی‌الوحود فاعلم أن مراده مرانب‌الوجود کا هو 
طرق الفهلو بین و ٌمصرح" به فی کلامه مرارآ كيف والتعددالا'فرادی اناتحقق 
انا هو بتخلل‌الغير ولم بتخلل‌الغير فى‌الواقع فى‌الوجود والشى؟ الذى ساوقه " . 

قوله (ص ۱١‏ › س۱۳۴) : «اما بالتقدم الى قوله (س۳١)‏ او بعوارض مادية» 


بى ان الوجودات ان كانت مال الظوله کا شر 


۰ 


ان والح ركات كانتخصصها بالتقدموالتآخر و نحوهما ماهو المعتبرفی‌التشكىك 


الحاصى اى لاإبكون بين‌المتقدم والمتأخثر بينونة عزلية بان لا يكون للمتأختر شأن 


الله فوله فوق .- 


ا- اليه اشار من قال : هفت شهر عشق‌را عطارگشت 

آ- فرق بين‌القول بالتشكيك الخاصى والخاص‌الخاصى بناء] على الادل ليس‌التشكيك الا فی مراتب‌الوجود 
نمز بما له من‌المراتب المشككة وليكن بناءاً على ‌طريقه اصحاب‌التوحيد والوحدة انالوجود فىالحق 
مز بالذات ولا ربط بینه و بین‌الاشیاء فی مقام‌غنائه‌الذاتی ولکن‌باعتبار ظهوره فی‌الماهیات‌فالتشكيك 
انما شو فی مظاهره لا فی مراتبه فالوجو دالواحد الشخصى بتميز باعتبار ظهوراته المتفننة . 
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الا و للمتقدم ٥عه‏ شان ولکن کان للمتقدم‌شان لس لل اک وما سفق مھا کی 


ااافا ا ا ك فاي 

قوله (ص۱۱»› س) : «وتارة جعلوا.... الى آخره» 

کالسندالسکند فانه قول : لیس لنوجود فرد خارجی ولا ذهنی حتی بکون له 
قیام و عروض للماهه و کون مناط حمل الموجود ذلك اد کل مافی‌الخارج وکل ما 
فی‌الدهن ماهیه حتی ان مفهوم الوجود فی‌الد هن ابضاً ماهيه من‌الماهيات فاد 
کلامالقوم ان‌الو اجب تعالی وحود دحت») اق EHD‏ موحود دحت») سعنی ان ما عدأه 
فلك وموحود و ملك وموحود و اسان وموحود و ھکدا والواجی تعالی موحود 
قحست ٠‏ 
الموجود ده ول ا ضه" مةهوم ا مەهوم . 

قلت : بقولالسيد بجعلالجاعل تصير' هكذا . فان‌الساهيَة قبلالجعل لم يكز 
ليا علاقه مع مغهو مالو حود ولإ مع مفھو م المعدوم والحاعل حعلها ماحد“ مع میود 
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الموحود ای حعلها محکاً عنها دمقهو ھ و اخرحها عن استو اء النسة النهما 4 وسم 
اتجادالو اح 3 مفهو مالسو جو دالبحت دعر حجعل وهدا اظن قو لا!لمصنف و انو دى 
فی شقا من حىث دھاں الضف فدس سر ٌه ا اساله الوحود و دھاںالسد ا 
اعتبار ته المحضة" على ماقررت لك فان مناط الموجودته عنده قدس سره ا 
لیس اقام ولاالعروض بل‌اتحاد الماهيهمع حو من الو جود الحقيقى فنا ها ف 


1- یرد على فول‌السید ما اورد عليه‌المصنف (قده» فى‌الاسفار والمشاعر و نحن قد اوردنا عليه دما“ 
مزبد عليه . ۲- فی حواشیه علی‌التجرید... 


ھا 


ذدلك‌النحو من‌الوجود متحد مع السفهومالذى هوالماهية الاأعتبارية . 

ثم من اجراته هذاالحكم ف ىكلمشتق نسب الى السيد انكارالسقولات التسع - 
العرضه وهداالاٌنکار ظاهرالبطلان لان وجودالعرض و ان کان للموضوع لکن 
أبس عين وجودالموضوع بلغيره بالىرتبهفو جودالعرض ضسيبة و وجود الموضوع 
هو المنضّم اله 1 

نعم اذا اخذالعرض لاشرط کان عرضےا ا له اتحاد بالمعر وض مقتضی 
الحسل لكن سعنی انه مرتبه منه و ظهورمنه و ليس مبايتا عنه وها هذا الاعتبار 
اك فی س ونال ر ن من‌الو جود احد هما وجودا مستقلا“ والاّخری' ناعتا.' 

قوله ( ص۱۱ » س١۰١)‏ : «اذ اتصاف لها به .... الى آخره» 

هذا رابع الوجوء فى هذاالسقام والئلاثة الاأخرى' 

احدها ما مر“ من ان‌التخليه عبن الا حتفاف والتحلىة . 

وتاننها ما اشار اله ان‌الوجود e‏ الماهته- و انه ثبوت‌الشی لا بوت 


و ثالثها ما اشار اليه فى بعض رسالله ان مفادالهليكه البسيطة فى الحقيقه” فى 

لالا سان موجود ان نحواً من ‌الوجود ثبت له ٥‏ فهو مالا" نسان و هذا لو کان من 
باب ىوت شی لشي نالات له الدی‌هوالوحود لهالشىوت ساقاً سقاً بالاحقه 
دن لا بشبوت زاید بل بنفسه و بویده‌ان‌الوجود موضوع فی‌الاٴلهی و حاصل - 
الوحوه و اف و شکالالمرعيه فی‌الوجود والساهیه انا نتنزل اولا و نقول ان 
مادالهلیه البسیطه” نبوت شی لش" وهوفرع ىوت‌اله مت له و سو ته نه ان کان 
النضَة نحو من‌الو جود اسان مغلا واماان اتال نسان موود فالتحرىد نحو 
وٽ كما مر“ 


و انبا فترقتی و تقول : مفادها ثبوت‌الشی' لا نبوت شی لشی؛ بدون‌تخصیص 
فى‌القاعدة العفلبه . 

وثالثاً نترقی عن هذ! ونقول : ان مفادها ثبوت فقط لا ثبوت‌الشی“ ای الماهيه 
اذ لیس لها تبوت اذلم دصر عبناً ولا جزءلها ولو حال وجودها الذى هو حكاية - 
الوجود . فللوجوه ترتيب مطبوع والحقانلا بنفى الاتصاف رآسا الأالا*تصاف - 
ادى بستدعی شیئین . 

احدهما شىثة الوجود والا خر شينْية الماهبه" التى لاتأبى عن‌الوجودوالعده 
فلا تضایق فيه وعلیه بدور کثیر من‌الاحکاء . 

قوله (ص۱۲» س۹) : «من غیر حاجةۀ الى ثالث...» 

هذا حق'القول و هو ثانی‌القولین فى انالوجود الرابط هل هو متحقّق فى - 
الهليات البسيطة ام لا بل هو مخصوص بالهليات المركبة . 

قوله (ص ۱۳ › س٤‏ ) : «فمن باب‌التوسع...» 

ليس المراد بالتوستع التحوز بل الاٌشتر اكاللتمظى الصناعى فان لفظالموضوع 
وضع عندهم وضعاً تخصيصبا او تخصتصيًاً تارةء للهيولى' و “اخرى' للمحل المستعنى 
من‌الحال » و “اخرى' لموضوعالقضيه وهذا هوااءر!د هاهنا والعرض المقابل - 
الحوهر وللعرضى » كما يقال : الع رض العام ؛ والعرض‌الخاص والكرض اللاّزه 
والعرض المفارق > والمراد هاهنا بألعَّرض العرضى . 

قوله ( ص٤۰۱‏ س؟) : «وهو اول کل تصور و اعرف الی آخره ...» 

الا“ول فى مفهومه لان‌التصور من‌السعقولات الثانبة فهو وصف المفهوم والثانى 
یقفا ای ھی ایر من کل شی فالوجود ولال وال فی العایی و افر 
الظواهر فى الا قليسين اى‌الذهن والعين : 


قوله (ص٤۱»‏ س۴) : «و عرفانه لایحصل الى آخره...» 
لما كان‌العرفان هو مشاهدة الشى* بنحوالجزليّه كأن‌المراد بهالعلم الحضورى 
الذی له مورد ان علم‌الشى؟ بذاته و علمالشى” بسعلوله واماالعلم الحصولى به فسن 
جهه مفاهيمه من مفهو مالو جود والقدرة والنور والظهور و نحوها 
من‌الا“سماء الحسنى ومن حهه‌الماهات الها بله والمةاهيم ال 'مکانگه" سا ھی الات 
لحاظ الو جودات الخاصكة والتعريفات وان كانت بالماهيات وللماهيات الا انها سحث 
عنها من حبث التحقق والوجود کا هوش نالحكيم الباحث عن‌الحقايق وقد وحه 
کا<مه فی‌الا“سفار بان مراده اعتبارته الوجود العلم‌البديهى العرضى لسراتب‌الوجود 
او مراده المباحثة مع‌المشاثين والمناقشه‌فی‌الدلیل لا فی‌المطلوب . 
قوله ( ص٤۱‏ » س۸) : «وهل هذاالتناقض صریح 
وهذاالتناقض كا برد على هذاالشيخ العظيم قدس سره » كذلك برد على كل 
من قول باصلةالماهية واعتباريه“ الوجودومع ذلك بقول ب : ان الواجب تعالى 
وجود محض كالمحقتق الدوانى والسيتدالداماد قدس سره و غيرهما الا انهم 
جعلوا هذهالبساطة من خواص” الواجب تعألى' و هذا الشيخ اجراها فى العثقول 
والفوس ' 
ان قلت : هب ان هذا له وجه فى‌العقول ؛ لان الماهية هى المحدودة بالحد 
الجامع المانع » وهذاالجمع والمنع انما بَليقان بالوجود الناقض السحدود و اما 
الوجود التام الذى لا بتناهى عدة“ و مدة فلا بليق‌الماهية‌الكذاثية به لكن ماوجهه 
ی النفوس , 


اد مسلك ذوق‌التاله الذی اختاره الدوانی فی‌شرحهعلى‌الهياكل عبارة عن‌القول بوحدة‌الوجود و کكثرة 
الموجود والفائلدهذاالمسلك غفل عنمعنى وهو: انالقول بالتفصيل فى العقليات باطل و ادلة الطرفين 
شفی‌القول بالتفصیل واکثرالمتاخرین ذهىوا الى هذاالطریق و منهم‌السیدالداماد فی‌القبسات و سایرکتبه. 


قلت : له وجوه : احدها ان‌النفس الا" نسانیته لا حد لها تقف عنده بل کل مر ته 
ترد علها تحاوز عنها الی' ماشاءالله . 

وثانيها : ان“ النفس تتحو “ل الى العقل'لةعال ولا سيا علىالقول الحركة 
الحوهر ده فاحکامه احکامها و شأنه شأذها. 

و انها : ما ذکره هذاالشيخ من «انکل ماهسه تتصو رهاالنفس دعنوان انها ھی 
و تتتصور نفسها انها انا بحيث تجد كل مفهوم الجوهرالءحرد خارجاً عن ذاتها) 
والتفصيل سيحى” انشاءالله . 

قوله ( ص٤۱‏ » سه) : «انالو جود هو الموضوع فى‌الحكمة الالهبة....» 

الفوم بقولون : السوضوع هوالسوجود المطلق و هو اشمل للمذاهب من اصالته 
افا و ق ا و 
هما واحد لان السوحود الحقيقى هو ألوجود > وعلی ای* تقدير لىس المرادالمةهوه 
با هو مفهوم وال لخرج كير من‌السطالب » كالوجوب الذانى والوحدة الحقَة و 
نحوهما » وایضا لیس شأن‌الحكيم الباحثعن ألحقا يق البحث عن الفهوم بسا هو مفهوه 
الا ان يجعل آلة لحاظ الحقبقة كما هو شأن‌العنوان يما هو عنوان وليس‌المرادالوجود 
بشرط لا كما سيآنى والا لكان العلمالهيتاًبالسعنى الا خص بل السراد هوحقيقة‌الوجود 
(لانشرط» والمراد باللاشرط ليس ما هو انمستعمل فى المفاهيم ا وال ور 
هو المستعسل 


والبحث عنالسفاهيم'للكمالية والماهيات الامكانية بما هى آلات‌التحاظ بحثعنها 


عندالمتالهين فى‌الحقيقه كالكلكة والااطلاق سعنی السعة والاحاطة" 


١د‏ هذا انما بستقيم بناءا على اصالةالوجود ووحدة حقيقته ولكن علىالقول باصال الماهيات لا بستقم- 
الامر وما فالوا: ان الاشياء وجودها بانتسابها الىالحق فلا معنى له الا ان يعنوا بهالاضافة‌الاشراقية ولس 
الفزاد بالمو تالوجو بعر 7 اه ر ن در ات لا لوخود: و الو جود ا ماخۈد با اار8 


١ المشهدالارل‎ 


قو له (ص٤ء»‏ س١١)‏ : «من عبر ان بحناجح الى ان اەمر طعا او زولہ ما E‏ 
الم كتف بقوله : «بما هو موجود ...» 


و نه بها! اشارة الى انه ليس ‌المرادالا'طلاق انلا تقد قداصلا والالخرج 
اا ار کی درت 
نهو م‌العقل م عوارض ‌العقل بل مباحثال»يولى من الا"لهى و معلوم ان‌التدغصصات 

ها او فرد موضوعا ت سايرالعلوم مطالی‌هنا بل انلا تقد بالتجسم والتقدروالتكثر 
انها ھی التی فصل العام عن آلا ی فاان و عام العین ما هو مااط السواسه 
والسنونه عن حضرة الح سبحانه وتعا هوا جسم والتغير والتىدل والتقدر وهذه 
دى‌الغواسق و مناطالتفرقة والغببة » لامثلالا"مكان الداتى الاعتبارى وال ا 
و العقلىة فان العقول ا باقيه"مسقاته لابايقا ته موجودة بوجرده لا داوجاده 
والمراد بالطبيعهالتجسم والتغبر ودالرداضه‌التعدد بالا"عداد المادته” والتقدر 

قوله ( ص٤۱‏ »›» س۴)) : «کما فی سادرالعلوم .. 

ان قلت : لفظ «ساير» مع صيعهالجسح المعر “ًف راللام بدلان على انهلا تخصیص 
اخصص الطبيعى والتعليمى بالحكهالطبيعيه والرياضيه” بل يشل جميع‌العلوم - 
اعقلية والنقلكه” و كيف وجهه ؟ 


فلت ٤‏ و-حهه أن مطالہها ايض تعر ض المو جو د شر ط التخصص الطبعى والتدلبمى 


احوالالكلمة والكازم باكة حيشه"بصيران موضوعا لعلوم كثرة احوال ‏ 
الطبيعى 9 کا احوال‌الموحودات الحسمانه المتحر كة زی 6 ر ها 


2 رصضه" لمو حودات عالم الطبيعه" و ی اأجققه" العلوم «الهی» و «(ریاضی) و 


سمية حاوى لجميعالمرانب والمظاهر و ح بستقيمفول من قال : ان الفلسغة الاعلى رباسة تامأ على جميع 
أ ذم 13ا اولية ارتسامالوجود و کونه منالمغاهيمالبديهية النى ااج ١‏ لی السب فی المحر د“ و لحد 
فالمصير الى ماحققناه اد لا بد ان یتقیه ... آ٬ق‏ 


EOCENE ESR Seams ae aa FEE EATER ETERS Tage ALKENE Oa Caka as 


«طبیعی» و ما م «رایع» و ان لم تسم بهده‌الاسماء لان‌العالم لاه عالم المعنى 4 
عالم الا“شباح و عالمالاأجسام المادكة علىانكثيرا من‌العلوم علوم اليكة لا اصاليه 
فکانت خارجه" . 
قدس سره اقتصر لما ذكر فان مطالبحكمةتهذيب الاخلاق احوال الموجود الطبيعى 
الدى هو النفس المتعلقه بعالم الطبيعه ومن هذه‌الحهه" ببحثعنها الحكيم الطبيعى أاوضاً. 

قوله ( ص٤۱‏ س٥۱)‏ : «من باب‌الحر کات و المتحر کات...» 

اشارة الىموضوع الطبيعى انهالجسم من حيثالحر که والمراد : الحركة بالمعنى 
العم وال لخرج مباحث ألكون والفسادوالا" نقلابات عن ‌الطيعى لا نها عند القوم 
دفعيگة لا" نكارهم الحركة الجوهره” ولذابد“له بعضهم بالجسم بماهوواقع فى التعير. 

م ان «قوله من‌باب‌الحرکات...) 

اشارة الىئ طر دقه الصنثف «فد س سره)» من سبلان الطيعة 6 فان‌التحدد 
والسيلان فى مقام ذاتهاالوجودية لا فىمقام اعراضها و صفاتها فهى تفس‌الحركه 
ل١‏ دات ىت لهاالحر که وقوله اوالمتحركات‌اشارة ا طربقه‌القوم : 

قوله (ص٤۱»‏ س۴١)‏ : «او من باب‌المقادير المتصلات او المنفصلات ...» 

اما اطلاق‌المقدار على‌الكم المنفصل من باب‌التغليب اوالمنفصلات عطف على 
نفس «المقادير » وهذا إشارةالىموضوعات‌الرباضبات الا“ربعة فالمتصلات ان اخدن 
«مجردة» فموضوع «الهندسة» و ان اخذت مع مادة الا“ٌجرام العلوىة والستفلته 
فموضوع الهئة » وان اخذت متحركه" فموضو ع «الهينة») وان‌اخدت‌ساکنەفمو ضوع 


«الهمندسة» والمنفصلات ان اخذت فى الماد“ة الصوتيه فسوضوع «الموسيقى» وال 


١د‏ الهياتالشغا المقالةالاو لى الفصلالثانی ط قاهره ۱۳۸۰ هق ›» ص۱۴۳ س ۱۹ 


المشهدالاول ۳ 


aoc as ssbaeed are cece cc mece 


اخذت مجردة عنها فموضوع «الحساب»او ان اخذت مع نسب تاليفيه“ فوضوع 
«الموسيقى» و الا فموضوع «الحساب». 

قوله (ص٥»‏ س۱۴) : «من‌الله تعالی الى آخره...» 

عبارات ”اخرى على سبيل‌الكف والنشر فالمراد بالملاثكة حقايقهم ورقايقهم 
من‌العقول المجردة الكلية و صورهم و اشباحهم لتوصيفه «الملكوت» بالاأعلى 
والاسفل والمراد بالكتب اعم من «التدوینی» و «التخوبتى) » الا فاق والانفسی 
و عرشيتها النفوس «السماوىة» و اهل‌سفارته و رسالته هم العقول الكلية التى 
هى خاتمة الكتأب التكو نى كما ان‌العقولالباديات فاتحته و حق‌الاٌیمان بهم‌الابقان 
بظاهرهم و باطنهم جميعا والتخاق‌باخلاقهم بل باخلاق الله تعالی . 

قوله (ص »۱٠١‏ س۱۷) : «و هی له کالعو ارض...» 

ان قلت : مقابلته مع‌الا“قسام‌الا خر من المطالب والمحمولات لهذا العلم 
نستدعی ان لا تکون تلك من‌العوارض معان“ کل ما ببحث فی هذاالعلم لا بد“ ان 
بکون من عوارض الموجودالمطلق . 

قلت : المراد هنا عوارض مخصوصة اشبه بصفات‌الا“شياء و ادخلفىالعروض 
ار الا مفاهيم کلیگه" فکانه «قدس‌سره» قال: العوارض الذاتية للموجود 
با هو موجود :¿ اما ذوات و اما نعوت والذوات اماالمقولات العشروموضوعات 
سابرالعلوم و ھی کالاٴنواع له لکونهاذواتا واما اسباب قصویى والنعوت هی 
کالعرضات اى‌العرضى بمعنى‌الخارج المحمول كمفهوم الوحدة و مفهوم التقدم و 
نابلها ونظاثرها وهذا التقسيم وجه ضبط لتسهيل‌الحفظ . 

قوله (ص٦۱»‏ س۷) : «اذالوجود اوالموجود الی آخره ....» 

لان الود مقلم على الوجوب و دلبل عله كما فی طر قة الصدقن الدين 


طر قوم فیالدلالة علی‌الواجب بشبه النمطاللمی فلا تقييد له حتى بالا طلاق . 
قوله (ص٦١»‏ س١١)‏ : «لها وحدة عمومية....» 
ای أهأ وحدة حف“ حققىة لا وحدة عددگه" کو حدة المحدودات . 


قوله (ص٩۱»‏ س۱۳) : «بل‌الو جود المطلق بذاته متقدم متأخر...» 

ای ان‌ارید مفهو م‌المتقدم و امثاله کان من‌اللگواحقللاصل‌المحفوظ فیمراتب 
الوجود و ان اريد حقيقه‌المتقدم و نحوه فكذا وكذا لان لحققة الوجود عرطاً 
عررضاً بحسب ‌الدرجات الستفاضلة وراءالعرض الا"فرادى الذدى للمتواطى فليست 
حقيقة الوجود الموضوع لعلم ما قبلالطبيعةي مرهونه“ بالتقدثم ولا بالتأخر ولا 
بالشدة ولا بالضّعف و غبرها 


قوله (ص۱۷»› س١)‏ : «فصدق....» 
«یصدق عليه انه مبدء للموجود سما هو موجود ...» 


ولذا يقال : كلما صح“ على‌الفرد صح على ‌الطبيعة بل صحّه شى" على الفرد عين 
الصحه” على الأعه" لان وجودهما واحدوالحق فی وجودالكلى الطبيعى انهموجود 
عبن وحود اشخاصه ل نه اللاشرطته الشامل للماهبَة «المطلقه"» و «السخلوطه» د 
«المحردة») . 

قوله (ص۷» سه) : «انالو جود هاهنا هو الو جودالمطلق...» 

اى : المفهوم العام البديهى والمطلق‌المةهومى. وفيه'نهلابليق انيكونموضوع 
E‏ 
الواحدة البسيطة النوردة الطاردة للعدمفلا حکم لافسه بل تأيع محض لمراتب - 
الوجود ؛ ففی‌الوجود البعلولى معلولبالعرض وفی‌العلنى عله“ بالعمرض اى 
منشاً اتتزاعه کذ! وکذا فليس معلولا بقولمطلق مع انه بيا هو مفهوم دون‌المعلو ب 
اذ ليس عرضياً يمعنىالمحمول بالضميمة yS‏ سره قول 


) 


ا 


1 


المشهدالارل 


«فکاته» الى آخره . 
قوله (ص۱۷» س۱۲) : «بل‌الوجه کمامر ....» 
من ان‌الوجود فى كلام‌الشيخ حقيقة الوجود المطلق واذا كان لمرتبة منها عله" 
صدق ان لحققه الوحود عله“ اذ ما صح على الفر د صح على الطبعة : 
قوله (ص۱۷» س۱؟) : «لکنه لیس کذلك....» 
لا » لا"ن‌المطلق لا ببقی وراه جسم حتی بکون فاعلا لمنلا حتی بقالالمطلق 
بصمدق على السقيد كما مر بل لان تاثيرالجسم والجسمانى بمدخليّة الوضع والوضع 
النسبة الىالمعدوم لاأ بتصور والجسم باهو جسم غير مشكك و غابه” الشى لا بد 
ال#يولى والصورة ليس جسماً فيبحث عن مبادىالجسم فى العلم اكدى يفتقر اليه 
جع العلوم و له‌الریاسه الكترئى والسىدودة العظمى 
قوله ( ص۰۱۸ س5) : «فضرب منها دوات مجردة ...» 
فد اعتىر التحرد و عدمه فی المحمول انماء ا عدم‌الەرق ن افر رین اد قد 
بعنبر فى تفسيم الحكمه النظريه الىالالهىوالرياضى والطبيعى التجرد عن‌الماد“ة او 
دمه فى‌الو جود والتعقل جمعاً و فرادى بالنسبة الموضوع وقد يعتبران بالتسبة الى 
السحمول > ذکره‌الفاضل ألباغنوى فی‌حاشه شر حالا شارات و وف سنهما دان 


المراد بالموضوع الموضوع من حہٹث أنەموضوع فىلاح دا فره حال‌المحمول 


قوله (ص۱۸» س٦)‏ : «وضرب منها معان... الى آخره» 

کالوحدة والهو ده والعملته والمعاولبَه و نحوها و هذاالضردان اشارة الوت 
ا ا ا : ۹ : < 
سدسم الثا نوی فى التقسيم المشهو ر اد دعد ما يقال ان‌الىحث غڻ اا مور المحردة عن 
د خارحاً و دهناً تقال انالا "مو رالمحردة امادشرط التحر د كألو اجب تعالى‌والعقول 


ًأ 
J|‏ 


سا 


اسفارقة فالىحث منها هو الا لھی بالمعنى الا خص واما Yi‏ وق حل التحرد والمقارنه 


كالوحدة والكثرة والعلة والمعلوليه” وغيرها فالبيحث عنها هوالا“مور العامه من - 
الا“ لهالا عم ولذا قتدالمصنف «قدس‌سره»عوارض الموجود فى تعر بف الامو رالعامه 
بالصفات ليخرجالذوات‌المجردة بل مباحن‌الحواهر والا“عراض فانهاالمقاصد الخاصه 
من‌الا“لهى الا“عم لاالمقاصد العامة منهوالمراد بالمعانى المفهومات والصفات 
عوارض غير متآخرة فی‌الوجود و هی‌التیلاببقی فى طرف العارض الا شيئيه‌المةذهو م 
كالوحدة والهوية والقدم والحدوث والوجوبوالامكان وغيرها منعوارض الوجود 
واماالحواهر والاٌعراض جنسباتها ونوعباتها فهی ذوات خاصه خارجه من‌التعر یف 
و سمی الا لھی العم بالفلسفه" لاّن‌الفلسفة ترحمتها التشه الله ای‌التخلق باخلاق 
لله علا و عملا وبالا“ولى لانها الملمباول الا" مور و هوالوجود ولا“ تهامتقدمه 
على الفلسفة الوسطى والسفلى وهماالرباضىوالطبيعى . 

قوله (ص۱۸: س۲١)‏ : «فانتقض بدخول‌الكم المتصل...» 

تخصیص انتقاض الطرد باحدھما والعکس بالاخر مع جریان کل فی کل 
للاعتماد على تنبته‌الفطن واجراله مابحسس‌الطرد فى موضع العكس والعکس فی موضع 
الط ر2 

قو له (ص۱۹» س۴) : «اذ مقابل کل منهما بهذاالمعنی .... » 
فانالوجوب ضرورة الطرف الموافق و مقابله و هواللا وجوب سلب ضرورة - 

الطرف‌السوافق وهو ليس من ‌المقاصدالعلميكّة نعم E EE‏ 
والا”مكان سلب ضرورة الطرفين ومقابلهوهواللا امكان ضرورة الطرفين و هو غير 

قوله (ص۱۹» س) : «وما فی حکمها....» 

ای بدخول اء النسبة مثل‌الوجوبی والاٴمکانى ونحوهما وانساجعلوهامشتقان 


وما فی حکمها لا"ن‌المطالب لا بد ان تحمل‌علی موضوعات‌المسائل و عندهم المبادى 
کالوجوب والاٌمکان والقدم والحدوث والتقدم والتأخر ونحوها لاتحملفالمسئلة 
الوحود واجب و ممکن و قدیم و حادث ومتقدم ومتاخر و هكذا والتمحّل فیه 
انه لا فرق بین‌المشتق و مبدئه الا باعتبارالا'خذ لا بشرط شی؟ و بشرط لا شی" 
فالوجوب والا*مکان ان اخذا لا شط بحملان و ان اخذا بشرط لا لایحملان بل ۔ 
المشتق منهما ان اخد بشرط لا لم يحمل . ) 

قوله (ص4› س4) : «بمعنی‌السلب لا بمعنی عدم‌الملكة .... » 

فانه اذا كان سلباً مطلقاً شمل‌الكل حتى‌الواجب والعقول لاأتها لاتحترق ولا 
تاتئم الا انه لا بتعلق به غرض علمى لاتهحيث لا بستدعى وجودالموضوع يدق 
على‌المعدوم المطلق فل يمكن ان سحثعنها فى العلم الاأعلی انه اعم من موضوعه 
اذى هوالموجود المطلق فلا کون عرضاذاتیا و اذا کان اعم من موضوعه فکیف لا 
کون اعم من موضوعات سايرالعلوم التىهى بالنسبة الى العام الاأعلى متداخلة و اذا 
کان عدم‌الملکه" لم يشل جمیع افرادالموجود مع مقا بلهلان‌الخرق فى الجسم العنصرى 
د عدمه‌الشآنى فى الجسم الفلكى ولايصدقعلىالمجرد مثلا“ والتمحل فيه ان بيان المر اد 
بدفع الا براد : 

قوله (ص۹4» س٤۱)‏ : «تقابل بالعرض...» 

اذ بين‌الستنع العدم واللا ممتنع العدم اوالعلة والمعلول تقابل بالذات وفى - 
أو حدة والكثرة باعتبار العادئه والمعدودية والمكيليه والمكاليته” وقد يقال المراد 
ب سغایل للشی؟ ما بجعل قرننا له فی عنو انات‌المباحث کما قال فی‌الوجوب‌والا*ٌمکان 
والمدم والحدوث والعكة والمعلول ونحوذلك . 


وله (ص۱۹» س٥٠)‏ : وقد فسرواالعرض‌الذاتى بالخارج المحمول ... الى آخره» 

| ےا قروا بالخار جالحمول ۹ المخمول بالضميمة ٠‏ ك ا “ول اھ 4 من‌الئانی 
ولا حرج و لى الوحدة وا a‏ *مكانوغىرها من‌العوارض العقله ال سيت 
ضما م للموجود والا و لەفیتفسیرالعرض الداتی ان قال هوالعارض الدی لابکون 
له و اسطه ذیالعروض وان کان ز4 واسطەفیالثبوت و بعارة احری ما قال له عند 
دالتحفققه لر شاه" محاوز ولل يعر !مساو أة ولا دما نعه الااخصه فعو ارض العقول 
e‏ عوارض الموحودالمطاق ادى ومو ضوع العلم الا على بالحقىقه وان کات 
اخص”“ من‌الموجودالمطلق والسبب فىذلك انالا عم والاأخص اذا اخذالابشرط كان 
أحد حا الا جر 5 عوارضصس احد ها عبن qaz‏ وارض اا خر فالحنس والفصل أدا اخد' 
a E E E‏ 
و الفصل فى مر کنات ومن هنا قال كلما صمح على افر د ص ج على الطبيعه سي 
1 ا 9 أ1 1 . اا ۹ چو 5ة j‏ ۰۰ ا[خاض 
الف ر صقح اطا و احکامه‌السواهفه 3 E‏ ا وسکن ارجاع الاس 
e EN} 5 el i 4 1‏ 
المستيور أل ی ما ا ۴ دان 3 ج مرادهم من فوم اداته‌العلّه وال قنضاء > 
وال ر :دتوز تاتف الفاون عن ٠‏ العله و كلما وجدالمقتضى وح دالمقتضى وک 

ا E:‏ : 
یکون! الدرت لدا ئن "حن بل‌المر اد یئ الواسطه EE‏ وھهد! کقو لهم الو اج 
تعالی هوالمو-جود لداته ای لا لعیره و الالزم تعلیل‌الشی؟ بنفسه لا"ٌنه بحت‌الوجود د 


N 


آل 


انيه بجر د السقه وح ک ههو می‌الوحدةوالو جود فاذا عرض عدم الانقسام لا ج 


الو حدء کان ع فبا داا و کیا اذا . رض منع الصدق على کیزن للوحود 5 < 


1 


که 


1 


١ 


المشهسدالاول . ۹ 


اللشخص الذى هو عبن ‌ألوجود الحقبقى لان هذا و امثاله حال تفسه لاأ حال متعلقه 
حتی لو کان‌التساوی بينهما تساو يحس‌التحقق | E e‏ 
فر دا ys‏ مر 2 او امر اخص ٠.‏ 

قوله (ص۱۹» س۱۷) : «لما راو! انه قد ببحت فی‌العاوم...) 

العرض الذاتى لا“صل موضوع العلم فى‌الطبیعى مثلا قولهم كل جس | 
ا طلبيعى و لنوعه قولهم العنضر ينقلب الى آخر والمرض الذّاتى لنوع 
من اعراضه الذاتية كال ضواء الكو كسةمهشحه" للشباتات و عرض نوع النوع 
رکب من‌الکاین پنحل . 

قوله ( ص۱۹ س۱۹) : 


ر 


فاضطَر وا تارة ا اساد السامحه دأن‌المراد نعو أرض موضو ع العلم فی ڈو م 
موضوع کل علم ما سحث فيه عن عو ارضه‌الداته اعم من عوارض ذنفسه و ءوارض 


دوء» وعوارض نوع غوعه و عوارض عوارضه الى غبردلك من موضوعات المتاكل 


ات اغا 


۾ انه بتاعا على مشرب صدرالمنألهین موضوعالحكمة هوالموجود ماهو موجود وقدعبر عنالمودءوع 
نار بالوجود بما هوموجود و كلاهما واحد لانالموجودالحقیقیى هوالوجود على اى تقدير ليسالمراد هيهنا 
“دوجود لان فى الحكمة يبحت عن العتارنالخار<ية كمبااعتالماة والمعلول والحدوث والقدم و سار 
7 الحكهالالهية وانالبحت عنالمفاهيم لیس شأن‌الدكیم‌الالهى . ان قات انالمفهوم اذا جل 2 
بدح الأشكالات لانالمفهوم حكمهحكمالمصداق. تحتين‌الكلام ان موضوعالفلسفة الاولى عبارة عنا؟حقةةف 
درد المأخوذ لابشرط والمراد من‌اللاشرطية هى ائلايشرط الدتسمى السارى فى جميعالغاين حتى 
ر ااذ هنی والمغاهيمالعدمية وما لايحصلفیآاددن هو صر فالطبيعة ومایحصل هوالمفھوم الدداکں عن 
الذى كان شأن منشئونالطبيعة والمرادمن او ليةالارتسام انحقيدةالوجود اذاتجلى فىالذهن والمتجلي 
د رالمفاهيم نصوراً ولكن اصلالحقيقةه من اشملالحغايق خارجا واظهرها تحقفاً حيت لا اظهر منه فى 
به بفلهرالمفاهیم والمصادیق و هو عین کاشی'ووسع کل شی ولا یشذ عنه شی" من‌الا'شیاء والهراد 
ن بد ٠‏ الحفيفقة انها اؤاتنزل وتجلى فىمرتمةالذهن فى كسوة المذهوم الحاكى عن مقام اطلاقه و مرتمسه 
ا بحتاج فی تجلیها الى مغهوم آخر و حفةلا هذاالمسحت فی حواشی‌الاسفار وتعلیفاتنا دای تاب 
رجا دای ألآرودرى . 


وبالحملة المراد بالد اتبة والمساواة هى بالنسبه” الى موضو ع المسئله" ل موضوع 
العلم 

قوله (ص۲۰» س0) : 

«ولم دروا ان‌العوارض الذّاتية او الغريبة الىآخره» كون ذاتى‌النوع دات - 
الحنس او غرس‌الحنس باعتبار اخذالحنس بالنسبه الىالنوع لا قرط و رط ا : 
ان قلت : العرابة للنوع يستلزم‌الغرابه“ للجنس لاأ"نه جزأله . 

قلت: لا فانه اذاعرض شی“ للنوع لامر اعم فهوغریب من‌النوع واذااخدذالحنس 
مع ذلكالامر العم ۹ شا فهو صد للحنس سواء کان ذلكالا مر مساواً 
للجنس ام لا . 

قوله (ص۲۱» س۷) : 

«وان کأنت مما بقع ده القسمه" المستوفاةالا“ولىه» هذا تعريض من قالالعرض 
الداتى هو ألعرض الاٴو لی و هو ماکان سمه المعروض اله و اك مقاىلەمستو فاه 
حاصرة كقسمة الموجود الىالواجب والمسكن والقديم والحادث والعكة والمعلول 
ونحو ذلك لا الى مثلالحار والبارد والاأبيتض والا"س ود و نحو ذلك وجهالتعر بض 
انه 5 عىرە رالا "ست فاء و عدمه فان‌الحوهروالىرض مثلا من‌الا ع راض الا“ولته 
لاموحود ولشنت قسمله الهما مستتو فاه والحار“ واللا حار بالىلى المطلق ليسا ن 
الاأعراض الا"ولكة للموجود و قسمتهاليهما مستوفاة . 

قوله (صء؟ › س١٠)‏ : «وما اظهر لك ال ی آخره...» 

انما اعاد حكم الفصل والحنس لوحوه : احدهأ : ان نمل له و انىھا ان ڏول 
تسهیدآ لقول‌الشیخ حيث وقع فی کلامه . و الها ان يكون‌اطبق بعوارض الو جو 
الموضوع للاٴلهی فان عوارضه ليست ضام وجو ديه حتی‌الماهیات بل عوارض ع 


متأخرة فى الوجود كما مر“ والحنس والفصل فىالبساط كذلك بخلافهما فى‌الىر كبات 
اذ پؤخذان ماد“ة وصورة» فيوهم‌الانضمام . 

قوله (صء؟› س۴)) : «لاقبلها ...» 

والا تسلسل حتی ینتهی الى مايعرض لذات‌الجنس مع كونه اخص . 

فوله (ص‌ء۲۰ » س۱۸) : «ولست ادری ای تناقض فيه .... » 

اقول حکمهم بالتناقض لاجل انهم صرحو ابان‌اللاحق لا“مراخص عرض‌غریب 
0 تمشیاهم العرض الذّاتى الشامل (الى آخره) يبدل على ان كل واحد من‌الا“ستقامة 
والا"نحناء لیس بشامل » لا ان“ کل واحدمنھما لیس عرضا ذاتیتا فكل واحد ذاتی و 
اکان اخص» واما تصريحهم بالعرابة فى‌اللاحق لامر اخص لا فى اللاحقالاأخص 
بدفعالتناقض عندالحاكم بوقوعه فاته لا فهم‌التعليل من قولهم : العرض الذاتى 
بلحق‌الشى“ لذاته والاأخص لا يكونمعلولا لذات‌الا“عم للتخالف لاجرم حكم 
اتناقض لاشتراك علةالغرابه“ فى‌العارض الاخص والعارض لامر اخص . واماقوله 
فدسسره» : سوى. انهم الى آخره فانارجمالضمير الىالشيخ والراسخين فكفى 
هداالتوهم فی قدحهم فانه _اثم“ عظیموالحال ان کلامه دل“ على انهم بلغوا الى 
, لغ «قدس سره» و هؤلاء المستصعبونلم بصلوا الى مرامهم وان ارجع‌الضمير الى 
۵ء و یکون الاستشناء منقطعاً ای لاتناقض سوی‌انکم سائت !فهامكم واعوجت 
فرابحکم فحكمتم بان : مثل‌الا*ستقامة....فيرد عليه انهم ما حكموا بذلك بل هذا 
الحكم فی کلام‌الشیخ‌والراسخین وتمثیلهم؛الا ان بقال ذلكالحکم وقع فی کلامهولاء 
EE‏ 

#وله (ص۱؟» س٥)‏ : «والموجود بالذات ...» 

احتراز عن‌الموجود بالعرض کالابیض‌المشهو ری الذى بمعنى الجسم لهالبياض 


فانه ليس موحوداً حقيقياً مود ا تركيبه الى الوحدة فليس المحموع من العاج 
والبیاض جوهرا ولا عرضاً لاٌعتبار ته واما کل واحد منھما فالعاج موجود حقیقی 
جوهر» وکذاالبیاض عرض ثم جعل‌الموجود مقا للجوهروالعرض مع ان‌المناسب 
شال + الموخرد آم واخ و اما تكن والممكن اما وهر و اما عرض و ان 
استعمال كلمة اما لمنعالجمع فى التقاسيم هيجور بل‌المتعارف استعمالها للمنفصلهة.- 
الحقيقيكة او لمنعالخلو” لان بناء التقاسيم على الحصر والضبط ولا يتشى ذلكبس 
الجمع اننا هو باعتبأر ان‌المراد بالموجودالذى هوالمقسم ذات لهالوجود والواجب 
تعالی لبس اله ذات ووحود زاند علها لان‌هاهته اتیته 

قوله (ص۱»› س۱) : «لوجه...» 

ای ان اخد الموضوع فى تعر دف الضد لا ان اخد المحل فيه . 

قوله (ص١؟»‏ س۴١)‏ : «وانه المقصود ... » 

لان جوعرالمالم نة ذات‌الله تعالی کما ان اعراضه ۱ آیات صفاته فکما ال 

الكل عبارات وهوالمعنى وكل الى ذاكالجمال يشير كذلك فىجوهرالعالم واعرافا 
و كما ان‌الذات مختضفة الذّات ظاهرة بالصفات كذلك جوهر العالم لا نال بالمشاعر: 
بل ما ينال بها انما هى الاأعراض . 

قوله (ص۷٠؟»س٤١)‏ : وقد عرفالحلول بالاختصاص الناعت والتابعبة فى الاشارة ٠...‏ 

اما فسادالا“ول فلا نه ان اريد بالنعت‌السحسول مواطاة لم ينعكس لخروج- 


١‏ واعلم ان حكاية‌انجوهر عن ذاته تعالیى والاعراض‌عن صفاته والذات‌المأخوذة معالصفات عن اسمانه 
مما صرح بهالعرفاء فى كتبهم والمصنفالملامة ذكرهذاالبحث تفصيلا فىالاسفار فصولالصرفانية موا 
انالجوهرالماهوى وكذاالاعءراض باعتبار ذات الماهية لا تحكيان عنالحق والحاكى عن‌الحق وجودالجودر 
باعتبار استتلائه و متبوعیته وما هو بحکی عن‌صفانه‌الاعراض دالهيئآت التى احاطت الجواهر فااجردر 
متبوع والعرض تابع و هذا بعينه ينطبق على الحقلان ذاته البسيطة باعتبار احسديةالوجود متسو 
والاسماء والصفغات توابع لهذاالوجودالاحدى 


المشهدالاول. ۳ 


لعراض جميعا لعدم حملها لا" نها المآخوذة يشرط لا انماالمحمول‌هوالعرضى وان 
اربدالمحمول اشتقاةاً م بطر د لصدقه على الكون فى السكأن كالا رض مشجرةوالفلك 
مکو کی و تقسدالاشتقاق ما عداالحعلىتككفف مع انه اشد اصلا اذا حمل تخلل 
N E N EE E ET‏ 
احوال المجردات كالكيفيات النفساذ» » والتعميم بقولوم تقددراً او تحققاً تككڭف 

قوله (ص١؟»‏ س٦١)‏ : «فالموضوع من‌جملة المشخصات...» 

تفريع على التعريف العرشى لاأنه حينئد يكون‌الموضوع داخلا فىقوام وجود 
العرض والوحود هوالتشخص . 


قوله (ص۱؟› س۱۸) : «والجسمجوهر له ارعاد متصلة ... ) 
ان قلت : ارادوا بالا“ بعاد الخطوط الثلائيگة المتقاطعة على زوايا قوائم و 


هده ليست موجودة للكرة . 
فلت : كله" اللام للا"رتہاط والنسته » ولو بنحوالا"مكان والقوة لا لسحرّد 
ارجدان والفعلة » على !نالقضبة مطلقه” لا موجهه” » فالحسم جوهر له تصحح 

EA 


ان قلت : ليس‌المر مر اد الخطوط » بل اللا "متداد الجوهرى وتمادى الجسم فى - 


قلت : او “لا إن‌التعد بهذأالمعنى واحد لا ثلاثة لان‌الاتصالالوحدانى مساوق 
لو حدة الشخصبَة . و ثانا : ان قابلالا* بعاد بهذاالمعنى هوالهيولى لاالجسم واما 
قوله «متصلة» ففيه اشارة الى عدم تركب الجسم من‌الجواهر الفردة لاٌته اذا كان 
الحم ذا مفاصل كان‌الخط* المفروض فيهايضاً نقاطاً عرضيَّة مترتبة كا قالالشيخ 


ا لاله" ا و و سته‌است کاک که دودی 


قابل اىعاد نىودى» . 

قوله (ص١؟»‏ س۷١)‏ : «لاستحالةالجزء ...» 

ای لو تحقكق الجزء لما تركب الجسم من‌الهيتولى والصثورة اما لاٴنكارهم - 
الصثورة الامتدادىة لانالصورة عندهم هى التا ليف القاتم دالا جزاء واما لا نکارهم 
ألهيو لى التى هى اسط من الصو رةالحسمةاكتفاءء بالا“ جزاء عنها فان‌الاٴجزاء عندهم 
مادة الجسم 1 

قوله (ص۱؟»› س۱۸) : «لقبو لهاالانفصال ... » 

اشارة الى دليلالفصل والوصل المثبت لاميولى كما اومى خفياً الى دليل‌القوة 
والفعل اخيرآ . تقریره : ان‌الفریقین الاٌشراقیه والمشانه كلا هما متفق على ان 
الجسم قابل للا" تفصال و معلوم انالشى ”لا يقبل مقابله » اذالقابل والمقبول لا بد 
ان محتسعا معا والمقا بل بطردالمقابل‌الا خر وذلك كمالابقل‌البياض‌السواد واللاساض 
ولاالوجود العدم بل‌الجسم فی‌الا“ول والماهيثة فی‌الثانى بقبل‌المقابلين » فلو كان 
تمام دات الجسم هو الا تصاں ای الا*متدادالحوهری» ولم یکن فبه هیولی لم قبل 
الا“ تفصال والتالى باطل فكذاالمقدم ۽بخلاف ما اذا کان فيه هیولى فانه بردعلبه 
حينندالا"نصال والا“نفصال لكونها غيرمرهونة بشى“ منها حبث انهما اللا تعن ' 
بحس الفعليات الصو رة فهذا القابلالخارجى كالقابل العلسى ‏ الذهنى اعنىالماهة 
المطلقة والطبيعه" اللا بشرطيه" التى يجتمعمع الف شرط . 

تقربر خر: انالا“ تفصال طارد للا تصال و محدث لمتصلين آخرين والاسال 


الوحدانى مساوق للوحدة الشخصة » فيلزم اعدام هوية واحدة و احداث هو تين 


١د‏ حيت انها غير متعينة بحسب‌الفعليات‌الصوربة...آءق 
۲ کالقارل‌العقلی الذهنی ... آ٬ق‏ 


Eh 


.ا 


E 
آخریین من کتمالعدم لو کان‌الجسم بسیطا بخلاف ما اذا قلنا بالهیولی اذ لم يكن‎ 
1 اغا للجسم دالمر َة واحداثالحسمين بالكلية من کتمالعدم‎ 
قوله (ص۱؟» س۲۰) : «لعدم تصور انفکاك احدبهما عن‌الاخری...»‎ 
لعلك تستشكل عدمالتصور اذالا"نفكاك متصور » لكنى ارفع‌الاٴشکال اما‎ 
او لا فلان المراد بالتصور التعقلالموافقللبرهان . واما ثانياً فاقول : لا تصور-‎ 
الميولى منفكة عن‌الصورة لاأنك ادا تخيلتها محردة عن‌الصورة تخيلتها كفضاء‎ 
» خال» فهو امتداد قابل خطوط متقاطعة » ولا محاله معها جهات > ووضع و مکان‎ 
| وکلها من‌لوازم‌الجسمية ولوتخیلتها نقطه او خط او سطحاً فھی لا بتخّل «بشرط‎ 
لا» اذاالنثقطة بتخيل معها جزء من‌الخط”والخط” بتخيل معه بسير من‌السطحو السطح‎ 
بتخیل معه شى“ من‌الحسم واما الصتورةالجسمية فلا محالة لها شكل وحصولهلها‎ 
فصل او وصل وبالحمله" أنفعال » و كلهامن لواحن الهيولى وابضاً اما متحركة‎ 


الىاتفعل تدريحاً وام ساكنة » والسشكونعدمالحركة عن قابللها والقو َة شأن‌الهيولى 

ان قلت : اعقل الهيولى والصورة مفردة” و ان لم اتخيكل كذلك . قلت: تعقثلك 
مشوب بالتخيشل ' . 

قوله (ص؟؟» س؟) : واماالصورة . ففى‌البقاء ... » 

لانها نوع منتشر الافراد و کل“ نوع منتشرالافراد انمابحفظ بتعاقب‌الاشخاص 
دالدورة فى‌البقاء تحتأج الىالاشخاص وكشرة الاأشخاص لنوع انما هى بالفك” 
والمصل والانفعال والحدوث والزوال » وكل ذلك من لوازم‌الهيولى المشتركة ؛ و 
لذلك لا شى* من‌الفلك والفلكى منتشر الا"فراد لا نهما لا بقبلان الفك” والفتق وهذا 


ا- كما ان‌التعقل قد يكون مشوباً بالتوهم والواهمة‌تقيم مقامالعقل 


احدالبيانين فى احتياج الصورة المطلقةالىالهيولى . 

والسأن الاّخر کہا اشار البه دقوله: فالصورة بو حدتهاالعمو مه (الى خسوا 
لها محتاجة الىالهيولى اذالا" تفعالاتواردةعليها و ثلا يلزم الترجيح بلا مرج 
و التخصص با مخصتص على واهب‌الصورعلى‌المواد فبقال : لم افیضت منه هذه 
قبل استعداد المادة اى‌المادة المحسكمه الصو رةبالصو رةالسادقةاستدعت هذه الصورة 
الحواب 2 وهكذاي ول باز مالتسلسل المحال' له تعاقبیستنی على جو ازه عدم ‌اتقداع 
فبض الله وانىتات سه 4 ودوام تکكمه 4 8 حوده و انار ته فالمراد رالتشخص فی ددا 
متاح" فی الو حود الىالصورة المللده وداتها و حف هتما ای‌الصورة من حدث ال ن 
لا مةهو م الصورة الكلية » ولاالهردالمنتشرالمبهم كما يظن من لا خبرة له و يعترضن 
بان‌الکلڵی والمبهم 5 وحود هما ا۷ باهر دو المعين 6 اراد دالصورة ھی الصر رۂ 
هره ال ي اوا ات ا ا ا ن اه وا واا 
اة ال اتان: 

قو له ( ص۲۲ س؟) : «ولو بامکان‌الو قوعی... « 

کو فرداً خفياً انما هو بالنسبة الىهيولى العناصر لا نها غير متقومة السا 


حتى لاتقبلالا" تفصال والا تفكاكالخأرجى والفردالحلى هوالامكانالذاتى بالنسة الى 


ھت بے . 


١د‏ والشيخ برهن على وجوب‌التسلسل و عدمالانقطاع فىالعللالاعدادية ربراهینالتساسل تہطلا للل 
الواقع فى سلسلةالعال المفيضة للوجود لاالعالالمعدة التى تصير بهاالقوابل مستعدة 


المشهدالاول ۱۷ 


هيو لی‌الا"فلاك » اذالممکن‌الوقوعی ما لایلزم منفرض وقوعه محال» و بعبارةاخری 
مالا ابی اوضاع‌الکون و طبأع‌الخارج من‌وقوعه » ویفترق‌الذاتی والوقوعی فى مثل 
عدم‌العقل الا“ول الممكن ذاتا بالنسبة الىماهيته لا وقوعاً لاباء سرمديةالواجب _ 
الفباض تعالى عن وقوعه » ففى هيولى‌العناصر يمكن طربان الا“ نفصال والاتصال و 
نحوهما امكانا ذاتيً و وقوعيًا ففى هيولىالا"فلاك يمكن ذلك امكانا ذاتياً ولو 
بالنسبه الى صورتهاالجسمیه لا وقوعے بٍلا 'باء صورتهاالنوعیه” و طبيعتهاالخامسه" 
عن وقوعها و بلزم من فرض وقوعه محالو هوالح ركة المستقيمة عليها . 

قوله (ص؟؟» س۴) : «فهاهنا مقیم ثائت .... » 

اشارة الى عدم كفادةالصورة العليگة الهيولى كما اشتهر انها شرىكه" العكه" 
لهيولى بيان ذلك : ان تأثير الجسم والجسمانى بمدخلية الوضع والوضع بالسبه” الى 
المیولی لا بتصور لكو نها غير وضعیه‌بداتها » سيا ولم يوجد بعد » والمعدوم 
لا وضع له واليه » بخلاف‌المفارق اذ لاحاجة له الىالوضع بالنسبه" الى ما تشر 
نه فاته بمتاوئ النسبة الى الكل » وذواتالاأوضاع بالتسبه" اليه غير وضعية ء فالعقل 
الفعال بقيم ا باقامه” صورةيعد صو رة فبها کمن بقیم «'فسطاطا» بدعا ثم 
خشبة و ححرلة » و حدنديه” و نحوهاعلىالبدل > فالواحد بالعدد اذى هو 
اجيولى بقام بواحد بالعدد الذى هوالمفارق وواحد بالعموم الذى هوالصورةالمطلقه 
الموجودة فى اة صورة كائت . 

قوله (ص» س۷) : بحسب نوعها او جشسها...» 

او جنسها . ای‌القريب اوالمتوسط كتبدل‌الجنس‌الكيف المبصر الى الا خر من 
اقسام‌الكيف كح ر كة الملون الى ‌الشتفافواما ت دل الحنس الاعلى فكتبد ”ل - 
الكيفيات النفسانة الى ما هی کاحوال المفارقات‌المحضة کمایری‌المصنف «قدس 


سره» من تحو “ل النفس الى‌العقل الفعتال الح ركات الحوهرته والعقل‌الفعال وصمفاته 
عنده «قدس سره» بلا ماهیه ' . 

قوله (صض۲۲ ›» س۹) : «و مجموع‌الاعر اض عرض...» 

رد“ على ما نسب الى‌الكظام فى‌المشهور والحق انه قول ضرار المتكلم من ان 
الجسم حصل من ترا کم الاٴعراض و تكاثة هافہاد َة الجسم عنده عرض لا جوهر . 

قوله (ص ؟؟› س۱۲) : «او بالقوة...» 

كتطبيق الخط المنحنى على المستقيم والسطح المستدير علىالمستوى . 

قوله (ص۴۴» س٤۱)‏ : «واماالعدد » فکل نوع اقل موجود فی‌الاکثر...» 

ان قلت : التحقيق انالعدم متقوم بالوحدات لا بالا"عداد والا لزم‌الكرجيع 
من غير مرجتح ولزم‌التكرثر فى ‌المقو”مالمستلزم للعناء منه . 

قلت : الاٌّعداد التى تحت عدد و ان٣‏ ليس مقو ما له» الا اته‌من‌اللوازمالمنبعا 
عن حاق” ذات‌الملزوم القر ية من‌المقو ”مات » وعليه ناء كثير من مسائلالحساب ولذا 
قالالشيخ الرئيس : «من‌اللتوازم ما ينبعثعن حاق ذاتالملزوم والتعريف بها ليس 
اقل من‌التعريف بالذاتيات ' . 

قوله (ص۳» س؟) : «وتسمی انفعالات...» 

فلكو نها باعتبار عدم‌الرسوخ والثبات فى‌المحل شديدة الشبه بمقوله” ان ينفعل . 


-١‏ نفى‌الماهية عن غيرالحق والوجود المنبسط لايلائمالقواعدالنظرية والمبانى الكشفية وكل ممكل 
له تمين والتعين عين‌الماهية او لازمها والوجود اذالميكن صرفاً فلا محالة بقبلالحد وكل حد وجودك 
منشاء لانتزاع ماهية كلية يعبر عنها بالعين‌الشابتفى لسان اهل الله نفىالماهية عنالممكن يكون عبن 
نفی‌الحد عنه ولذا قیل : عین‌الثابت من‌الممکن لایزیل عنه وهذا لا ینافی فناءالعقول بحسب انیا 
فی‌الحق‌الاول : 

سيه روئی ز ممکن در دو عالم جدا هرګز نشد والته اعلم 
٦‏ وان لم یکن مقوما ... آ٬ق‏ 
٣‏ الهيات‌الشفاء » طبعةالحجرية ط ۱۳.١‏ هھ ص١٠۲)‏ 


ال 


المشهدالاول ' 4 


جت اه ا تدريجى* اطلق عليهاالكمظ الموضوع لتلكالمقولة و لكون «زبادة _ 
المبانى تدل* على زيادة المعانى» زيد فىقسيمها ياء النسبة لثباته و رسوخه و تقص 
عنها لعدمها فالا“ نفعالى والا“تفعال فى الا" جسام كالملكة والحال فى النفوس . 

قو له (ص۴؟» س١١)‏ : «حاصلة من فعلالثلاث فى مثلها...» 

اى من فعل‌الحرارة والبرودة والمعتدل بينهما فى المادة اللطيفه" والغل ظه- 
والمعتدلة بينهما لكون‌القاعدة من‌المهمات اذ من فوائدها معرفة كيفيات الاأغذية 
والا"دويه“ لانها احدى‌الطثر ”ق الموصلة‌اليها ركتبت تر كيبا منالحروف المقعكمة 
نسهيلاء للحفظ بقولى : 

«حل حرافت حغ» مرارت» شور حم بل حموضت» بغ عفوصت قبض بم 
مل دسم» مغ خلو باشد » مم تفه طعمها زین جمله مد ملتئم» 

فوله (ص۴؟» س۳١)‏ : « كالاستقامة والاستدارة ....» 

قد مر نقلا“ من‌الشيخ و غيره : انالا“ستقامة مثلا” فصل للخط و اذا كان كذلك 
فكيف بكون كيفا مختصت بالكم” لا“نالكيف مقولة ”اخرى والعروض لا بد ان 
بکون عروضا خارجیا » والقيام کقیامالعرض بالعرض حیث اهما ماهیتان تامکتان 
والجنس والفصل ماهيتان ناقصتان » حيثان كلا“ منهما بعض‌الماهية والنوع ماهية 
نامه و عروض احدهما للاّخر لیس عروضا خارجبا؛ لان وجودهما واحدوحعلهما 
داحد والعروض» عر وض الماهيه لاعروض الوجود » ففى هذين‌الحكمين منهم تهافت . 

قوله (ص۴؟» س۴٠)‏ : «والزاوية منها عندالطبيعيين...» 

لا نها عندهم هئه محاطة السطح عند تقاطع الخطين بنقطه” و اما عند 
المهندسين فهى من الكم” لاالكيف المختص” بالكم فهیعندهم سطحاحاط بهخطان 
متقاطعتان بنقطة » ولذا فالزاویه عندهمتقبل‌القسمه” واماالکیف فمعلوم اكه لا 


يقتضى قسمة* ولا نسبة“ والشكل ايضاعندالطبيعيين هيئة“ احاطه حدة او حدود 
بألمقدار والمهندس عر فه ما احاط بهحد او حدود «والسلام والاٌکرام» : 

قوله (ص۴؟» س۱۹) : «والاین» . ) 

وهو نسبة الجسم الى مكانه هذا من‌باب‌التعريف باللازم لان الاين هينه" 
ملزومه" للنسبة المخصوصه"” و ليس نفس‌النسبة وان قد يعبر بالنسبة او بالكون كا 
عند المتكلمين القاثلين بالا“ كوان الاربعةوقس عليه‌الكلام فى ‌الوضع والمتى والجدة 
ومن‌المقررات : انالوضع هوالهيئة المعلولة للنسبتين... 

قوله (ص۳؟» س۱۹) : «و یجب فبهماالتکافۇ فی‌العدد ... » 

هذا من باب‌الا*ٌکتفاء بالا"دنی‌المفهوم منه + حکم‌الا“علی بالاٴٌولی . فمن۔ 
المقررات انه : بحب فيهاالككافؤ فى التحقق والتعقل والعدد . 

قوله (ص۴۴» س٥؟)‏ : «سیما ما هو مبدء اکل ...» 

اقول : کونه تعالی معروطا للاضافة هوالمشهور » والحق“ انه لااضافةمقوله 
له تعالى بالنسبه“ الىالا“شياء و كيفيكون‌اضافة مقوليگة لموجود محيط لا ثانى له 
فى‌الوجود الهم الا لعنوانه بالنسبه“ الىعنوانات الماهيات والاعيان‌الثابتة ١‏ و كه 
مفاهيم کلیه" لا حقایق خارجيه" ؛ نعم لهتعالى اضافه” اشراقه” هى‌الوجود المنبسه 
على كل بحسبه «اللّه نورالسماوات والاأرض"» وهى متعاليه“ عن‌المقولات محنقة 
لھا مبرزة لاٌحکكامها و آثارها . 

قوله (ص۳؟» س۲۱) : «التدریجی...» 

هذااللفظ فى‌الموضعين اختراج بفعل الله الذاتى فانه ليس من مقولة ان بفعل 


١د‏ والحق انالا'عيان حقاي لازمة منبعثة عنالذاتفىالواحدية بالفيض‌الاقدس الذى لا بكون من سنخ 
الاضافات الاعتبارية لان بهذاالفيض بتعين منهالحقايق الوجودية والوجودالمنبسط ظهور هذاالفيض 
د س ۲٤‏ ی 0 . 


ا 
ال 


O o O 
لا نالا بداع الذدى هو اجر اچ من‌الليس المحض الى الاس دفعه واحدة سرمدىة»‎ 
ولا اتفغالالعقل الكلى فانه ليس من مقولةان بنفعل لاّنه الابتداج الذى هو مطاوعة‎ 
ماهه بمحرد امکانه‌الداتی فی قبول‌الوجود دفعة واحدة دهر یه" و لتطبیق‌عالمی‎ 
. اللفظ والمعنى عبروا عن‌المقولتين بصيغة‌المضارع الدال” على التجدثد‎ 

قوله (ص٤؟»‏ س؟) : «ومتی...» 

ومتی و هو نسبة‌الحركة على مذهبه «قدس سره» اوالستحرك على مذهب‌القوم 
اد على‌الحر كه الحوهرىة ليس‌الحوهر ذاالح ركه" و حقيقه” المتى هيئه” محاطيه" 
الشخر كات المستقية المتقطة اوس ا هاالشاهي افدر ر كه الفلك دو اده فى .. 
الوضع العیرالمتناهى . 

قوله (ص٤؟»‏ س۴) : «لان معنىالحر كةفی‌المقو لة ال ىآخره...» 

فلا بد“ ان تكون قارة ممکكنة الوقوع فی‌الان» وتم ماهیته فی‌الا ن کالکیف 
والاّين ونحوهما » والامرالتدريحى والممتدالسيال لا يسعه الان » ومن هنا لاإيجوز 
الح رکه فی‌الحركة ومتی عنده «قدگس سره» باعتبارطرفی نسبته‌تدریجی* وعندهم 
إعتبارالمنسوب اليه . 

قوله (ص٤۴»‏ س۴) : «كالنقطة والوحدة» . 

اماالوحدة عنده «قدس سره» فلا" تهاالوجودالحقبقى وحقيقةالوجود الخارجة 
عن الىقو لات واماالنقطة فبناء“ على عدمعد ها من‌الكيفيات لكن من لم دعدها منها 
بزند فی تعرىف‌الکىف ولا » لا قسمه" وهو مراد فی تعربف‌المصنف «قدس‌سره») 
او خروجها باعتبار كو نها عدميگة» والكيف‌هو الوجودى الذى بعقل (الى آخره) . 

فوله (ص٤؟»‏ س٩۱)‏ : « کالصور التی بتوهمهاالانسان» 

ولهذاالطور “اطوار“ و انحاء من‌الكون بعضها اقوى من بعض بحسب الحس 
الخبال والوهم والعقل بالفعل » والعقلبالفعل التفصيلى والاٌجمالى والعقول - 
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الفعالة التى فى العايدات من‌السلسلة‌الصعودئه” » لكن لم بتعرض للمقولات التى فى 
اعلی مراتب‌الدهن و هوالمدرك لا دراجهافی‌العقول الفعالة لاّن‌التعقل مشاهدة ١‏ 
ارباب‌الا“نواع عن تعدعندالمصنف «قدس‌سره» واقتصر بالتوهم عن‌التعقل لاأن‌الوهم 
رلیس‌القوی . 

قوله (ص٥0؟»‏ س١٠)‏ : «لصحبة‌المادة..» 

اعلم انالتفس الناطفة لطيفة غايه"الكطافه“ بای“ شى“ توجهت تصورت بصورة 

و زات دزئه و تخلكفت باخلاقه سیما مع‌المزاوله" والمداومه" فاذا اخلدت الىارض 
المادة وعلاقها و وکت الى‌الطبيعة ولوازمها غلىت علبها احكام‌المادة والطعة من 
القو َة والاٌستعداد والتةرقة والا بعاد والد شور والزوال 6 واذا راودتن عالمالعقول 
وعاودت نشات‌المفارقات مر“ بعد ”اخریو كر ةء غب اولى غلبت عليها احكام - 
الوجوب والفعلبه والشات والنورىة و تخلكفت باخلاق الله و اگصفت دصفات - 
الروحانيين وانقهرت فبها حهة‌التأشر وال تفعال و صار دند تها الابداع وال نشاء 
والفعال . 

ن بخاك اندر شدو کل خاكشد وين نمك اندرشد وکل پاك شد' 

والسبب الاخر كون‌الصور المنشأة مرالى لحاظ الخارجيات المادية و مرآتب 
اللحاظ ما هى مرت اللحاظ لا وجود لهاءوانما هى منظور بها لا منظورا فيها و ال 
١‏ لائن التعقل بمشاهدة ... آ٬ق‏ . ليس كل تعقل بمشاهدة رب‌الا'نواع عن بعد لان العاقل بعدالاستكمال 
والانصال التام والاتحادالكامل معالمدبر للانواع ربمايشاهدالعقل فى موطن ذاته بل يراه بعض وجوده د 
اجزاء ذاته نعم على مذهبه قدس سره . ملاكالتعقلعند ابتداءالسلوك تكون بمشاهدةالعقل من مکان بع 
وشهودالكليات فى‌العمقل شهودا ضعيفا محتملاكمشاهدة الاأنسان شبحا محسوسا فى هواء مفبر 


۲ مثنوی ط میر خانی ۱۳۷١‏ ھ ق دفتر اول : ص۲۸ 
ابن هلیله پرور يده در شکر جاشنی تلخیش نبود دګر 


أل 


بال 


ول 


المشهدالاول . 2 
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کانت منظو را فھا قویت کما فی‌النوم ونحوه و عند اهل‌الله تعالی القادرین قدرته 
المريدين بارادته مشهور بمقام «کن» ماخوذاً مما هو ماثور من غزوة تبوك . 

قوله (ص۴0» س۱۴) : «وهوالفاعل...» 

وهوالفاعل فى عرفالا لهيين و هوالمفيد الموجود والمقوم بوجوده لوجود 
المعلول و بكون وجود المعلول بالنسبة‌الى وجودالعله“ تعلقى الحقيقه” استنادى 
الذات بل عين‌التعلق والربط والنفس لمنشاتها هكذأ ففاعليتها لها اقوى وآتم من - 
الفاعلالطبعى لا“ن‌الفاعل الطبيعى مبدءالحركة فان‌البتاء مثلا“ لم يوجدالعناصر بل 
بحرك بشركة العمله“ اللبنات والاخشابوالطتين من موضع الىموضع والبيت‌الدى 
فی خبالك توجده بشراشره من کتم‌العدم وانت بوجودك مقوم وجوده . 

قوله (ص٥؟»‏ س٦١)‏ : «ذاتآ و صفة و فعلا...» . 

اما ذاتا فلكو نها سيطة واحدة بالوحدة الحقكة الظليكه“ كما انه تعالى واحد 
بالوحدة الحقه“ الحقىقة بل لا ماهبه" لهاایضاً عندالمصنف «قدس سره» و کا انه 
تعالی ليس داخلا“ فى العالم ولا خارجاعنهكذلك‌النفس ليست داخلة فی‌البدن و قواه 
وليست خارجة عنها . 

واما صفه“ فلا نها الحبة العالمه“ القادرة المريدة السامعة الباصرة المتكلمه” و 
هكذا الى آخرالا*سماء الحسنى حاكية و مجلاة لكلها بنحوالظليه «الم تر الى ريتك 
كيف مد“الظل“ ١‏ » 

واما فعلا فلان لها ايضاً الا“ بداع کما فی ادراکھا الکلیات والاٴختراع کما فی 
ادراكهاالخيالىات وانشائها المتثثل المعلقةوالتكوين فى مقام فاعليتها بالقصدالح ر كات 
لاأختيارية . 


أ“ س ٠١‏ الفرقان آية ه) . «كيف مدالظل نقش اولياء است» . 


قوله (ص٦؟»‏ س۷) : «من لزوم صيرورةالنفس...» 

و ذلك لان مناطالا“نصاف القيام الحلولى لاالصدورى والا لاتصف‌الواجب 
تعالى بهذهالصفات لقيام‌الكل به صصدورآکما فی‌الدعاء «یا من کلء شی“ قالم بك) 
وكذاالمحال من‌اجتماع النقيضين اوالضدنن‌اوالمثلين ما هو على سبيل‌الحلول فیمحل 
واحد لا مطلق‌القيام . 

قوله (ص؟» س۱۳) : «وهو ان لنا ان‌نأخذ من‌الاشخاص...» 

توضبحه انا نأخثذ صرف الحقبقة النوعية مثلا“ و صرف الشى' ما هو مجرد عن 
جمیع غرایبه و اجانبه و جامع لکل ما هومن سنخه » ومعلوم انه لامیز فی صرفہ 
الشی* فان‌الشی لا بتثگی ولا بتک رر بنفسه » مثلا صرف‌البياض اذا اخذه‌العقل کان 
محرد عن‌الغرامب التى هىالموضوعات من‌الثلج والعاج والقئطن و غيرها والاأزما 
والحهات وباقى العوارض و جامعا لجميعالبياضات المتشتتتة اذاالشى“ لا يسلب عن 
تسه » فالنیاض المأخوذ بهذاالنحو واحدلا تعدثد فيه » اذ لو تعدكد فاما باعتبار هذا 
الموضوع و ذاك او باعتبار هذهالجهةوتلكأوبغير ذلك من‌الگواحق فلم يكن صرف 
هذا خلف » فهذاالساض‌الواحد فی ای وعاء کون و فی ای” موطن بتحقگق » و اد 


ليس فى‌الخارج ففى‌الذّهن . 

قوله (ص۳۷» س٤)‏ : «الی م رحلة اخری‌اقرب الى مقصودك...» 

اى اصعد من تلقتى الصور العقليگة الصتّرفة التى للا نواع الجوهريه“ المتأم 
الىالمشل النوربه" » لان هذه شهود تلك من تعد واما مقصودك الا“ٌصلى فهو اجراء 
هذاالحكم فى حقيقه" الوجود المطلق لان‌الصرف فى كل نوع درجه” من‌الوجود- 
الجامع لكل وجود » وجود» من افرادذلك‌النوع محرداً عن غراببه و له تعن 


نوعى” واما صرف حقيقة الوجود فهو جامع الكل لكل وجود لايتعين و غرايب‌الوجو 


المطلق هوالعدم و مطلق‌الوجود سنخه واجانبه شيئيات الماهية والعدم بما «هى» 
بالحمل‌الا“و“لى لا من حيث بصدق‌عليهاالوجود بالحمل‌الشايع . 

قوله (ص۷؟» س٣١)‏ : «فوحدتهاالعقلية تجامع الكثر ات الحسية ... » 

فكل كلى” عقلى بل مثال نورى” مقام كثرة فى‌الوحدة وهو مقام وجدانه 
بوجوده الواحد الجمعى البسيط كل الوجودات‌التى لا“فراده ومقام وحدة خىالكثرة 
وهو كون‌هذه‌الوجودات الحسةوالمثالىةاشعه“ ذلكالنور وكونها رقابقالحقىقة - 

قوله (ص۸؟» س۷) : «والا لاوجب عندتعقلنا شیئاً....¿ ‏ ۰ 

بازديادالجسم الموصوف يرفع توهئم المصادرة لان“ المطلوب وحدة النفس 
والمأخوذ فىالدليل وحدةالجسم المعقولواين احدهما من‌الاخرى . 

قوله (۸؟» س۷) : «لکنه e‏ 

اما بعض اشارات الحكماء فهو ان العقل البسيط ف ىكتاب‌النفس علم و احد عندهم 
ىكل ‌المعلومات المتخالفة والمتقابلة كالسابط و المركات و الواجب و الممكن 
والقديم والحادث والوجود والعدم والا“نوار والظثلم الى غيرذلك و هو بالوجود- 
البسيط الملزوم لهذه المفاهيم والماهياتآبةالوجود الواجب الملزوم للاسماء 
والصفات والاأعبان الثابتات ؛ واما منآراء اهلالكشف فعقدالاصطلاح علىمقام 
تصالح‌الا“ضداد 1 

قوله (ص۳۸» س۱۳۴) : «مناه الاتحاد بينهما فى‌السفغهوم و العنوان...» 

بعد ان بلحظ نحو من‌التغایر کما فی‌الا“سفار ‏ اذلا بد فی کل حمل من‌معایرة 
ما و وحدة متا لان الحمل اتحاد فلو كان‌هنا مغايرة صرفة لا بت ولو كان وحدة 


ا عند تعقانا جسما ... آ٬ق‏ -. الاسفارالاربعة مباحتالوجودالذهنی ط ۱۲۸۲ ھ ق ص۸٦‏ 


محضة لا بستقيم ففى حمل الحد علىالمحدود وهو من‌الحمل الا“ و “لى التعابر حاصل 
بالا"جمال والتفصیل و کفی به تغایرا وفی‌حمل‌الشی“ على تفه و هو ابضا اولی" 
تقول فی بیان‌التغیئر مثا“ اذا فرض احدجعلا مر كا فقال جعل‌الجاعل «الاٴنسان 
انساناً» وقلنا فی رده انه غير صحیح انالا “نسان انسان فکاتا قلنا : الا*نسان‌الذى 
جوزت سلبه من نفسه هوالا*نسان اګدیبوته لنفسه ضروری* و سلبه عن نفسه 
محال“ وكذا قولالحكماء : الانسان من ‌حبث هو «ليس» الا هو» حمل” : اوّلى“. 
ای‌الا“نسان من حبث هو ای نفس الا نسان»انسان“ لیس موجودآولا معدوما ولا غير 
ذلك مما ليس عينا و جزء“ له فکا تھ قالو :الاٌفسان اگذی جوزتم فى بداهة عقولكم 
انه فی ذاته موجود مشلا هو الا" نسان‌الذی فی ذاته جامع ذاتیاته لا غیر» وان کان 
اقرب عوارضه الذی تخليه" عند تحلية”كالوجود ادى هوا ده اللازم اذ فرق 
بین ان یکون الشی؟ مع‌الشی؟ وان یکون'لشی؛ تفس‌الشی؛ ومما ذكرنا ظهر انه لیس 
من‌باب حمل‌الشی“ على تفسه‌اګگذی هو غیرمفید على ان“ عدم‌الافادة باعتبار ان ثبوت 
الشی° لنفسه ضروری ای لازم و کذاضروری ای بدیهی* لا اته لا حمل“ صادق 
هاهنا فاذا تحقق‌الحمل و معلوم انه فى المرتبة و انه ليس‌المقصود انه هو فىمقاء 
الوحود فقط دون‌المفهوم تحقق انه او "لی ”ی «هوهو» مفهوماً . 

قوله (ص۸؟» س۸) : «ثم انه قد بصدق معنی على نضسه...» 

اقتحام كلمة قدالتقليليگة باعتبار الكذب اوالمجموع » والاه فمعملوم ان كل 
معنی داثماً بصدق على نتفه بالحمل‌الا“و “لی لان ثبوت‌الشی" لنفسه ضروری وسلبه 
محال فالموارد التى لا بكذب بالصتناعى الشاي اىضامثل مفهو م‌الشی والامروالذات 
والماهيه والكلى والمفهوم و نحو ذلك . 


١‏ فى الاحاديث الالهية : يا موسى انا بدك اللازم 


ال 


الز 
ال 


المشهدالاول ۷ 


قوله (صه۹؟»› س۱) : «و عدم العدم...». 

بترأئى انه تطويل !لمسافه لان نفس مفهوم‌العدم هذا لان مفهوم‌العدم عدم 
الا و“لی » وجود بالشایع حيث انه معلوممتميز" عندالعقل والجواب : ان‌النكتة فى 
ذکره اشتهار فرد ته للوجود حبث انه من‌المقر “رات فی‌العلوم‌الجزثية ايضاً ان ذفى 
النفى اثبات . 

قوله (ص۹› س۸) : «لا بهویاتها...» 

وكما لا بحصل وجودها الخارجى فى‌الذهن كذلك ليست شيئية ماهياتهاشيئية 
الوجود» حتى بكون حقيقة” و ذاتآحقيقيةمن‌هذهالجهه” والحاصل ان كون معنى ب ٠‏ 
الجوهرالجنسی اوالنوعی مثلا جوهرا وکیا فی‌الذهن لا بوجب اجتماع‌الستباينين 
وانما يوجبه لو اجتمع حقيقة الجوهر وحقيقةالكيف فى شى؟ واحد و كونمفهوم 
الحوهر بما هو مفهوم و شيئية ماهيته جوهرا مث ل كون مفهوم‌الوجوب الذاتىوجوباً 
دان و مثل كون مفهومالعقل عقلاحقيقيااو لفظهما كذلك هيات هيهات اين اين 
و ششة الماهكة وان لمتکن شيئيگه" العدم‌الا انها ليست شيئيه" الوجود ايضاً . 

قوله (ص»۳» س٤)‏ : «فان صو رةالانسان فی‌العقل...» 

بعنى انها انسان و جوهر نوعى* بالحمل الا“ و“لى كالجوهر الجنسى فى العقل 
كا مر“ و كيفية تفسانيه” بالحمل‌الشايع . 

ان قلت : هذا لا يجرى فى‌الجواهر الخيالية لا*نها جزئيات” . وكفاك قولمم : 
اد لکل طبیعة افرادا ذهنیگه" وان كانت فى‌الخارج منحصرة فىشخص وليست افرادها 
الدهنيّة الاه ما فى القوى الباطنة فما فى‌الخيال من الحو اهر الشخصية جوهر بالحمل 
الشاي کما انها کقات بالشامع ايضاً . 

قلت : نعم لا بمكن‌التخكأض عزالا*شكال فى‌الخيالات بهذاالمسلك كماذكرنا 


فی تعالیقنا علی‌الاٌسفار ا » الا انه «قدس‌سره» خصص التخثص هاهنا بالاشكال 
الوارد فى كليات الحواهر حيث قال فىآخر الا*شراق السادس : «فبهذا اللأصل 
نحل“ كشر من‌الا“شكالات المختصة بالتعقل» و زاد هاهنا ايضاً لفظ فى ‌العقل . 

قو له ( ض۰ س0) : «و لا حاجۀ الى ارتکاب عروض مفهومالعرض (Cee‏ 

انهم قالوا : الصور العقلية نفس‌الكيف و على ما ذکره هذاالفاضل کون 
ذات‌الكبفبة و بتراتی فى‌الظاهر ان‌القولبعروض ‌العرض للمقولات‌التسع مطلقاً و 
لمقولةالجوهر فی‌الذهن دفع لاشکال کون شی؟ واحد جوهرا و عرضاً لا جوهرا و 
کہا فالمناس ذکره فی‌الا'شراق‌السایع لاهنا. و توجیه‌الکلام انهجمع بين الخلصين 
عن‌الاٌشکالین اختصاراً فانألعرض فی کلامه‌المراد به مطلق‌الَرض الا عم من‌العرض 
المطلق فعبر عن‌الكيف بالعرض و حاصل المخلص الذىذكره هذ!!لفاضل فى المقامين 
اما فی‌المقامالا ٌو “ل فهو : ان‌العرض من‌العروض والعروض هو تعر عن وجود- 
والوجود زاند علی‌الماهه" فليس العرض المطلق ذاتياً للاعراض بل عرضى* لها اى 
بهذاالمعنى بالعرض لاضير فيه . 

واما فی‌المقام‌الثانی فهو : ان‌العرض‌السخصوص اى ‌الكيف ابيضاً عرضى لحقيقه 
ماهته" ادا وحدت فی‌الخارج کانت هىئەقار َة عر مقنضصة للفسمهة"” والنسةه" و هو 
بهذاالمعنى ليس صادةا على الصورالعقليةبل هى من مقولات معلوماتها . 


. ٦۷ الاسغفارالاريعة ط ۱۲۸۲ هھ ق ص‎ ١ 
فال فی حواشیه على هذاالموضع‎ -۲ 


ال 


وثانيهما : عرضى* وهو عرض لايقتضى قسمة ولا نسبه” وهو بهداالمعنى يصدق 
صدقاً غرضياً على الصور العقليگة و هوليسمعنى‌الكيف بالحقيقة وفى قوله : لحقبقه" 
الجوهر . تعريض بالبطلان من وجهآخروهو ان الجوهر بالحمل‌الاو “لى ليس‌حقيقة 
الحوهر وبعض الفضلاء هو المحقتق‌الدوانى 

قوله (ص۰» س۷) : «ولا دصح القرل....» 

تعربض بالشيخ حيث قال ١‏ ان‌الجوهر فى ‌الدهن حقيقه‌الجوهر فانه يصدقعليه 
انه ماهية اذا (الىآخره) 

قوله (صض*۳» س۹) : «من‌غیراعتبار ماهو بحذائه...» 

فان کل موجود ذهنی فی ذاته‌خارجی حبث اته هيئة النةس و صهته والنفس 
موجود خارجى و هيئة الموجود الخارجى وصفته خارجية انما موجوديته الدهنيه" 
عندالمقاسه" الى ذىالصورة حيث لايترتبعليهالا.ثارالمطالوبة من‌الموجود الخارجى 
اذى بحذاله . 

قوله (صء۳» س۱۱) : «والسر فى ذلك...» 

ان قلت قد صر“حالمصنف فی کتبه : ان الوجود لیس له احکام‌الماهيات بالذات 
فوجودالجوهر جوهر بعين جوهرية ذلكالجوهر ووجودالعرض عرض بعین عرضیه 
دلكالعرض وهو فى ذاته ليس بجوهر ولاعرض فهو تابع للماهية وهاهنا صرح 
بخلاف ذلك ثم لم بكتف بهذا و صرح انيا فى‌التفريع التحصيلى و هل هذا الا 

قلت : المراد هاهنا ان‌الوجود مىرز تلاحکام الكامنة فى ذوات‌الماهبات اذ له 


أ قالالشيخ فى الشغفاء الإلهيات مبحتالكيفيات ط قاهره ۱۳۸۱ ھ ق ص١٠۲٠‏ الى ٠٤۲۲‏ النصلالشامن 
ثىالعلم وانه عرض (ماالعلم فان فيه شبهة..) . 


مراتب» فالوجودات الامكانيگة المستقكه" تبرز الماهيات الجوهرىه” و إحكامها 
والوجردات الغيز الستقكة الراطكة تز ر الاعات ال ةة واخكامها و االو خود 
واسطة فى الثبوت لحصولالجوهريه“ والعرضيگه" للماهيات الا"مكانيگة لا واسطه” فى 
العروض وهكذاالكلام فى التفريع التحصيلى . 

وجه آخر : يمكن ان يكون‌المراد بالجوهر والعرض فى‌الوجود الموجود 
بانفعل لا فى‌الموضوع والموجود بالفعلفى‌الموضوع . وبعبارة اخرىالوجودالقا م 
بالذدات والوجودالقائم بالغیر لا ماهیگة اذ(الىآخره) . 

قوله (ص١۴»‏ س۴) : «فالطبايع الكلية.....» 

ای‌الكليات الطبيعيگة المعبر عنها بالماهيات من‌حيث كليتها اى منحيث ابهامها 
لا" نها الماهیات «لابشرط شى“ »ولیس المرادالكليات العقلية كما لا بخفى وبالجملة - 
الملاك فما ذکره «قدس سره» من ان‌الصورالعقلیگه فی‌الدهن لیست هی‌هى بالحسل 
الشايع؛ اعتبارته الماهيات . و کون‌الشی“فرداً و مقولة بالحقيقه” و صيرورةالماهيه 
حقیقه" ۽ منوطان بالوجود و هذه‌الفاهیم‌ما شت رايحة الوجود ولیست هی‌هی الا 
بالحمل الاو “لى اذالتشخص انما هو بالوجود بل هى فرد“ من‌الكيف بالحقيقه” و 
غرضه توسعه" داثرة الجواب من قبل القوم‌موافقاً للقواعد وفى مرحاة‌العقل والمعقول 
من‌الفرالا*ول . فی کلامه دلاله على ان‌الصور العقلية ای‌الكلات العقلىه“ فوق 
الحوهربه“ كما ان فى كلامه هنا و فىمبح‌الوجود الذهنى من ذلكالسفر دلا 
على انالصور العقلية اىالكليات الطبيعيةمن الجواهر دون الجوهريه" و بالجله 
ديدنه اته بشترك معهم فى‌البدابات ويفترقعنهم فى الغابات و فوقية الجوهرية 
المستفادة فى كلامه هناك مبينه" على اتحادها بالعاقل وجوداالذى هوالنفس التى لا 


المشهدالارل 5۳1 


ماهية لها عنده او على ”اها العقولالمشاهدة عن بتعدالتى لا ماهية لها كما 
اتی فی‌الاشراق التاسح 1 

قوله (ص۱»› س٥)‏ : «فی ذد کر نمط آخر الھامی...» 

لیس‌المراد اته مبتكر بالقول به كما لم بقل الهامى* لنا حتى يقال : انه قول 
افلاطون و معلمه سقراط و شیعتھما کما اتی فى مبحث‌المثل” الا“فلاطو نيه بنقل - 
الشيخ‌الرئيس ' عنهم : ان اياها اىالتثتلالنورية بتلقىالعقل اذ كانالمعقول شيا لا 
سد وکل محسوس من هذه فهو فاسد وجعلواالعلوم والىراهين تنحو نحو هذه و 
انَاها تناول . 

بل‌المراد انه لشموخه بحتاج بعلاوة البرهان والبحث البالغ والفحص التام على 
شرح صدر کون مهبط الاٌلهام و اگه«قدس سره» مبتکر بارتضائه من بین اهل 
النظر" فى‌الدورة الا"سلامىة والامةالمرحومه" المحسدئة حبثالتقطالفر دة الكبيرة 
الت نبدوها . 

اعلم ان‌التحاشی من هذاالقول له اسباب شتی لا د للحكيم التحافى عنها 
احاظالموجودات الطبیعیگه” بل مرآت‌اللحاظ بما هى مرآت لا وجود لها فضلاً عن 
و نها ضعبفة . 

ومنها : ان لا حه مخالفه المشالين واتكارهم ال ثل النورىة فان‌الا*تصال- 
حتلة ومع وحدتها مشتمل كل على وحداتحسية وضعيه" لافراد مثالگه” و طبيعيه" لها 


١۔.‏ الهیات الشفا ط قاهرہ .۱۳۸ ھ ق ص ١۱۳۱لی ۱٣۲۱۲‏ بل بین اهل‌الكشف والشهود › لانه جامع مراتب 
النظر والشهود و ذو قدم راسخ فى الحكمة البحثيةوالذوفية . 


ممااتفق عليه الفثتان والحزبان من اهلالحكمة انالنفس تصل بعالمالا“بداع باعلى 
مار ال ان الان ورن دالو دات الح قاف افق افا 
والمصنف «فدس سر ه) والافلاطونيونقولون انها قا نمه بدو اتها والجميع فی‌عالم 
الذكرالحكيم وفی عالم‌الا بداع من‌المبدع القديم وها کہا ان الصو رالقدر تة الحزثه 
التى اصل هده‌الصور الكونيه” و قبلهااتفق عليها الفر دقان الا انها عندالاشراقيين 
مثل معلقة قاتمة بدواتها کما عند ارباب اأنواميس والعرفاء و علد المشائين صور 
A O TET‏ 

ومنها : ان لإ دری تمام دات نفس الا نسان هذه‌المشاعر الا کی الظاهرةوالباطنه 
ذلك کا لاٌهل‌الکشوف‌الصورية بل بریله مقام‌اخر هومقام‌الثریر وهو اعلی‌مدارکه 
وهوالعقل بالفعل ادى هو باب‌الجبروتوبه يستقيم الا“تصال بالعقول الفعالةللعقول 
المنفعله فاذا سل النفس تتصل ee:‏ او تشاهددو اتا محر ده نورده" ج٧روتبه‏ حین ادراکها 
للكلىات بعنی هذاالباب فلا تحاشی من‌عدم تخطی المشقاغر الى دلكالعالم : 

ومنها ان ۹ بقع المتعلم للا'لهیات فی ورطه الماهبات المتفردة والمفاهيم - 
الا“ عتبارده حتی بتحاشی عن كون‌المفاهيم المبهمه” ارباب الا'نواع حاشاهم عن دلك 
بل یکون نصب عینیه وجودها الجمعی اگذی بسع کل وجود کلی” عقلی“ بوحدته 
كل وجودات رقابقه‌المثاليه“ والكو نة بحيث لا يشذ عنها شىء“ منها و لذا فهو 
نور بسعى بين يديك بهديك الى احکام‌جميع جزثياته و الا فالجزنى لا يكون 
کاسباً ولا مکتسباً ولا كمال للنفس فی معرفة‌الحزثیات بل لا بد ان کون ساحه" 
ى دار الكلىات منعرفه للعنوانات المطادقه" الكلكة ولو اتصالك نهذهالوجودات 


InN المشهدالارل‎ 


الحمعية و شهودك هذه الا“نوار المحيطةالسعيه" لطالالا"مر علىك فی معرفه” احکام 
الجزئيات لحاجتك حينئذ الى استبناف نظرلكل كل فاذا شاهدتها و تحول عقلكالىها 
احطت بعقلك بكلالرقاتق بحسب حيطتك بكلياتها اذالماهية » الماهكة لا“نالمفروض 
وجدانك العنوانالمطابق لجل مزاولتكالحدود والرسوم لكونك حكيما عالا 
بالحقایق والوجودات لاٴن کل منها کاللف‌للرقایق وهی نشره وکالرتق و هی فتقه و 
کالمحدود و هی حده . 
لسن موا ك ان بیجم ‌العالم فى واحد» 

قوله : و كل سبطالحقىقة كل مادونه ' . 

ومنها : التفطن بعدم تىاعد الملا الاأعلى من‌القلب‌المنور و فی‌القلب‌المنكوس 
ابضاً لیس ححاب وجودی مضروب بینه و بينهم ولاغطاء مسدول*“ انماالححاب‌عدمی 
هو راخلاده الىالاأرض و اعراضه عنهملاشتغاله بالجزئيات الداثرة ففى هذاالقول 


عن‌اليآس و ضنثك‌المحول فاين‌الهة والكشثر للطلب والوغول . 
عشق آن زندہ گزین کو باقی است وز شراب جانفزایت ساقی است 
عشق او بُگزین که جلله انبیاء پافتند از عشق او کار و کیا 
تو مگو ما را بان شه بار نیست با کربمان کارها دشوار نیست 
قوله (ص۴۴» س۱) : «اشبه بالفاعل‌المخترع» . 
ان قلت : تخیل‌الاٴٌعراض اذا کان بالفاعلية لا بالقابلية لم يكن‌العرض عرضاً . 
فلن العرضته* المطلقه” ليست من‌الذاتىات للاأعراض بل من‌المعقولات الثانىة فلا 


أ- هذه‌العباره كل بسيطالحقيقة...» لیس فی‌هداالموضعالدی علق عليه‌المحشیى الحکیم ولا ادری من اين 
جائت هذهالعبارة فىالحاشية . 


داس بان لا صدق عليه ان ارید نفس هذاالمطلق وان ارید ان‌السواد مثلا لیس سوادا 
حینلذ فليس کكذلك فان‌السواد لو فرضقالما بذاته کان سواداً بنحو اتم كما قال 
دهمنبار : «ادا فرضا الحرارة قاكمه بذاتهاکانت حرارة و حار ة» ان قلت ما بال - 
المصنف «قدس سره» بقول باتحادالمدركوالسدرك مطلقاً ومعذلك ربسا بقولالتعقل 
الا“نحاد بالمعقول والتخيل بالفعالية . قلت : الفاعليكة التشأن والتطور لاالتوليد ولا 
ایداء شی مماین و نحو دلك و اما عدمالتفو ”ٌه دالفعاله فى‌التعقل و اختصاصها 
دالتخثل فلا“ستهلاك احکام‌السو اليه فی‌المعقولات الكلكة المحردة بخلاف‌الخاليات 
الحزبه المقتدرة المتشحه" 4 

قوله ( ص۰۲ س؟) : «اما حالها الاس الى الصو ر العقلية» 

خرج بالعقليگة الجهليگة كجبل ياقوت و بحر زيبق و بدالله و عين‌اله الجسمانيتين 
و نحو ذلك اذ لا کذں ولا غلط فی ءال الوهیتته و صقع ربوبیته ان قلت ادوا 
هذه‌الكلبات كيف بكونقلت هذهالعنواناتايضاً بقع على ما بقع العنوانات المطابقه د 
من هنا قال تعالى : «وقضى رثك ان لا تعبدوا الا ایاه» فهذا مثلالععدم الكلى 
والا'متناع الكلى و امثالهما فان‌ال و حودلشموله و سعله وسع السقابل فضا عن‌القابل 
ومن هنا ككما خليت الماهية عن‌الوجود رآبتها متحلبه متزيه” به . 


.-١‏ فىالتحصیل 

۲ واعلم ان مسالةالا"تحاد كما تجرى فىالصورالعتاية وهى بعينها موجودةفىالصورالخيالية وإنسئلتالدن 
الخلاقية تجرىفىالصورالعتاء ة والخيالةبملاكواحدواكنفرقواضح بين مرتبةالاتحاد ومرتبةالخلاغية فالانحاد 
نى مقامالصعود وارتقاء النفس و فنائها فىالمءتولاتوالعقل بحسب قوتها العاقلة وفنائها فىالغزينة الال 
والبرزخ الكلى باعتبار قوتها الخيالية و لكن النفس اذا صارت نازلة من مقامها العقلية والخيالية نصبر 
خلاقة للصور الكلية والجرئية وبماقاله الحكيمالمحشى: «فلاستهلاك احكام السوائية فى المعقولات» لا تنحسم 
مادة الاشكال والفرق واضح بين قوسىالصعودوالنزول قد ذكرنا تفصيل هذاالبحت فى حواشينا علىالاسفاد 
وتنا حق هذهالمسألة ذى رسالة عليحدة . 


WwW. 
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وجه آخر فی‌الا*ٌعدام ان فی‌اللاهوت‌وان لم يكن عدم اصلا” لان‌البسيط الخقيقة 
لال خوذاث الا ان فی‌الجبروت اعدام لان کل وجود فيه فاقد لمتلوه فوذه - 
الاعدام الكونية كالمربوبات و تلك كرب النوع لها والعدم فى كل وعاء بكکون 
ذلك الوغاء له لا لوسوده کا شر : 

واماالهيولى الكلية و هى جوهر بالقو“ة فجوهريته الاستقلال والقيام بالذات 
فى عالم‌العقل . 

والقوة هى الا“ مكان الداتى هناك و اما ضعف‌الحوهرىة هنا و شدتها هناك 
والقوة بالعكس فمن خاصبة‌النشأة وخاصبة النشأة غير ساريه” بل محفوظة والاّّلم بتحقق 
شات وايضاً العدم اذى فى عالمالعقلمثل‌العدم‌الكلى اذى فى عقلك مل عينه 
عند هذاالقائثل وكذاالهيولى و خرج بالا“نواع الاجناس اذ لا رب للجنس هناك 
ادالحنس ليس ماهية تامة بل مضمحله” تحت‌الماهيه” التامة التى‌هى‌النوع فرب النوع 
رب للجنس و خرج بالجوهرية العرضيه”اذ لا عرض فى عالمالعقل والا لكان هناك 
فو َة واستعداد اذ فى مر تبة ذات‌الموضوع قوةالعرض ولا حالة منتظرة هناك نعم لسا 
رجب ‌التطابق بين‌العوالم كان لهوجود لكنلابنحوالعرضية بل بنحو آخر اعلی و اتم 
ولذا تسسعهم قولون : ان طعم السشكر وا فى مرتة"” واحدة و كذا رايحة _ 
السك والمسك وهذا كما ان العضب فى البدن ثوران الدم وفى‌النفس حالة نفسانية 
تبعث الا لات لدفع‌المنافر و فی المجردات‌المحضةالتسليط والقاهرية وكا انالياض 
هنا دلك‌اللون المفر ق لنورالصر و فى المجرد شدة النوريه وغلبةاحكام‌الوجود 
على احكام‌الماهيه” و هكذا فى‌الصفرة والخلضرة والحرة و بهذاالمعنى يقال لعالم 
تلالد رة البيضاء وال ركن الا سض من العرتن و لن الكل الد رة الصف ر اعوار كن 
لاصف و لخيالالكل و عالمالمثال الدرةالخضراء والركن الاأخضر و لطبع الكل 


والطبايع الدهرية الد رة الحمراء والركن الا حمر و لعالمالماد“ة اليل والسواد و 
خرج بالمتاصله مثل الحجرالموضوع بجنب الا" نسان اذ لا رب نوع للمجموع وراءکل 
واحد . 

قوله : و مثل محردة نورئة . وجه تسمستها بالمثل امر ان احدهما انها امثلة 
لماتحتها بمعنى انها من افراد ماهية نوعيةواحدة متفقه” فی‌الماهيه” ولازمها كما هو 

و ثانيهما : انها امثال و حكابات لما فوةها من‌الا*سماء الحسنى للحق تعالىالنى 
هی ارباب‌الا “رباب والکل* منطوية“ فى وجود رب الا“رباب و توصيفها بالنورته 
لجمعية وجودها تمييز لها عن‌المثلالمعلقةووقوعها فى عالم الا“بداع لكونها غير 
مسبوقة يماد َة ومثدة بل مخرحة من‌الليسالمحض الى الاس دفعة واحدة دهريه 
ووجودها فى صتقع الربوبية لغلبة احكامالوجوب عليها و استهلاك احكامالامكان 
فيها بحبث انهامو جو دة بو جو دالله لا یایاده باقة قاءالله لا باقاته ‏ . 


قوله (ص۳۲» س٥۱)‏ : «ولا عجب فی ان کون مفهوم‌المشتق عن معنی...» 


المراد بالمفهوم المشتق العنوان الحاكى وبالمعنى المعنون المحكى عنه من 


١د‏ فرق بین باقی بہقاء الته و بقاء با بقاء الله درنهایت‌غموضاست عقول طولیه و عرضيه بلکه مجردات‌برزخبه 
باظی ببقاء حقند ولکن موجودات مادیه باقی بابقاءحقند . بیان مطلب بنحو اختصار ازاين قراراست : 
عقول بواسطه قرب بحق مندك در حق و فناء دروجه‌نور مطلقند و به بیان نحقیق ماهیت هم در آنهاامری 
عفلی‌است حد وجودی ندارند و بصرف اراده ومشیت و لخاظ و شهود حق موجودند . موجودات 
مادیه باعتبار قمول استکمالات و سریان حرکت وتغیر در مقام ذات آنها دائماً متحرکند و احتیاج 
بفیض جدید ندارند اگر فاصله' موجود بین آنهاو حق بر داشته شود باین معنا که موجود مدرد 
بعداز استکمالات بمقام عقل محض برسد و از عالم‌ماده بگذرد و احتیاج بخلق صورت جدید نداس 
باشد دراین صورت باقى ببقاء حق ميشود وانشئتقلت : انالعقول مطلفا من صقعالربوبية و ثمرةکونها 
من صقعالربوبية انها غير مجعولة بلا مجعولية ذاتهالمقدسة الاحدية » واجبه بوجوبه الذاتى و فد 
حفقنا هذه‌المسالة فىحواشينا علىالمشاعر وشرحها 


E ht EE 
المثال النورى والتنويع بشى؟ او اشياءباعتبار اتقسام النوع الى المنحصر فى فرد‎ 
و الىالمنتشر الا“فراد و بيان‌المرام اته لاعجحب فى ان يحمل المفاهيم والكليات-‎ 
لطبيعية كمفاهيم الانسان والفَر س والثور والشمس والقمر و غيرها اللاتى حقتها‎ 
ان يحمل على‌المثل‌النورية و ارباب‌الا*صنام منها على هذهالا“صنام والا“فرادالطبيعية‎ 
لان هذه رقايق تلك و تلك حقايق هذه بوالرقيقةاهىالحقيقة بنحوضعيف والحقيقه‎ 
- هی‌الرقيقه“ نحو قوی شديد» كما ان‌الفصل‌المنطقى كمفهومى الناطق والحساس‎ 
الحاكيين عن‌الفصل الحقيقى كالنفس الناطةة والنفس‌الحساسة حقءٌ صدقه و حمله ان‎ 
بحمل على ضميمها الكذين هماالبدن الا"نسانى والبدن الحيوانى فيقال بعض الجسم‎ 
ناطق و حساس و بعض‌الحيوان ناطق وكل‌حيوان حساس و مناط الحمل ما ذكروا‎ 
وبالجملة علاقة العليته” والمعلو له" والتقويم والتقو “م اذا كانت مناطاً هناك بطريق‎ 
. اولى لا*نها هناك كد‎ 
».... قوله (ص۳» س٤۱) : «وفی قوله تعالی: ولقد علمتم‌النشاة‎ 
ای : قد علمتم اتتقالكم فى النشآةالا“ولى من‌المحسوسات الى‌المثلالمعلقهالتى‎ 
فىعالم مثالكم الا"صعر الذى هو من سنخعالم المثال الاأكبر الذى هو من سنخ‎ 
«براز_خكلم» و صور اعمالكم فى‌النشآةالاخروية الصورية والجسمانية" فلولا‎ 
تدکرون لھا مع استغراقکم فی امثالا واسناخها و ذا علمتم انتقالكم من‌الاشباه‎ 
_ الصورية الاأٌخروة والمثلالمعلقه” الى الذوات العقليه” والمعانى الجامعه” والمثل‎ 


النورره"“ «فلو لا تد كر ون» لماو راءالا خرةالصوردة وهوالحشر الروحانی وتشاهدو نها 
ا- نفس در مقام ادراك کلیات متصل باصل وحقیفت‌هر شی میگردد و بعداز اتحاد با عقل مجرد و فرد 
حشستی انواع قهرا رقیقه‌بی از عقل درنفس ظاهرمیشود . این رقیقه بنا براتحاد حقیقت و رقیقت 
اذ جهتی عین حقیقت کلیه و ازجهنی غیرآن میہاشد باعتبار عینیت عین معلوم بالذات و باعتبار رقیقه از 
شساآت نفس‌است . مرحوم آقامحمدر ضا قمشه‌بی با این تقربر از اشکالات وحود ذهنی جواب‌دادهاست 


عن ن اا کک فیا کا کا می رعا ادون ل عل اتال ان رة 
نورالاٌنوار و حققة الحقادق الذى معرفةذاته و صفاته جنه" الدإات و جنه" الصفات 
سما مرتنة حق”ٌالبقين من‌المعرفة «فلولاتدكرون» لغابه” العابات و منتهى‌النهابات 
ومرجع الموجودات الا ترى انه كما انادراك كل كلى” عقلى مشاهدة ذات مجردة 
نورته مضى وصفها + كذلك ادراكالکلی‌اتدی هوالوجود المشترك فه للمفارقات 
والمقارنات و هو ابده و اعم من كل شى'مشاهدة عن بعد لحقبقة الوجود التى هى 
اظهر و انور و اوسع من کل نور و فی" و نعم مأ قیل ' : 
زو قیامت را همی برسيده‌اند کای قبامت تاقبامت راه‌جند ؟ 
اران حال می ی که زمحشر حشرراپرسدکسی ؟ 
وانما لا بلتفت ولا تنبكه الانسان‌الغافل بهذهالترقيات والعروجات مع وغول 
فيها و اختلاسه و تبدځله و صعوده اليهالانزولها اليه لاّّنه بظن ذاته و وجوده هذا 
البدن الطبيعى و هو منحمد الحمود الزّمهرىری «(نسواله فانساهم اتفسهم "» 
رده (ص۴؟» س٣٠)‏ : «ذان معرفة امو رالا خرة على الحقيقة فى معرفة امورالديا..» 
ذان‌الدنا دارالحر که لالح ركه الحوهرته” لها والحركة لا مد لها مما النه- 
الجر اها طت لاه ها مسلون ففا دة وغاة سکن لد هاو کر ها منت 
المضاف باعتبار کون احدهما اولی والاخر اخری مثلاً . 


1د س >٥1‏ ية ٦۲‏ 
۴ وافغاتل مولاناالرومی دفتر ٦‏ ظط میرخانی 1۴۷۱ ص.٥٥‏ س۸ 
ابن اشعار در بیان حفقیقت حشر واینکه در انسان کامل قل از وقوع قیامت محشر ظاهرمیشود 
گفته‌است و مولوی خود در بیان ابن‌حقیقت قیامت کرده‌است . اوله : 
زاده“ ثانيست احمد در جهان صد فیامت خود ازاو گګشته عبان 


۱٩۹ ی‎ ۰٥٩ سي‎ ٣ 


i المشهدالاول‎ 


قوله (ص٤»‏ س؟) : «واعلم ان لهنه المسئلة....» 

قوله ( ص٤‏ س۸) : «ناسب طرلقهم.....») 

فان ناله به على تحقشق الکیف كما هو مذهبهم E E A EOE‏ 
الجوهرمر تفع نماد کره (قد س سر ”)و الحق‌ان العام ما هو علم نور و اشراق من‌الننس 
مندسط على الماهات الد هنكه ر ک یحسه «(فسالت ۹ اودوه“ قد رها...» 
وبذاته لا جوهر ولا عرض فهو فى‌العالم الصغير الا نسانى نظيرالوجود المنبسط ر 
فيض الله المقدس فى العالم الكبير فكسا انال وحود العبنى المنَنبسط على الماهيات - 
العسنسة من الد رَه الىالدرة ١‏ حوهر ولاعرض ولا عفل ولإ نەس و غر ذلك دداته 
إلجوهر بعين جوهرية الجوهر و عرضبعين عرضية العرض بالعرض و هو فيض 
الله و اشراقه «اللّه نو رالسماوات والاأرض؟» كذلكهذاالوجودالمنبسط علىالماهيات 


الذهنبة و هو فيض النفس و اشراقه و هذامعنى قولالشيخ الاشراقى فى العام کون 


ا و PEN‏ و نوراً لعىره) ومعنىقولالمصنف «قدس سره) : العلم صرب 


منالوجود . اى الوجود النورى الغيرالمخاط بالماد“ة فالعلم اجلٌ من ان يكون 
جوهراً او عرضاً نوعیا او جنس و ح د" مفاهیدها هی‌هى بالحسل الاأولى لاب شايع 
ال وة و خو دافن والنفس الا انيكةمسيطة وليست كيا ايض و تلكالمفاهيم - 
السرابية ايضاً ليست كيفيات لا بالاولى ولا بالشايع الا مفهوم مقولة الكيف عاد 
تصورها فانه کیف بالاولی لاغیر اذالکیف بالشایع لا بد“ له من وجود؛ . 


أ انزل من‌السماء ماءاً فسالت اوديه... س ۱۸6۱۳ 


۲ 


٣ 2‏ شرح حکمة‌الاشراق ط ۱۳۱۲ ص ٠٣١۹۹‏ 


ندیهی‌است که غیراز حق‌تعالی و فیض ماندس که فعل ساری در اشاء باشد جمیع موجودات که 
< 


قوله : «فهی موجودات بوجود زالد» . 

لیس مر اده انمرته واحدة من‌الو جود وجود للكل والا لطوی ساط المقولات 
العرضية كما نسب الى ‌السيد السكند لانموجوداً واحداً لا بكون فى‌الموضوع ولا 
فى‌الموضوع ونحو وجودالموضوع لميكن قط نحو وجودالعرض و لذا يقال 
تر کیب الموضوع والعرض اعتبارى ' . 

وما قال : انالعرض والعرضى واحد . معناه : انالعرض اذا اخذ « لا بشرط » 
صار عرضباً محم ولا“ علی‌المعر وض والحمل‌هوالا تحاد فی الو جود ای بلاحظالىياض 
اللابشرط مثلاً مرتبه” من وجودالمعروض‌وغیر مباین عنه بل معدود من صقعه لا ان 
مر ته واحدة من‌الوجود وحود لھہا 

قوله (ص0»› س٤۱)‏ : «واما غیر متعلق شی" اصلا...» 

عدم‌التعلق فى الو اجب من باب انتفاء الطبيعة بانتفاء جميعالا“فراد وفىالممكن 
من باب تحقق‌الطبيعة بفرد او افراد ففىبعض الممكنات اصنافمن‌التعلق كمابالفاعل 
وبالقایل ماهىة” کان او ماده و الا جزاء وبالشرط ونعبر دلك . 


ے 
قول فیض حق نموده‌اند و وجودی مخدود دارندو عین ارتباط بغیرند داخل مقوله جوهر ویاعرضند 
نفس ناطته انسانی بدون شك جوهراست عقول نیزاز جواهر بشمار میروند صور علمیه بنا باتحاد 
عاقل و معقول داخل در حیطه؛ وجود نفسند مفهوم کلی از اشیاء خارجی که بانفس بحسب وجود اتحاد 
دارند بحمل اولی جوهر و یا کم و یا کیفند ولیکن باعتبار آنکه با نفس بیكوجود موجودند داخل درحکم 
نفسند و هر وجودی اعم از وجود عرض و وجودجوهر داخل مقوله‌یی از مقولات نیست علم نیز از 
شون وجوداست فی‌نفسه نه جوهر و نه عرض استواين منافات ندارد که وجود باعتبار محدودیت سه 
باعتبار سریان در ماهیات که‌شأان وجود منبسطاست‌مصداق جوهر یا عرض باشد هذا بناءاً على اصاله 
الو<ود و اما بناءً على اصالة الماهيت فكل حقيقة قائمة بذاتها جوهر وما هو عارض و طار 
على هذهءالحقيقة عرض . 

١د‏ بنا بر تحقیقی که مصنف در مبحت نفس و اوائلبحت حرکت نموده‌است موضوع با عرض ترکب 
اتحادی دارند نه انضمامی › تر کیب انضمامی فقطدر مرکات اعتباریه است . 


ال 


i 


المشهدالاول 0 


قوله (ص٥؟»‏ س٣۱)‏ : «والعدم بما هو عدم نفی محض لا بصلح ان بتعلق بشی...» 

کان‌الظاهر ان بقول : لا بصلح ان یکون سبباً للتعثق ؛ اذالکلام فی سب - 
الحاجة » لكنه عبر بذلك للتنبيه على ان‌المحتاج وما بهالحاجة وما فيهالحاجه كلها 
واحد» فسبب‌الحاجة هوالمحتاج بالحقىقه"وهذهالقاعدة جارية فىالو جود دون‌الماهية 
فان الو جو دالخاص محتاج لذاته فى‌التحقق‌اذى هو ذاته الى‌الواجب بالدات و اما 
فى‌الماهية فالماهية محتاجه“ فى وجودهاسبب‌الا“مكان و هذا ايضاً ديل“ ءلى انءً 
الوجود محعول لاّن‌المحعول محتاج بالذات ولو كانت الماهة محتاجة بالدات لم 
بعلل بالمناط لان‌الذاتى لا يشككل والامكان فى الوجود الخاص هو بمعنى الفقر 
والتعلق وهو عبن ذات‌الوجود فكو نالا“ مكان مناط الحاجة فى‌الوجود مرجعه ان 
الحاجة فى‌الوجود ذاتيگه” والذاتى لابعلل. 

قوله (ص۳» س۷٧)‏ : «و کون الو جود بعدالعدم...» 

اشارة الى ابطال مذاهب المتكلمين القائلين بان علكة الحاجة الى العله” هى - 
الحدوث اوالا“مكان معالحدوث شرطا او شطراً . 

قوله (ص٥۳»‏ س۰؟) : «ولوازم‌الشی .....» 

الكلام فى ان‌الكلام فى مناط الحاجة لا فى تفس المحتاج كمامر“ ثم ان الصنف 
(قدس سر۶ه) بستعمل هذه‌الکلمة کثیرآاعنی لازم‌الشی" غر محعول سواء کان 
ازءالماهية او لازمالهوية و عليه شك وهو : ان كل معلول لازم لعلته التاثه” : 
فقول : کل معلول لازم لعلته ولا شی“ مناللازم بمعلول فلا شی“ من‌المعلول يمعلول 
دهو سل‌الشی عن نفسه . و دفعه : بأنالمراد من قوله : لازم‌الشى؟ غبر مجعول 
نه غبر محتاج الى جاعل غير جاعلالملزوموالى غيرالملزوم واما اليهما فهو محتاج 
ابتة فالكبرى باطلة نعم اذا كان‌الملزومغنيا عنالجاهل فاللازم غنى* عنه بخنائه 


فاحدى الحاجتين مرتفعة اكن الحاجة الى نهس الملزوم باقيه” و ايضاً اللازم قسمان 
لازم هو صفة الملزوم ولازم هو فعاه وعدم‌الجعل انما هو فی‌الا“ول لا فیالثانی 
كيف واللزوم فى‌الثانى تأسيسه بنةس الجعل والعلكة ' . 

قوله (ص؟» س۸) : «فالمتعلق بالةیر تمه هز اصل الو جود» 

اى الوجود الخاص المضاف الى الماهيه لا*ن‌الکلام فی سبب احتیاج الوحود 
المتعلق بالعىر . 

قوله (ص۴۹» س۱۳) : «وامااامکان وهو !مر اعتباری ....» 

فلو كان هو مناط الحاجة لكاناحتياجالساهية فى اعتبار العقل فقط فما اشتير 
من‌القو م انالا مکان بسعنی سلب الضرورتىن مناط الحاحجة فالسراد منه انهالواسطة 
فی الا سات لا قى اسشوت : 

قوله ( ص۳ س۴) : « كما ا بكون معلو ل لعا مباينة....» 

وال ازم الا مکان‌الغیری وکونه من‌لوازہ معناه انها کافیۀ فی انتزاعه لکو نه 
خفيف الو نة وليس الاالسلب وليسالىراداللزوم المصطلح اى العلية اذ لا صلوح 
للعلية لكو نها حيثيه” عدمالا باء عن‌الوجود والعدم ولا صلوح للا مان لليغلر هة 
"ته السلب : 

قوله (ص۳»› س۸) : «یستدعی ان‌یکون ما يتقوم به وجردا ابضا....» 

سقتضى لزومالسنختة بين‌العاّه والسعلول فعلته” الوجود وجود و عله" العاد* 


١د‏ ریما بغال : ملاك تعددالجعل و وحدته » تعددالوحود و وحدته ولاشك ان اللازم والمازوم (من غر 
تخصبيض بالصغة رالفعل كما توهمه المصندالتلامة)وجود ان ممكنان و كل ممكن يحتاج الى الفداعل 
والفاعل الحتيقى والجاعل الاأصلى موالحت‌الاول وماقيل انالضرورة ملاك الاستفناء عنالجاعل واللاز 
الذى يتحت بصرف تحقق الملزوم مع وجودالملزومموجود بالضرورة و مستغنى عنالجاعل كلام بالل 
لاان صرف امكانالذاتى اروالامكان الفقرى (بناءاً علی‌طر بقه المصنف) ملاك الاحتياج الى الفاعل والحادل. 


ا 


ی 
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الوحود ك 

وله (ص »> س؟۱) : « تم جمیع تلك الو جودات المتسلسلة او الدائرة ...( 

فی ا کی اراد من درو ا اه بغ اا و رن 
E‏ ا دان جميع الممكنات الرالمتناهمه حکم ممکن واحد سر أء کان 
laie‏ لمعنی الفقر اول اما ان کان للمجموع دمعنی الا حاد الاسر وحود سوی 
3 واحد واحد کما علد بعصم فلا “ن ا مناطالتقوم بالعىر ولان کلم جوع 
متعو م الا حاد واما ان لم نکن له وحودسوی وحود کل فرد فرد کما علده (قدس 
سره) فواضح ان‌الكل ليست الا المتقوماتبالفير ' . 

قو له ( ص۷ س۸) : «فزانه و اجب الو جرد من جع الجهات» 
ابحاده فليس فبه جهة امکانية او امتناعبه" ای ليس فيه فقد اذالمفقود عن شى“ اما 
سکن له کالکتابه" للامتی او یمتنع لهكالكتانة للحماد ففی موضوع الفقد ت ركيب 
لکن‌الممکن شأنهالتر کیب بخلاف الو اجب تعالى . 

قوله (ص۷» س٥١)‏ : «فلکل مهما اذن مر تبف...» 

مع انالواجب من فرطالکمال جب ان کون جامعا لکمالات مادونه بيا هو 
کال بمعنى انه منه و اليه فكيف كمال مكافئه و ابضاً فاقد لكمالات معاليل - 


از 


-١‏ زالتحقيق الذى ذكره المحةق الشارح لمقاصدالاشارات فى اثبات الواجب من احسن الاأداة التن 
المت فيهذاالمقام و هو طريقة حسنة مخترعة من‌الشارح العلامة «قده» و هو انالشى' ما لم إجب 
لم :رجدو مالم یمتنع لم یعدم . این حکم در جمیع‌سلاسل ممکنات جاری‌است و ملول مادامی که 
جانزالعدم است و عقل عدم آن را ممتنع نم.داندوجود پیدا نمی,کند . عدم شی وقتی ممتنع میشود 
د دجود آن واجب میشود که موجودی تخفق داشته‌راشد که عدم آن ممتنع‌بالذات باشد. والا :ازم انلا 
بسحف سلسلة الوجودات من رآس . 


الواجب الا خر بمعنى انها ليست اظلاله بل أنها اظلالالا خر مع ان‌الواجب موجود 


قوله (ص۴۸» س١١)‏ : « كما بقولالمعتز له المعطلون...» 

وهؤلاء هم القاثلون بالتيابة اى ذاته تعالى ايه“ مناب‌الصفات فصفه” العلم 
عندهم منفة لکن اثره کاحکام الفعل واتقانه مشتة كما تقال : «خدالغابات ودع 
السبادى» وهكذا فى باقى‌الصفات و اتماوقعوا فيما وقعوا لحصرهم الصفة فى المعنى 
القاثم بالغبر حتی عر “فوها به ولم يعلموا :ان العلم له مراتب کالمعنی ا 
والكيفيگة النفسانية فيه » والجوهرالنفسانى كعلم النفس بذاتها والجوهرالعقلا نی كعلہ 
العقل الكلى بذاته » والوجود الواجب‌القيوم تعالى كعلم‌الواجب تعالى بذاته كما فى 
اخبار اهل‌العصمة «علم كله قدرة كله سسع بصر کله» لا*ن‌الكل له بعض فحققة الصفه 
وحقها ثابتة ولا صحَة سلب فيها عنه تعالی‌فاذا قلت انه لبساطته ذات بحته" ولا صفه 
زايدة صدقت وان قلت صفة مستقلة قثومه"” بذاتها بلا دات اخرى صدقت ابضاً فل 
مصداق الوجود والوجوب و جسیع صفاتهواحد . 

قوله (ص۳۸» س۱۴) : »من غير لزوم كثرة وانفعال... » 

اشارة الى‌البرهان على عينية صفاته لذاته بانها لو كانت زايدة لزم‌الكثرة فى 
ذاته و هوبته من ذات و صفة » و ايضاصفاته كثيرة وابضاً من مادة و صورة گا 
اشار اله بلفظ الانفعال . بیان هذا : اهلو کانت زایدة کانت فی مقام ذاته قو 
الصفات والقوكة التی فی‌الا مر الواقعی‌امکان استعدادى لا ذاتى » لان الد الى 
موضوعه‌الماهنه ولا ماهته ولا ماهيه" له‌تعالی وهوالوحود الصرف اذى محض 
الواقع وعين‌الا"عبان والا*مكان الاستعدادى موضوعه‌الساد“ة والمادة تلازم الصررة 


والىجموع جسم تعالى عن ذلك علوّاكبيراً 
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المشهدالاول 0 


قوله (ص۳۸» س۱۴) : «قبول وفعل» 

اشارة الى دليل آخر و هو : انها لو كانت زابدة على ذاته كانت عرضية و كل 
عرضنی معلل ولا یجوز ان بکون علتتهاغیر ذاته و الا لزم استکماله تعره فعلتتها 
E BE‏ 
وقابلا بالنسبه” الى شى“ واحد و هومحال. 

قوله (ص۳۸» س۳١)‏ : «فكذلك صفات الحق واسماؤه موجودات ا فی‌انفسها» 

liy‏ مفاهيم ثاته کا غات النابته ما شت رانحه" الوحود بل موجودة نعین 
الوجود الواجب لان مغايرتها مع وجودالحق سبحانه ليست الا بحسب‌الفهوم لا 
بحس‌التحقق والوجود بل هذا هكذا فى ‌الا"عيان الثابتة اللازمة للاسماء الحسنى 
والصفات العلا » لزوم لازم غر متاخترفیالوجود فالا "عىان و مفاهیم الا سماء 
والصفات والذ“ات المتعالىة كلها موجودةبوجود واحد سبط ولو جاز اطلاق‌الماهيه 
عليه تعالى لكان مفاهيم الصفات والا“سماءماهية له و مفاهيم‌الا“عيان الثابته“ لوازم 
الاهية له لكن لا بحوز اذ لا حد“ له «من‌حده فقد عدگه ' » . 

قو له (ص۹» س٤)‏ : «وهی‌العنابةالازلية» . 

العناية هىالعلم بالنظام الا“حسن اكذى يكون منشئا لظام الا'حسن و هى 
عندالمشگائیین نقش زاند على ذاته و عند التحقيق انطواء کلالعلومات فی علمهہ- 
الحضوری السابق ای اشتمال وجوده بوحدته وبساطلته على کل‌الوجودات و فیلفظ 
5 اشارة الى ترجيح تعر دق الحكماءللقدرة انها كون‌الفاعل بحبث ان شاء فعل 
والم س لم يفعل و فى اعتبار الىلموالمشيه 5 فقط اشارة الى عدم اعتبار شى. 
خر مما اعتبره المتكلمون من صحَة‌الفعل و الترك لاأن‌الصحة امكان وواجب‌الوجود 


ا كما قاله الامام عليه‌السلام » فى خطبة موجودة قى النهج . 


من جميع الحهات فلا بعتبر فى قدرته الواجبة امکان ذاتی ولا امکان وقوعی و ربا 
زاد بعضهم وقاحة واعتبرو وقوعالترك اوقاتا غير متناهية والكل باطل و قدمالعال 
و حدوله مسئله” اخرى و لبست‌القدرة الاصدور الفعل عن علم و مشه . 

وله (ص۴۹» س۰٠)‏ : «من ارتسام صورالاشیاء ....» 

اشار بافظالصور الاشباح الىالسذهبين فى العلم الحصولى احدهما ان الاشياء 
تحصل بانفسها فى‌الدهن و ثانيهما انهتحصل فيه باشباحها و ذلك لان صورة الشى' 
ماهیته ای هو بها هو بخلاف شبحالشی "اد لا لزم فيه حفظ ذاتیاتها " . 

ووله (ص۳۹» س۱۱) : «ولا کما ذهب الیهالاشر اقیون ...» 

وهولاء هړ الدين قالوا : أن صفجه تفس الا"مر و الواحالاعيان بالنسبة ال 
تعالى كصفحة الا“ذهان بالنسبه” الينا . والمتال بكون اطبق اذا صار ما فى صفحة- 
الادهأن قوي بهه او نوم او غيرهما فحينئذ سباء تقلك و ارض تحسلك و انسان 
بخاطبك و كلا بلدك او يوحشك علومكصارت اقوباء . 


قوله : «وان کان لکل من هده الد اھب الا ريعه») و هی ما عدی الأول ای 
القول رنبوت‌المعدومات فتصحبحه بارجاعه ' الى قولالصوفة و هوالقول شوت 


الا'عيان تبعاً لوجود اسساء الله الحسنى لامنفكة عن كافَة الوجودات كما قوله 


١د‏ لان من تتبور شبح الشیء لا يصدق عليه انه تصورالشی؛ و بازم منه‌التکرار فی‌التجلی کما لا یخفی . 
- ومنآل,نبهى ان قول‌المعتزلة فى ثبوتالمعدرماتلا بقبل التأويل لاّنهم قالوا بالشوت فىالخارج لافى 
العلم و مرطن المفهوم كماقالهالصوفيه واهلالعرفانصرحوا بان‌الاعيان باعتبار دقيق وجودات خاصٴ 
علميه لا معاهيم صرفة وان الاعيبان بوجه تحقيقىو مشرب كشفى بمنزلة الاصل والروح بالنسبة الى 
الحتادق الخارجية نظير صور الالهية بالنسمة الىالا'فراد المادية . 


المشهدالاول ۷< 


المعتزله“ فتلكالا“عيان الثانتات صو رعلميةتفصيلية بالماهيات‌التى فى العو الم ووجوده 
نعالى مابهالاتكشاف لكل الوجودات وبحتمل ان لم يعباً بطرقة الا“عتزال ويكون 
التصحيح والتصوب شاملا لطرىق ازصه وران کون قرامها صدوراا و تول ماو “له 
الى الل النورىة كما ارجع المعام الأانىالمثل الاأفلاطو نية الىالصور العلميه . 
قوله (صء٤»‏ س؟) : «ولا اری فی‌التند,ص عليه مصلحة» 
وهو ان سبطالحقىقه“ کل‌الاشیاء نحو اعلی و سیاتی فى موضعه و هذاالقول 
نرجسة لقول تعالى : «الله بكل شى عليم'»وقوله «وما يَعزب من ريك مثقال ذ رة 
اا رک ۲ ولا فی‌السماء» فو حدان‌ذلكالوحود التام و فوق‌التمام م کل الو۔جودات 
عام بي | اذالعلم اس الا النبل والدرك والحضور و وجدانه باسماثه و صفاته وکل 
اداهيات والا"عيان الثكابتات لا“ نها لوازمغيرمتأختّرة فى‌الوجود ولها علم بهاتفصيلا 
لاتفەصل فوقه لا “نه عالم نةس الا "مر وماهھی عله و شینیه الشی" تمامه لاأ ونقصه وتمام 
و وجوده‌اللاهو تی والتشخص الو جودو التفصل د بالماهىه فهدا هو الع لمالا “حمالی 
فى عين‌الكقف التفصيلى والاجمالى تعبيرعن وحدة ذلك‌الوجود الدى هو الصورة 
العءاسسَة الواحدة وما بهالاأتكشاف الواحد لان‌الماهية وان كانت مثار الأختلاف 
رالضيق فلا سكن ان يحكى ماهية الححر من ماهية القسر مثلا لكن‌ألوجود مركز - 
و مدارالسعة والحمعبه دحکی بوحدته چ من کل وجود و ماھہه" 
ل نلك الوحدة ليست عدديه حتى لادحكى الا عن واحد عددى بل وحدةحقه 
حھہ ده فلا بعزب شی عن عامه لا وجودلا' نه واحد لکل وجود بوجوده ولاماهگه 


r N‏ : 2 ڇ ا 
هل جميع الماهيات لوازم امتا ده و صها ته « فس حان من ر نطالو حدة دالو حد٤‏ والكثرة 


ا س ٤۲‏ ی ۲۷ ۴ س .ا ی ٦۲‏ ۰ وما يعزب عن ربك .. 


قوله (ص۰٤»‏ س۰٠)‏ : «واعلم ان امرالمرآت عجیب» 

ومن عجیبتها انه لو لم برها انسان ولم پعلم ان ما فیھا عکس عاکس بل نشا فو 
ظلمه حتی بلغ اشد ٌه فادذا اخرج منها ورأىعكوسا لاٌعلى‌النهاية وصوراً حسه حسه" 
صورالعالم والعارف يعرف ان لها اصولاً 

«صورتی در زير دارد آنجه در بالاستی» 

قوله (صء٤»‏ س٣١)‏ : «دل بالعرض تبعية وجودالاأشخاص المقتر نه يجسم مشف» 

بعنى على جميع الا راء المذكورة تك ون ‌الصورالمرثيه فى‌المرآت موجودان 
حققَة وعندنا ليست كذلك اذ لا حقبقه" لها ولا وجود الا“ کوجود السراب‌الحاکی 
عن‌الماء و ليس بماء و كوجود الصداء أ الحاكى عن‌النداء فهمكذا فى المرآت الى 
هى‌الوحود الحقيقى لصفاله و صقالته والصور مرلية فيها من المماهيات السراييه 
الا"عتبارته” فلا وجود لها حقبقة وليسالوجود منفاً رسا ولو بنحوالحكايةكالسراب 
ماء الملح الاأجاج الدنيوى وكذاالماهياتعند اهلالكثرة ان قلت : هب ان‌الماهان 
كذلك لكن‌الصور المرآتبة موجودات حقيقية اذ لها شيئيه” وجود البنكه” . قلت: 
المراد انها لبست موجودات مستقلكةبحالهابل‌العکس بما هو عکس ظهورالعاکس و 
وحوده لوا کان مراا لملاحظة العا کس ولو اخد ته ملحوظاً بالدات لم کن عکاً 


واليه اشار من قال : 
«ھر صدا کو اصل هر بانگګ و نداست ‏ خود صدا آنست و دیگرها صداست» 
هرچيز که غير حق بیابد نظرت نش دومین جشم احول باشد 
ولكنااوجود العكسى التبعى لا ينسلخ عما هو عليه و اذانظرته بعين‌الاستقلال والتمامية ما عرف 
كما هو عليه والوجود الظلى وجود تبعى دائماً والعين‌الثابت الممكن لا بتفير 


1 ere 
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قولد (ص٤٤»‏ س۱۹) : «کما عليه‌المتکامون» 

ای بعضهم و كذا بعض‌العرفاء . 

قوله : «ولا موجود اصیاا كما عليهاالحکماء» ای خكماء الا"شراقيون بل - 
الشيخالمقتول شهاب‌الدین السهروردی ومن ‌تبعه لاٌنحدسی انه لم يتو فوه بهاساطین 
الحكمه من‌السابقين . 

قوله (ص١)»‏ س؟) : «فان جهةالابجادللاشياء والعالمية بها فيه واحدة ..» 

المراد بالاإيجاد الحقيقى لاالىصدرى 

وهو الوجود المنبسط الذى طردالعدم عن‌الماهيات و به ترتب عليها ثارهالكن 
ذلك e‏ مضافا الىالحق تعالى ايجادهالاشياء و مضافاً يمراتبه الها وجودها فما 
قال ان وجود الا“شياء عين علمه بها اراد بها ايجادالحق اباها و بعلمه المصدرالمبنى 
لفاعل اى عالميته بها لاالسبنى للفعول والى هذا يرجع ما قالالشيخالاشراقى : ان 
علسه تعالی قدرته » ر فی کلمۀ له فی قوله«فوجودالاشياء له» اشارة الى ان وجود 
الاشياء مضا الىالحق تعالى علسه بها واماوجودها مضافاً اليها فهو معلوم فلا ازم 
کال ال ااه الوجود الى‌اللهتعالى مقدمة على اضاغته الى غيره كماقال 
على علیه‌السلام «ما ریت شيا الا ورآیت‌الته قبله» فعلىه بها سابق عليها و ابضاً فى 
هدهالكلمة اشارة الى: ان‌الوجود مضافًاليه اذا كان علا فهو واحد ثابت لان ما 
هالا "متىاز تکون مابه‌الا"شتراك فلا تکون‌علمه متغیراً و متغادراً . 

واعلم انه کما ان اصل مسئله العلم معركة للا"راء كذدلك مسئله" علمه تعالی 
حزيات لدثورها و زوالها و تغيرها ٬لكنها‏ على غير اهله صعب عسير و عند اهله 
سهل سير فان جسيع‌الازمنة والزمانياتبالنسبة اليه تعالى كالان و جميع‌الامكنة 
دالسکانیات کالنقطه” بل هذا هکذا عندمقر بی حضرته فضلا عن جنابه‌الا*ٌقدس فلا 


ماضی ولا حال ولا استقبال عنده بل‌الکل‌مقهور تحت کبریائه ولا بخرج عن ملکه و 
سلطانه شی“ من الاه فکل فی حده حاضرلديه ولا دثور وزوال‌بالقیاس اليه ماعند کم 
نفد وما عندالله باق کف ولو كان‌ألماضو بهو المستقبله" مناط العدم لم تكن سديهة 
العقل فرة. بين ما كانت ماضويته مشلا «بآلاف سنين» وما كانت بدقبقة » فلميكن 
العالم موجودا اصلاً اد لا تقف‌القسمهعندحد ولس له وجود قار فالکل بالنسه اله 
تعالی ثابتات واجبات وان کانت فی‌انفسهامتغيرات بظهر ذلك کمالالظهور لمن کان 
نصیب عینیه وجو دالا شیاء الذدی هو الاصل‌ویشاهد ان‌الوجود لا جزتیات له ولا اجزاء 
ذهنية و خارجية فعليه” و مقداربه” فيرىحينند ان لا رج ولا تکرار فيه ولا تغیر 


ولا انکر : 
قوله (ص))» سه) : «فقداهتدیت الیه» 
قوله (ص١)٤»‏ س۸) : «من صور حقابقالاسماع» 
قال للاعبان الثاته اللازمة للاسماء صور الا“سماء فالصور علم تاع للمعلود 
احدهما : ان‌النحوالاٌعلی من کل معلوم کو نی منطو فیها و شيئیگة الشى“ بتمامه 
اون م رك اع ولا سا 
اعلم ان باطن وجودالحق لا بظهر ولا صورة له لانصورة‌الشىء عبارة عن ظهوره ولکن من‌حيت احديته د 
واحديته يتصف بالظهور والبطون مثل : ان مرتبة الواحدية صورة احديةالوجود والاحدية باطنها فالاسماء 
صورةالحق من حيث تجليه فىالواحدية والاعيانالثابتة اللازمة للاسماء والتابعة لها هى صورةالاسماء 
لان كل اسم طالب للظهور و ظهوره العلمى هى الاعيان‌الثابتة والعين الثابت تقتضىالظهور و مبدء ظهوره 
انما هوالاسم المتجلى فيه والمناسب له فالحقايقالخارجية صورة الاعيان المتقررة فى العلم . 


واعلم ان فی كلام‌العرفاء فى بحت الاسماء والصفات و صورالاسماء اى الاعيان دقايق و بطون معنى 
لا يسعه‌الىحت النظری . 
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و ثانيهما : ان‌المعلوم هوالمحكى عنه سواء كان سابقاً او لاحقاً و هذه‌الصور 
تاكية و مثعربة عن حقايق الأ“سباءالمكنونه” المحزونه” ومن هنا يقال لها : صور_ 
ا مر“ واماالعلم المتبوع للمعلو مفهده الصور بالنسه الىالموجودات العنة 
ىالكو نيه" اللايزاله” و يمكن ان يكونكلمة من بيانا للمعلوم الواحد فى المقامين 
لكن المتبوعية فى التحقق والتابعيگه” فى التلون والاختلاف لان علماللهتعالى واحد 
التوحه‌الا “ول اولی و اظهر هة 

واعلم ان متبوعبة علمه تعالى للمعلوم ؛ قولالحكماء حيث قالوا : ان علمهتعالى 
دث لا کون نقد العلم بالسعادة والشفَأوة عله لهما : 

وقال‌الشيخ العربى فى تفسير قوله تعالى : «وما ظلمناهم ولكن كانوا انفسهم 
للون» ما عاملناهم ای فیما لا یزال الابما علمناهم وما علمناهم الا بماهم عليه 
اعطینا انفسهم ای اعيا نهم الثابتة فی‌الازلا 

وقالالمحقق الطوسى «قدس سرˆه» فى‌التجريد «العلم تابعم"» بمعنى اصالة 
رازنته فى‌التطابق والحق ان علمه منشآالوجود والوجود خير و نور لا منشأالماهة 
ل فضلا“ عن ماهيه الشقاوة والعصانو نحو هما ولذا جعلناالتابعیگه فی صور - 
دالعرفاء ايضاً قالوا بعلية علمه و سببيتها للمعلوم بلاشك . مراد محیی‌الدین غیراز آن جیزی‌است که 
جم سبزواری گمان کردهاست» علم واحد نزد عرفاعلت معلوم خارجی است از جهتی و تابع معلوم‌است 

٣هت‏ دیگر » علم علت معلوم‌است باین اعتبار که‌حق‌تعالی اعیان ثابته را بر طق مقتضیات اسماء که 
نهوراشیائند درخارج بفیض‌مقدس وجود میدهدعلم تابع معلوم‌است باین اعتبار که اسماء خق برطبق 


عبات اعیان ثابته در اعیان متجلی میشوند وسبب‌و جود تجلى اسماء در اعيان رقيقة عشقية حق است 
:ر همه عالم وجود و ظهور داده‌است . 


در ازل پرتو حسنت ز تجلی دم زد عشق بیدا شد و آتش بهمه عالم زد 
ااهیات شرح تجرید ص٥.۲‏ 


الاأعيان‌الثابتة بالنسبه” الى حقابقالاٴسماءالتى هى حقابق‌الاشاء وجه اعلی . 
قوله (ص؟۳٤»‏ س؟) : «فلا حد له . متفرع على مجعوع نفی‌الاجز اء الخارجةو العقلية» 
اى لا حد من‌الاجزاء العقلية ولا حد من‌الا“جزاء الخارجية فان بعض‌الحكماء 
جو" زالتحديد بالا“جزاء الخارجية كتعريق الانسان بالنفس والبدن ثم ان ذكره بعد 
قوله : «فلا معر ”ف له» من باب ذکرالخاص بعدالعام وما لا حد له لا برهان عليه . 


ان قلت : انتفاءالحد يستلزم انتفاء علل‌القوام + لا انتفاء عللالوجود و انتفاء - 


البرهان على‌الشى؟ مبنى على انتفاء العللالا ريع . 

قلت : لعله «قدس سره» فی کتاب الميدء والمعاد قال : «واذ لا حدة له ولا 
عة له فلا برهان علبه» لئلا بتطر “ق هداالسئوال والاٴكتفاء كما فى !كثر كتبه ايضاً 
جيتد لان تفى الحدالمطلق اعنى من‌الاجزاءالعقليه والخارجية ستلزمتفى علكه"الوجود 
وايضا انتفاء عللالقوام يستلزم انتفاء علل الوجود اذا اريد بعلل القوام اعم من ‌المادّة 
والصورة الخارجيتين والذهنيتين فان تفيهابقول مطلق كاشف عن نفىالماهية » و ما 
لا ماهَة له لا عله" له مطلقاً . 

ان قلت : لا ماهبة للعقل الكلى ولا للنفس الناطقه” عند المصنف «قدس سره» 
والشیخالا“شراقی مع کونهما معلولين . 

قلت : فيهما تر كيب من‌الوجدان والفقدان فان‌العقل متناه والواجب غير متناه 
الشدة النورىة فلوجود العقل حد فهومر كب من ‌الوجود والنهاية اذالمعلول لا 
يساوق علته . 

ان قلت : اذا کان لوجوده حد فله ماهية . 


. ھ ق ص۱۲‎ ۱۳٣١ کتاب‌المہدء و معاد ط کے‎ ١ 


g۰ 


or 1 الادل‎ : .. sees 


قلت : هذاالحد بمعنى النهاية والفقد وليس بحد مقابل الرسم ليكون مأهيه نعم 
قدا ترسم هذاالحد » الحد يمعنى الماهىةبشرط الشوب بخصوصيأت اخرى كالماد“ة 
ولواحقها والراسم غيرالمرسوم كالنقطة الجو“الة ترسم‌الدايرة و ليست بها والتوسط 
برسم القطع ولس به والنقض بالوجودالخاص الا"مکانی حیث انه لا حد له مع ال 
علرهالىرهان لا٬نه‏ محعول بالذات مردود باته ان ارد بوجود الممكن الوجود بما 
هو وجود فکما لا حد“ له لا برهان عليه‌وان ارد با هو مضاف الى‌الممكن فكما 
ان عليه برهان کذلك له حد ثم لعلتكتقول : هب ان ما لا حد له لا برهان لم عليه 
فلم لا بجوز ان بکون علیه‌البرهان الان وایضاً قد برهن بشی“ على شى و ليس 
احدهما عة للا خر ولا معلولاً له کقولنا: كلٴٌ انان ضاحك » و كل“ ضاحك کاتب» 
فان‌الضحك والکتانة لیس شى منهما عكةللا خر بل هما معلولا عله" ثالثه . 


لت 2 ال رمان غالا لمن ف اصطاح خاص” منحصر فى‌الته . قالالشيخ 
فی الهمات الشغا : «لا حد“ له ولا برهان‌عليه بل هوالىرهان على کل شی“ انماعلیه 


١‏ منشاء انتزاع الما هية عنالوجود ليس الاالحد والنفادالذى لازم للوجود المعلول لان‌التساویى فى- 
الوجود و مرتبته ناقض للعلية والمعلولية والمعلوللا بد وان يكون متنزلا عن‌العلة و هذاالنفاد هوالماهية 
رلا شك والوجود المنبسط باعتبار ذاته و كونه ربطآمحضاً بالنسبة الخق و باعتبار كونه ظاهرآ منالحق 
لبس له وجود غير وجودالحق و لکن باعتبار ظهوره وسربانه فی‌الاشیاء بتعدد ويتكثر والحدليس‌الاالماهية 
هذاالحد والنفاد ان كان فىالجواهر ينتزع منهالجنسوالفصل بختلف فی‌الاشياء حسب اختلافها فالجنس 
قیالمر کبات‌الخارجیة وكذا الفصلغيرالجنسوالفصلفیالبسائط كالعقول الطولية والعرضية نعمالجوهر 
جنس بالنسبة الى الانوآعالجوهرية والفصل بخ-تافباعتيار الصور النوعية التى تكون مء الاآثار و ما 
فيل : ان العفل والنفس انيات صرفه . ليس بظاهرهءطابعاً القواعد المقرره الاهم الا ان يقال انالماهية 
فىالعقول لقربها الىالحق لفناء وجودات‌المقول طراً فىالحق و كونها وجوداً واحدا شخصياً ليس لماهياتها 
اثر و ظهور و انما نظهر آثارالماهیات فی‌المادیات وما ذكره الحكيم المحشى فى تقربب كلام المصنف لايخلو 
عن‌المناقشات بل للتامل فیما ذکره مجال واسع . 

اوائل‌النجان مباحت المنطق ط فاهره ص۲٤۲‏ . 


الدلايل الواضحة»!. وقال فى النجاة «البرهان‌المطلق هو برهان‌اللم» و من هنا قالوا: 
«ذواتالاسباب لاتعرف الا“ باسابها» نعالالمى بما هو منطقى يطلق البرهان على 
الاتى ابضاً و فيما هما معلولا عة ثا ةجوابآخر هو انه فى الحقيقه" يستدل باحد 
المعلولين على‌العكة و بها بستدل على المعلول الا خر الذى هوالمطلوب فكأنه قيل 
فى‌المثال المذكور الا“نسان ضاحك و كلضاحك ذو نفس ناطقة من خواصه الكتاه 
فيۇل الى‌اللم . 

قوله (صض۳)» س۴) : «اذالحد والبر هان‌متشا ر کان فی‌الحدود...» 

قد بين ‌الشيخ الر ليس مشار كة‌الحد والبرهان فى النجاة بقوله : «انا كما لانطلب 
العله" بلم الا بعد مطلب‌هل»ء كذلك لانطلب الحقبقة دما » الا بعد هل و عن کل منها 
جواب“ » نكن الحقيقة من‌الجواب عن لم هوالجواب بالعلة الذاتيگه” و ايضاً فانالعلا 
الذاتىه“ مقومه” للشی“ فهی اذن داخله" فی‌الحد فی جواب ما هو فیقال اذن‌الداخل 
فی‌الجوابین مثاله ان بقال : ام انکسف‌القر . فتقول: لاٴته توسطبینه وبین‌الشس 
الاأرض ؛ فانمحى نوره . ثم تقول ما كسوف‌القىر . فتقول : هو انمحاء نوره لتوسه 
الاأرض . لكن هذاالحدالكامل للكسوفلاتكونعندالتحقيق حد! واحدآفی ال ر هال 
بلحدین اى لابكون جزء منمقدمةالبرهان بل جزثين والذىيحملمنهما علىالموضوع 
فی‌البرهان اولا وهوالحد الاأوسط بكونفي‌الحد محسول بعدالا*ول والذى يحل 
فی‌البرهان ثانیاً بکون فی‌الحد محمولا اولا . لتك تقول فی‌الىرهان انٌّالقر 
قد توسطالا'رض بینه و بین‌الشس و کلمستضبی' من‌الشمس بتوسگط بینهماالا رض 
فانه بنمحى ضوله فينتج ان‌القمر بنمحی‌ضوئه» ثم تقول: والمنمحى ضوله منكف 


١د‏ الهيات الشغاء ط قاهره ۱ هھ ق ص ٣٥۲‏ في‌هدهالنسخة : بل هو انما علبه الدلائنل ... 
۲ اوائل‌النجاة ط قاهرة ص۲۷ 


too المشهدالاول‎ 


فاو لا“ حملت‌التوسط » ثم ّالا نمحاء . وفى‌الحدالتام تورد اولاء الا نمحاء ثمالتوسط. 
لاأتك تقول : انكساف القمر هو انمحاءضوئه لتوسط الاأرض بينه و بين‌الشمس» 
اتتهى كلام‌النجاة . ۰ 

وقد ذکر الشيخ و غيره فی‌المنطقيات : ان هذاالحد الذی شارکه البرهانثلاثة 
اقسام حد* هو مبدء البرهان » و حد هو تتيجة البرهان » و حد هو تمام البرهان » 
ففی‌المثال الدى ذكره‌الشيخ ان جمعت بن‌الا*مرین فى حدالضوف كما مر“ فهو الحد 
المسمى بتمام‌البرهان والحد الكامل و ان اقتصرت على العلكة التى هى التوسئط » و 
قلت : خسوف‌القمر توسط الاأرض نه وبين‌الشس » فهو حدة مبدء البرهان و أل 
اقتصرت على المعلول الكذى هوالا“نمحاء وقلت : خسوف‌القمر انمحاء نوره ؛ فهو 
حد نتبحة البرهان . مثال خر اذا قلت :فلا"ن بریدالا*نتقام و کل من بریدالا نتقام 
بغْلی دمه » ففلان على دمه » شم“ قلت :وکل من يعلى دمه یعضب » ففلال بعضب . 
فان جمعت فى‌الحد بين ‌العلة والمعلول بان تقول : العغْضب غليان دمالقلب لارادة - 
الا نتقام » فهو حد“ تمام‌البرهان وان اقتصرتعلىالعلة و قلت: الغضبارادةالانتقام ؛ 
فهو حد“ مبدءالرهان وان اقتصرت على المعلول و قلت : الغضب غليان دمالقلب ؛ 
فهو حد“ نتبحة الىرهان . 

قوله (ص۴٤»‏ س٩)‏ : «وحدود جميعالحقايقالامكافية واقعه فى حده» . 

لیس‌المراد به ما بترائی من ظاهره بل‌المراد اشتماله على روح معانيها فان العضب 
کا مر فی‌البدن تآثیر او ثوران دم و فى‌النفس حالة تفسانية و فى المجردات القهر 
روح معنى الغضب مأخوذ فى مفهوم اس الله لا ثوران الدم لاٴنه نشا من خصوصيه 
هذهالنشآة البدنية و قدمر الا"مثلةالاخرىفتذكرو قريب من هذا ما قال معترضاً على 


القائلين بان لكل ما فىهذاالعالم صورة فىعالم اعلی: ان [فی] هذاالعالم هیولی‌فیلزم 


تحققها فى العالم الا“على فيحاب بانالهيولىمنخصوصية هذه‌النشآة الطبيعية التى هى 
دارالقو َة والاستعداد و انهم حیث صرحوابان : لكل ما فی هذاالعالم صورة فی عالم 
فوقه . لم يريدوا انه مع خصوصية النشآةموجود هناك ينتزع منهاللواحق الغريبة 
الملتبس بها فى كل موطن والا لم تعددالنشآة فكون‌هذهالنشآة هذهالنشاة بالهيولى 
نعم الماهية المطلقة من كل شى؟ محفوظه" فالا“ مكان الذاتىالذى فى العقل الفعگال هو 


قىقة هذاالامکان آل a‏ اذ فاذا تنزل‌صار هد! الاستعداد والقو َة المتحوهرة ُ 


الهيولانية » و هذا معنىالخطيئة ' التكوي نيه" التى كان لا بينا "دم عليهالسلام او 
لادم النوعى فى جنةالصفات او جنةالافعال الا“ بداعيه” او غيرها فلولاه لم يحصل 
الهيولى التى هى مناطالبعد والفرقة . 

وجه آخر لوقوعالحدود: انٍالماهيات صور علميگة لوازم لمفاهم 
الاأسماء والصفات فى نشأّة العلم الا"زلى قبل وقوعها فيما لا يمزال و قد قلا 
اته لو جاز ان بقال لتلك المفاهيم الصةاتية انها مأهية جاز ان بقال لتلكالماهيات 
انها لوازم ماهيه” فاذا عرف لفظالجلالةبان مفهو مالذات المستجمعة لحميع الصفات - 
الكمالكة اخذ مفاهيم الصفات و لوازمهافى مفهومه . 

قوله (ص)٤»‏ س۸) : «فالعالم صورة‌الحق واسمه...» . 

مقامات السلوك ثلاثة وجه : 

احدها : ان برى السالك الماهیات‌الا*مكانيه مظاهر اسماءالله تعالى و صفاته . 

و ثانیها : ان یری نفس الا“ سماء والصفات ولا برى‌الماهيات والمظاهر اصلا 


۰ 


١د‏ وان شئت تفصيل‌هذاالكلام دتحقيق معنىالخطيئة فراجع مبحثالنفس من‌الاسفار و قد ذكر مصنفها 
العلامة الاقوال الواردة والرموز التى رمزت عليها الاقدمين من الحكماء والعرفاء و هذهالخطيئة مذكورة 
في‌الكتب السماوية والاخبار المروية والاثارالواردةعن اقدمين الحكماء و متألهة اليونان . 


a a 
فيرى السميع البصير المدرك الخبير لاالحيواناتويشاهدالسبثوحالقدثوس لاالملائكة‎ 
. وبری‌الله لالا“ سان بالفعل و هذا‎ 

و ثالثها : ان برى الذات اا ولا بری‌الاسماء والصفات کما قال سید 
الوحتدین على عليه‌السلام «كمالالاخلاص تفى‌الصفات» وما ذكره‌المصنف «قدس 
سر *ه) من‌المقام‌الثا نی 

قوله (ص۴٤»‏ س۴) : «من‌الذات والصفة» 

ای‌المىدء للا"شتقاق . 

قوله : «اعم من انیکون ...'» بعنی‌انالاٴبیض مثلا له ثلاثه مصادیق 

احدها: الجسم الذى لهالياض فقط. 

والثانى : مجمو ع الجسم والياض و يقال لهما الاٌبيض المشهورى كالمضاف - 
الشهوریى . 

والثالث : تفس‌البياض وهوالا بض الحقيقى كالمضاف . 

قوله «كالفرق بن‌المعنى الثانى والثالث» اى القول بانه الصفة والقول باته - 
الدات مع‌النسبة . 

قوله (ص٤٤»‏ س۷) : «او کالفرق بین‌المر كب والبسیط» 

بعنی ان کان‌الا سم فى عرف‌العرفاء الذات معالصفه فالفرق كالم ركب والسط 

وان كان هو الذات المضافة الىالصفه” فالفرق كالمعنى الثانى والثالث للمشتق . 
قوله (ص٤٤»‏ س۷) : «فانهم صرحوا» : 

قالالعرفاء : حقبقةالو جود" مطلقاً بلاتعين هى‌الذات والمسمى و تلك الحقيقة 
ا قیالع افتى رابا «(اعم من ثبوتالشىء..» وليس لفظ : اعم من يكون . فى‌النسخ الموجودةعندنا 
أ- دالحق‌ان‌السالك لك فىاروائلالسلوك برىالمظاهرفقط و بعد ترفعه عن هذاالمقام و وصوله الى عالم 


لاسماء برى الاسماء فقط فى مقام فنائه فىالاسماء و بعدالترقى عن هذاالمقام برىالذات ففقط بعد مقام 
لصحو بعدالمحو برى الذات فى الاسماء والاسماء فىالمظاهر و برىالوحدة فى الكثرة والكثرة فىالوحدة . 


مأخوذة بتعین نوری هی‌الاٴسم مثلا” انبلاحظ انها الظاهرة بالذات المظهرة للعر 
فھی الاسم النور و ان بلاحظ انهاالحاضرةبالذات والماهيات لذاتها فهى الا“ سمالعلم 
و ان بلاحظ انها كالنور الحسى فىاضة للاشعة العقليه“ التى هى الا"نوار القاهرة 
والا“سفهبدية عن علم و شعور فهى الاسم القدير وان بلاحظ انهاالمعربة عمافى الت | 
اق الت المون والسر المصون جاءالاسم المتكلم و هكذا فکما ان‌الدان 
والمسمى تلكالحقيقة كذلكالا“سماء تفستنكالحقيقة ولا فرق الا بملاحظه" التعين 
الكمالى فی‌الاٴسم دون‌الذات و نفس هذاالتعين هى‌الصفة فصح ان‌الاسم دهد االمعنى 
عين المسمى وان‌الصفة عين‌الذات و مابقالان‌الا*سم غير المسمى فهو ايضاً صحيح بوج 
ای بحسب‌المفهو م والعنوان مع قطع‌النظرعن‌التحقق . 

قوله (ص٤٤»س۰٠)‏ : «ولو کان ‌المر اده مجرد اللفظ لم بتصورالشك ....» 

بل يتصور اذا اخذالافظ آلة لحاظ المسمى بل‌الوجود الکتبى الدى هو ادنى من 
الو جود اللفظى للشى* هكذا اذا اخذعنواناوآلة” للحاظه و لذا وحب احترام اساءال 
تعالىالكتبية ولا يجوز مسئها بلاطهارة ولولم بتصور فى الوجودالذهنى الذى هواعى 
منهما و ان کان ادنى من‌الوجود العينىوالحال انه على التحقيق الا“شياء تحص 
بأتفسها فى‌الذهن و ماهيات الا*شباء محفوظة فى الذهن والعين والذاتى لا بختلفو' 

قوله : «فما بحب وحوده لا تکون وجوده الا عین ذاته....» 

قد تصدی لبیان ماهیه الواجب ولم‌یتعرض لبیان انیگته مع انه هوالمطلوب ! 
ان مطلب هل ‌البسيط مقدم على مطلب ماالحقبقية لوجهین : احدهما ان فا 


وہ 
٣‏ بشرط ان لا يكون عدم‌التعين قيدا و لذا عبرواالمتاخرون عن هذاالوجود باللابشرط المقسمى وله 
كان هذهالحقيقة غير متعين بخسب الذات يقبلجميعالتعينات . 


E EE a 
ماهية له سوى الا“ نيةءبيانالماهيه” بيبانالا نية . و ثانيهما : انالنتيجه المطلوبه‎ 
مطو ته" هنا و هی عکس ما ذکره صریحا »ای ما لا یکون وجوده الا عین ماهیکته‎ 
و ذاته ۽ یجب وجوده لم بذ کرها صرىحالوضوحها ولا*ٌته اذا کان‌الاصل‌صادةاً کان‎ 
العكس ابضاً صادقا و اماالمذكور صربحافهو من جهة ما قال «قدس سره» و اعلم‎ 
انالطرق الى الله تعالى و صفاته كثيرة فذكرفى هذاالطريق بعض‌الصفات السلبية كنفى‎ 
. الماهيگة و سيذكر نفى‌الشريك بقوله :«فاذا كان واجب‌الوجود...»‎ 

قوله (ص0)» س؟) : «والا لکان احدهما وجوداً زانداً» . 

توضبحه انه لو تعدد واجب‌الوجود لکانا ذوی ماهیگه فان‌الشی' لا یشن بنفسه 
ولما کان‌الواجب مجردا فلیستعدده بالماد “ةو الموضوع والمتعلق فتعد؛ده بالماهیه ولا 
اقل من تحققها فى احدهما و عدمها فى‌الاّخر ليحصل التميز فيصير معلولاً لاال 
وجوده عرضی* و کل عرضی” معلل . 

قوله (ص0٤»‏ سه0) : «فلهما موجد غير هما...» 

ای لكل منهما حاجة «ما» الىالاخرى لا ان بکون موجده والموجد هوالله و 
كلمته اماالهيو لى فلانه قو َة صرفة فلاإيكونمعطية للفعليه“ و اماالصورة فلا فصل 
الجسمانى بمدخليه الوضع والهيولى غير وضعبة ولهذا بقال انالصورةشريكهالعله. 

فوله (ص٥)٤»‏ س) : «ولها موجد غير جسمی» 

لم بقل فلها بالفاء ايماء“ الى ان لذلكوجوها اخر سوی لزوم عدم تناهی الا بعاد 
منها انعليهالجسم والجسمانى مشروطة بالوضع و هى لا بتصور بالنسبه الى المعدوم و 
مها ان‌الصيعة الواحدة لايمكن انبكون يعض ‌افرادها علةلىعضآخر لذاته لا نحکم 
ا"مثال فيما يجوز وفيمالاإيجوز واحد فلوفرض كون نارعلةلنار فعلية هدهومعلوليه 
تلك اما لنفس كو نهما نار فلا رجحان لا“حدهما فى ‌العليئة و للاأخرى فى المعلوليه 


بل لزم ان یکون کل نار عته" للاخری بل‌عله" لذاتها و هو محال و ان كانت العلئة 
لا" نضمام امر آخر لم يكن ما فرضناه عكَةعلة والحسميه” بما هی جسمیه” اعنی ما 
يمكن ان بفرض فيه خطوط ثلاثة متقاطعه”على زوايا قوالم طبيعة نوعيه” متواطيه لا 
تفاوت بين افرادها فى تفس ذلك المعنىفكيف يكون بعض افرادها عة لبعض يدل 
عليه ما ابطلوا بهالا"جرام الصعار الصلبة‌الذيمقراطيسية . 

قوله (ص٥٤»‏ س۷) : «من جهة حدو ٹهاو نجددها....» 

جعله عطفاً تفسير ىا للحدوث اشارة الى ان حدوث الح ر كة‌الفلكية معناهالتحدد 
الداتى والاستمرار التحد “دى لا غير وحافظىة الفاعل لازمان و محددتته للمکان 
من باب الا“ سنادالى العلة البعيدة علىمذهبهم اذالحافظ لذاك هوالحركة والمحدتد لهذا 
هو جسم‌الفلك الا"قصى و سيآتى ما هوالتحقيق عنده . 

قو له (ص٩٤»‏ س۴) : «والبرهان قائم علی‌تعددالعالم کما یناه فی موضعه ... » 

ومن‌الىراهین عله سوی ما ذکروه انه قد تقرر ان تعدد افراد نوع واحد انا 
هو بالقسر فلو تعدد العالم لزم ان تكونالا*فلاك مقسورة داثماً لاأن‌التعدد بالفك 
والقطع والقسر لا بكون اكثربا فضلاً عن‌الدوام و هدا غير ما ذكره‌المعلم الول من 
ان‌العناصر فی العو الم «مقسورة داماً وايضالو تعدد وكانت‌الافلاك مقسورة داشا لم 
يكن مستكفية والا"فلاك والفلكيات مستكفية . 

فوله (ص٩٤»‏ س٥)‏ «هو اوتقها ...» 

لعدم تطرت‌المنوع اليه او قلته جد لا فطرية مقدماته و !شرفها لان“ الوجود 
معدن كل شرافة و منبع كل سعادةواسرعهافىالوصول لان حيثية الوجود كاشفه عن 
الو جوب و کف لاو هو حسشه الا باءعن‌العدم و لاٌن‌الوجود متصور اده من 
کل متصور و حقبقته اظهر من كل ظاهر واغناها عن ملاحظة الاأغبار لاّن‌النظر فا 


ال 
ال 
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- الۍ‌الوجود و هو لیس احنبیاً عن‌الوجوں‌الذاتی و غيراً له بل صرف ‌الوجود هو‎ 
الوجوب الذاتی بخلاف الطثر ق الاأٌخری فان‌الامکان مثلا مع سخافته و خسسته‎ 
E a E a 
_ کون الخفى دليلاً علىالمحلى و كيف بكون الا مكأن اوالحدوث اوالحركة او‎ 
اة او نحوھا مفروعا عنها فی منصه" ظهو رالو جود لیکون دلیلا على ما هو صرف‎ 
الوجود بل‌الظهور والجلا والمفروغيه عنهحق‌الو جود فهو النور الحقيقى اكذى هو‎ 
ظاهر بذاته و مظهر لغيره و هوالدليل علىذاته و على غيره «الغبرك من‌الظهور » ما‎ 
حتى يكون.هوالمظهر لك متى غبت حى تحتاج الى دليل يدل غليك‎ ٤ لبس لك‎ 
او متی عدت حتى يكون‌الا ثار هى التى توصل“ اليك» عميت عين لاتراك ولاتزال'‎ 
. عليها رقيباً و خسرت صفقه عبد لم تجعلله من حبك نصيباً»‎ 
قوله : «وهو طرقه الصدقين...»‎ 
ان قلت : کیف یکون فیه‌الاستشهادبه تعالی عليه و قصرالنظر الى وجهه‌الكريم‎ 
وفدتعلق فيه بالوجود الستعلق بالعير السحتاج احتياجا ذاتياً . قلت : للسنخية التى فى‎ 
مرانب‌الوجود و قد مر انه كنوع واحدوحدة حقة ذات‌مراتب متفاضله" غيرمرهون‎ 
اول او اولىة أو رهما و ان ال ىود للق عن ال لحن الح في ول‎ 
شین على حیاله و انه متقوم تقوماً وجودیابمرتبة اخری ؛ و لکنى اقول : بمكن‌تقرير‎ 
طربتهالصديقين بوجه اسد واخصر واشرفواغنى عن ملاحظة الا"ٌغيار بان يقال بد‎ 
, ضوح ان حقيقة الوجود بسيطه” مبسوطه"اذ صرف كل شى“ بسيط جامع لجميع ماهو‎ 
من سنخه : انحقيقه الوجود حققه سطه"مسوطه" تنح عليها العمدم اذاالمقابل لا‎ 


سے 


أ- هذهالعرشيات مذكورة فى دعاء العرفة المنسوبة الى مولانا رئيس‌الاحرار و منبعالا"نوارسيدالشهداء 
سرالاولیاء حسین‌بن علی‌بن ابیطالب عليه‌السلامامثال هذه‌الكلمات كثيرة فى مأثوراتهم . 


يقبل مقابله » والحقيقه المبسوطة اعنى مايمتنع العدم عليها واجبه” الوجود ا و هذا 
بکفی فی مقام AEE‏ مقام اثبات وجودالواجب و لملزء 
اثبات‌المراتب الا“ فى مقام اثبات خالقيته وفياضيته کمالم بازم فی اول الاٌمر اثسات 
علمه و قدرته و غبرهما و ستفاد توحده‌اضاً منه " . 

قوله (ص)٤»‏ س٤)‏ «اذ تحقق موجود مامتوقف على هذاالتقدیر على ایجاد ما..» 

المراد بموجود ما اماالفردالمنتشر منالوجود و اماالطبيعة منه و اما كل فرد منه 
واما مجموع الا حاد الاسر واماالمجو ع من‌حيث المجموع فهده خمسة احتمالات و 
كذاالكلام فى ايجاد ما فبضرب‌الخسة فىالخمسه” تصير خمسة و عشرين احتمالاً و 
على کل واحد من‌التقادیر ففی قوله وتحقق‌ایجاد ما موقوف ابضاً على تحقق موجود ما 
خسة و عشرون احتمالا فيحصل منضرب‌الخمسة والعشرين فى مثله ستمأة و خسسة 
و عشرون احتمالاً . 

ان قلت : موجود ما مثلاء ظاهر فی‌الفرد المنتشر لا غير . 

قلت : لیس كذلك الا تری ان‌المصنف «قدس سره» قد جمعها علىالطبیعتىن 
ووجه‌التعميم ان كلمة ماالا“بهامية للتعميموالابهام بالنسبة الى هذهالا“قسام الخمسة 
لا بالنسبه" الى اشخاص الموجود كاللا بشرطالغير المقيد باللايشرطبة الشامل للفرد 


١‏ و لقائل ان يقول : انالواجب الذى يمتنع عليه‌العدم اعم منالواجب بالذات والواجب بالغير و على 
فرض جوازالتسلسل سلسلةالوجود لاینتهى الی‌الواجب بالذات و انا اقول : انالواجب بالفیر لا يتحقق بدون 
الوجوب الذانى لانالممكن ما لم بنسد جمیع انحاءعدمه لم بوجد و عدم جواز طربان العدم علی‌الممکن 
لا ينسد الا ان يكون فى‌السلسلة واجباً بالذات . 

۲ عارف محقق اقا محمد رضا قمشه‌بی در رساله" وحدت وجود و تعلیقات بر تمهیدالقواعد همین‌برهان 
را بر وجود حق مطلق صرف عاری از تعینات اقامه‌نموده‌است . این برهان را شارح مفتاح و دیگران نبز 
درکتب خود آورده‌اند . ما در حواشی بر مشاعر وکتاب هستی این برهان را با مقدماتی عرشی بر وجود 
خق‌اول اقامه نموده‌ایم . ) 
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o المشهدالاول‎ 

الكلى والمحسوس والمعقول ففيه ارسالوسعة ازيداى نحن فىمندوحةمن التخصيص 
لا حاجه” بنا ان نخصص الكلام بالطبيعه "او الفرد المنتشر او غير ذلك لاأنّالدليل 
ستقیم على کل واحد من‌الا“قسام 

قوله (ص٤»‏ س٩)‏ : «و ذا قوله : ليس للوجود المطلق من حيث هو وجود مبدع» 

احدى‌المقدمتين هنا مطوئة هى انالممكن له مبدء فهيئة القياس من‌الشكل 

قوله (ص¥)»› س۸) : «وجه‌المغالطة...» 

الف ان هال ان ارد مورا وا ادها وناو رة اطق غا ھا 
ا بلزم محال لا"ن‌الدور ن‌الطيعتين ولذا تقدم الطيعة فى ضمن فرد على انفسها 
ى ضسن فرد اخر لا محذور فيه و هل هذاالا كشبهة البيضة والدجاجه” و ان اريدبها 
عقابةها و بالا“طلاق والا“نتشار السعه“ والاحاطةكما هومصطلح المتاكهين فى الاطلاق 
نحوه فلم لا يجوز ان بكون حقبقة‌الوجود ذات مراتب غير متناهية كل مرتبة منها 
وقوفه” على مرتبة اخرى لها غابة الامرانه بلزم التسلسل لكن بطلانه غير مأخوذ 
ا 

قوله (ص)٤»‏ س۴٠)‏ : « كل سبط الحقيقة منجميع الو جوه فهو بوحدة كل الاشياء ..» 

من عحابب هذهالمسئلة ان احد المخالفين غابةالخلاف صار دليلا” على الا خر 
ان غابه” الوحدة والساطة اقتضت اننكون هو الكل الذى فى غابة الكثرة التى لا 
رة فوقها و هذا كما قديكون ما هو مناطالدفع كا فى شبهة الثنوية والدفع الذى 


'- +ولانا ملا عبدالرزاق لاهیجی قده › برهان علامه‌خفری را در حواشی بر حواشی خفری مفصلا تقریر 
گرده‌است و از میر داماد نیز تقریری در بیان این‌برهان نقل نموده‌است . صدرالمتالهین در کتاب شرح 
هدایه جاب کک طهران ۱۳۱۲ ھ ق ص ۰۲۸۱ ۲۸۲ و در اسفار الهیات چاپ ط ۱۳۸۲ ھ ق ص ۷ ۸)› ٩‏ 
ابن‌برهان را مع ما یرد عليه نقل کرده‌است . 


تفاخر ارسطو به و قد قال بعض العرفاء«عرفت‌الله بحمعه سن‌الاضداد» و مسئلتنا 
هذه احد مصاددقه . ) 

ثم اعجو به اخری ماقالوا:' «بسیطالحقیقة کلالا"شیاء و لیس بشی منها» ایلیس 
شی" من حدودها و نقاصها و عند العالمالمحقق المدقق لا عحب و هذه‌المضادّان 
اذ لا مضاد“ة حقيقة ثم من‌الا“وهام العاميةان معنى قولهم هذا ان کلشی* هواللهتعالى 
وهذا وهم شنيع و كفر فضيع الم بعلموا انعنوان الموضوع البساطة و على هذاالوهم 
لا ببقی وحدة و بساطة فان‌الکل الا" فرادیاوالمحموعى بنافیالوحدة والساطةوالحال 
ان‌البسیط ببساطته و وحدته انطوت ف هکل ‌الوجود بلا انثلام فی وحدته و ساطته 
ولو لهيكن صاحب علمنا لعلم ان المحسوليكون اعم و انالسوجبة الكليگة لا تنعكس 
کنفسها فاذا صدق کل انسان حیوان لابلزم‌ان بصدق کل حیوان انسان بل هذا کاذب 
واذا لو حظالو جود المنبسط علی‌الاشیاء ووحدته و تنزهه بذاته و جعل مفاد قول 
هدا فهو وان كان مقام ظهو رالبسيط الحقيقى واحدابوحدته باقباقاله جامعاً بحامعت 
لا حکم له على حياله بل كالمعنىالحرفىبالنسبة الى ذاته لا بخلو عن مغالطة لان 
هذامقام الوحدة فى الكثرة للبسيطالحقيقى كل‌الوجودات فى مقام‌الكثرة فى‌الوحدة 
فكيف اذا جعل مفادهالكل الا“فرادى اوالكلالىتجوعى اللذين هما وصف‌المظاهر و 
لهذا سسی‌المصنف (قدس سره) مفاد هذاالقول بالعلم الكمالى الواجبى الذى قبل 
الايجاد و ذلكالوجودالمنبط الذى ذكرنابالعلم الذى معالايجاد . 

فوله (ص¥)٤»‏ س۴) : «والا لكان ذاتهمتحصلالقوام من هوبة امر ولا هوية امر....»٠‏ 

و بعبارة اخرى من‌الوجود والعدم » وبعبارة اخرى من‌الوجدان والفقدان . ان 
ا هوالشيخ الاخسائى معاصر المصنف العلامة . 


۲ ابن برهان را مصنف علامه در اسفار مباحت علتو معلول مفصل‌تر از هر جائی نقل کرده‌است . اسفار 
جاپ ط ۱۲۸۲ ھ ق جلد اول ص٥۲۲‏ 
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t10 المشهدالارل‎ 


فلت : العدم و فظائره لیست بشی؟ فکیف الت رکیب ولا بحاذی‌النفی والبطلان شی* . 
تلت : هذاالسال بترائی ی ظاهرالنظر موجها لکنه فیالنظرالدقیق لیس‌بشی؟ اما اولا 
فلانه منقوض بانه لو ترکب‌الواجب تعالی‌من ماهیتۀ و وجود لحکم‌العقول بانه لزم 
رکه من شی و شی ر الخال ان الناخةا ضا لت ی اع ف الو جود وان 
قلتم انالماهبة و ان لست لها شرئمه”الوجود لكن لها شيثية تفس ‌الماهيه” و هدهارضاً 
شینبه کما هوالمقرر قلنا مثله فی‌شینهۀ العدم و كما انه لولم یعتبر شیئیگه" الماهه“ 
لم بكن‌الممكن زوجاً تركيبيا ولم بتحقتن‌القابلية والمقبولية ولااستماع امر كن ولا 
نة ووقامة للحق تعالى عن‌النقابض ولاامكان هو سلب‌الضرورتين او تساوى _ 
الطرفين او جوازهما ولا قبول عدم ولاغيره من‌الا“حكام العرفانية والنظرية البرهان 
كذلك لو لم يعتبر شيئيه” العدم لم بتحقق‌الامكان و نظایره فانه اذا لم پعتبر فماالذی 
اوی مع‌الوجود فی‌الممكن او بسلب ضرورته فى‌الممكن الخاص اوالعام و كماك 
قولهمالشىء اما واجب‌الوجود او ممکن‌الو جود او ممتنع الو جود و قو لهم الك اسا 
وجود . و اما عدم و اما ماهية بلالعدم ونظاثره قد يكون خارجية و قديكون ذهنية 
ای کون الخارج ظرفا لنفسه کالنسب وغبرهامن‌الا مو رالاعتبارتة لا لوجوده‌حتی 
لزم التهافت بل جعلو االعدم من‌المبادی لبعض الا'شياء و جعله ارسطوا حدالرؤس - 
ئة للماديات و بالجملة تفىالشيئيه" عن‌العدم او عن‌الماهيه" تفىالخاص ولايستلزم 
نی العام لان تفى شيئية الوجود عن شى"ٌلا بنافىثبوت شيئية العدم اوشيئيةالماهيه" 
فاذالشيیة فی کل بحسبه ففی‌الباطل بطو رالبطلان ففی زید مثلا" ركيب من اجزاء 
ئة الوجود والماهيگةوالعدم اذلهالوجودالخاص بعمرو وفى‌الوجوداتسوى الوجود 
داجب تعالی ترکیب من الوجود والعدملان کل تال فاقد لوجود متلوه و ان لم 


يكن فيها تركيب من‌الوجود والساهيه المقو ّمه . 

واما انيا فنقول : شر التراكيب هو التر کیب من‌الوجود والعدم و من الا يجاب 
والسلب اذا كان السلب الفعليكة والكمال لاسلب‌السلب فيرجع الىالا“ثبات بللا تر كيب 
بالحقىقة الا هو اذالت ركيب ستدعی‌سنخین واذا کان لاٴٌحدالشیئین ما بحادیه بنحو 
شيئة الموجود والوجود ما بهالا"متياز فيهعين مابه الا"شتراك فلم يكن فيه ركيب 
حينئذ والت ركيب من‌الوجود والماهية ايضاير جع الى اعتبارالوجود والعدم . 

قوله (ص٤»‏ س۳۴١)‏ : «ولو فی‌العقل....» 

كتحليلالممكن الى ال اهة والوجود و تحليل النوع البسيط الجنس والفصل : 
فار کت التحلبلى ابضاً محذور شديد لان‌العقل الدى بحکم انه لایحوز فی الو اجب 
اش وف کت رة اکل 6ا فان 

قوله (ص۷)» س٥١)‏ : «بسلب عنه‌الفرس اوالفر سيه ... » 

اى الفرس من حيث التحقثق اومفهوم‌الفرس با هو مفهوم لا من حيث التحقق 
منه ايضا اعم من ان يكون ماهية الانسانمن حيث التحقق او من حيث المفهوم . 

قوله (ص¥٤»‏ س٩۱)‏ : «وال لزم من تعقله تعقل ذلك‌السلب» 

التقصيل فى المقام ان يقال : حيثية السلب اوالمحكى عنه به اوالمصحح لصدةه 
او ماشنت فسمه لا پخلو اما عین حيثیه الابجاب فیلزم من تعقل احدهما تعقل‌الا خر 


واما غیرها فیکون‌الموضوع مرکباً و هو سایق فی‌الممکن و اما فی واجب‌الوجود | 


الو اة ال ت OLNEY ER O Yu sg ow ga‏ 
بستدعى موضوعاً فيصدق مع اتتفاءالىوضوع لکن لم بتعرض له لان الكلام فى 
الموضوع الموجود والسلب البسيط عند وجود الموضوع يساوق‌الموجبة المعدوله 


والموجبه“ السالبه” المحمول ويول اليهما والمصنف (قدسسره) قدكررالا“هارةاليه 
منهاالتعبير بلافرس ومنها وهو من‌الصرابح‌قوله فكل مصداق لابجاب سلب محمول . 
قوله (ص۸٤»‏ س١)‏ : «فما بهالشیٴ هو هو غير ما بصدق عليه انه لیس هو» 
ان قلت : الکلام فی ان‌الانسان لیسبفرس لاان‌الانسان‌لیس‌بانسان فماوجهقوله 
«فسابه‌الشی*...» قات: لماكان‌المرادسلب‌الشى“ بماهوحقيقة وياهو وجود وموجود 
سیسافیم‌ا نحن فيه لز م‌ماذکره (قدسسره)البتهلا "نوجو دالانسان ووجودالفرس واحد لا 
اختلاف شخصی بینهما اعنی بین الو جو دين فضلاعن‌اختلاف نوعی کمامر وفیما نحن دصدده 
اعنى وجود الصرف السلوب عنه موجود بما هو موجود هذاالزم لا“نه اذا سلب عنه 
شى" بىا هو وجود لم يكن صرف الوجودلا "ن حقيقه الشى“ و صرفه جامعة و واجدة 
لجسع ما هو من سنخه ولا يون مصداقالشى" من افراده والا لم بكن طبيعة ذلك - 
الشى” هذا خلف فاذا سل ‌المقيكد سلب المطلق‌اذالمقيد غير منفك عن‌المطلقو المشوب 
عن‌الصرف فيلزم کون شى“ واحد هوهو وهو لا هو وقد تعرض المصنف لهذاالجواب 
فی‌کتابه المسمی باسرارالا بات بقوله : «ویستخیل ان یکون‌المعقول من‌السلب تفس 
اسعقول من‌الابحاب وان کان کل منهمامضافا الى شى" فان‌المضاف اليه معناهخار ج 
عن معنىالمضاف والاضافة فالتخصيص بهتخصيص بامر خأرج والتخصيص بالامر- 
الخارج لا يغير حقيقة الشى* فى نفسها فاذألو كان معنی ثبوت (۱) بعینه معنی سلب 
(ب) لكانت طبيعة الشوت يعبنها طبيعة‌السلب فيكون‌الشى؟ غير تفسه و هو محال» . 
ان قلت : فيكون العدم جزء زيد لتصحيحالسلوب و كيف بكون‌العدم جزء - 
الوجود؟ . 
قلت لسن المراد ان بكؤن العدم حزء وجود زد فان وجود زد والعدم‌الذى 
:حح ‌السلب متکافئان کل منهما فی عرض الا خر ؛ بل لا بد ان کون جزء مدلول 


زید فلفظ زد اسم للو جود الخاص والقوىوالا'ستعدادات ولاعدام المصاحة له . 

ان قلت : صفاته تعالی تصدق عليه ولا بلزم تر کیب ؛ فلیکن سلوبه تعالی من 
هذاالقبيل بان تكون حيثة وجوده مصداقاً لسلوبه . 

قلت : المفاهيم اذا لم يكن بينها تعاند يجوز انتزاعها من شى“ واحد و اذا 
كان نها تعاند فلا » كالعكَية والمعلولكةوالمحر ”ك والستحرك و ما نحن فيه من هدا 
القسل لتعاند الاأيحاب والسلب . 

قوله (ص۸٤»‏ س۸) : «فهو تمام کل شی . وکماله Cea‏ 

وآبته الكبرى فى ذلكالا*نسان الكامل بالفعل فان‌النوع الاخير اگدى هو 
اشرف الا“ نواع هو کل‌الانواع لاإيشد عنەنوع فان فبه العناصر النسبطة والمواليد 
والملك العمال والعلام باعتبار عقليهالعملى والنظرى بل فيه صفات الله تعالى و لماكان 
الاثشياء تعرف بمقابلاتها فانظر الى‌النبات‌فانه جامع‌الكمالات المركنة منه من‌العاذيه 
والناميه” والمولدة والمصورة و خوادمها و جامع کا لاتا اة و الاص ر ول 
فاقد لكسالات الحيوان من‌القوى المدركةوالمحركة والىالحيوان غانهجامعالكمالات 
المتوقعة منه و كمالات ما دونه الا انەفاقدمقام‌الملك و غبره والا*نسان الكامل جام 
للکل غیر فاقد لشی* لا محرد اشتماله علی‌انموزج ومثال من‌الاشیاء کالروح‌البخاری 
الذى فيه‌الشبيه بالفلك فى‌الاقتصو اء و كو نه مطبة‌الحبوة والقوى السدركه"” والمحركه 
الرئيسه" السبعه” التى هى امثال الكواكى!لسبعة و كحركة القلب والشرائين التى هى 
نظبرة الح ركه" الوضبعه" الفلكبه” وكالكىدالذى كالبحر والا"وردة التى كالانهار و 
هكذا فى جميع ما طبقواالعالم الصغير والعالمالكبير بل اشتماله على انفسها بناء على 
انالا شباء تحصل باتفسها فى‌النفس الناطقةلا باشباحها ففى مشاعره افلاك و فلكيات 


وعناصر وعنصربات لاسيمافى اعلىمشاعره وهوالعقل السيار فى ديارالكليات والبحاث 


الفحاص عن ‌العنو انات المطابقة للحقايق والمعنونات فالنأر مثلاً مرة فى حسه‌المشترك 
و مر َة فى خياله و مر“ة فى عقله التفصيلى ومر ة فى عقله البسيط !لا“ جمالى كما هو 
شآن‌الحكيم المطابق وضعه للطبع على مماعرفو االحكمة بانها صيرورة الأ“نسان عالماً 
عقليك مضاهياً للعالم العينى والنار العقليگة احق" باطلاق‌النار عليها من ار و 
الماد“ة لا يمكن ان يحمل ‌النار الاّزليگة الابدية اللامكانيه” اللازمانية"” و بالجمله - 
السحر “دة والا“نسان يحملها و هذا بعلاوةوجودها بنظيرتها التى هى‌الصفراء كنظاير.- 
العناصرالا“خرى و قس عليها الا“شباء الاأخرى فى هذه المراتب الا“ربع و ان كلا 
فى‌الحقبقة ذلكالشى* خصوصاً وحوده العقلى بكلا قسميه و لهذا قالوا فى‌التعريف - 
المذكور عالما عقليا فالا*نسان بالفعل كل الا“نواع بنحو اعلى وبمصداق واحد وهدا 
آبه مقام‌الكثرة فى الوحدة فانظر اذا قلناالا“نسان کل الا*نواع ما اردنا ال مجموع - 
بكون نوعاً واحدا طبيعيًاً ؛ نعم هى مقام‌الوحدة فىالكثرة للا نسان و بهدهالاعتبار 
"دة الوحدة فى الكثرة لله تعالی اعنى مقام‌ظهو ره فى‌المظاهر فى كل بحسبه «انزل من 
الماع ما فاك" اوده قد ر ها» 


قوله (ص۸٤»‏ س۸) : «فالمسلوب عنه ايس ل تطورات الاشياء ....» 
کاته قیل و اذ لا سلب فيه تعالى فكيف بصدتق‌الصفات‌السلبية عليه تعالى فاجاب 


-١‏ قوله والانسان الجامع للكل ان ما ذكره (قده) انما يستقيم على طريقةالحكماء واما على طريقة اهل الت لما 
كان مرتبة بداية‌الانسان مقام اتحاده معالاسم الاعظم بل بكون بوجه عين فيضالمقدس و به يتعينالاسماء 
دالصفات و هو بنفسه بظهر بصورالتعينات و بتجلىفىالا فاق والانفس وللانسان الربوبية المطلقة و هذا 
عبر ما ذكره المصنف من : انالاشياء بحقايقها تحصلقى الاذهان و اعلى مشاعرالانسان العقلالسيار فى دبار 
المرسلات و يناعا على ما ذكرناه ان ديارالمرسلات ومافيها انما حضبلت من تجليات الانسان الكامل 

د س ۱۳ » ی ۱۸ . 


بان ما قلنا بانه لا سلب فیه‌اردنا سلب وجو دبماهو وجود وسلب‌فعلیگة بماهی‌فعلیه وام 
صفاتهالسلبية فر جعهاسلب السلب فاذا قلتهوتعالى ليس بجوهر ما سلبت عنه وجودا 
الجوهر او قيامه بالذات فانهالموجود الحقيقى والقيتوم‌الحق بلحده ونقصه وحاجته 
بل اذا قلت لیس بعرض ما سلبت وجودهبل‌حده و تقصه و حاجته و کاها عدم فیرجع 
الى عدم‌العدم و کذا فى باب‌السلوب . 

قوله (ص4٤»‏ س4) : «واليه الاّشارة بقوله تعالى .... » 

هاتان الابتان بل قوله تعالی : «وهو معکم ۱ انما کنتم» وان کانتا فی‌الظاهر 
لبيان‌الوحدة فى‌الكثرة ومانحن بصدده هوالكثرة فى‌الوحدة الا ان الاأولى من فروع 
الثاني لاٴنه اذا کان جميع الموجودات بسماهی وجود منطو فی وجوده وکان وجوده 
لف الوجودات و هی نشره و رتقها و هی‌فتقه وكانت‌الكثرة فى تلكالوحدة بنحو 
اعلى كان تلك‌الوحدة هى المتجلية فى هذهالكثرات بلا تجاف عن مقامه‌الشامخ الا زلى 
فايراد الاّّبات الظاهرة فى احد المقامينللاستشهاد على المقام الا خر للا"شارة الى 
هذهاللطفة . 

فوله (ص۸٤»‏ س١١)‏ : «فهو رابع الثلائة .....» 

ية ذلك وجود كل عدد فوجود الثلاثة رابعالثلاثه” لا ثالثها والأ لكان‌الوجود 
جزءالماهية لان ثالث الثلاثة من اجزاءقوامها والوجود فى كل ماهيه” بعد تمامية 
تلكالماهىة ولو كان وحود الثلاثه” ثالث‌الثلاثة كانت‌الماهيه" القابله“ لدلك‌الو جود 
اثنين هذا خلف و اذا كان وجودالثلاثة رابعها لا"نه سنخ آخر و ماهيه الثلاثه” سنح 
خر فهو ابی عن‌العدم و هی لا تا بی عن‌الوجود فهو ورائها و رابعها وقس عله 
الوجود بالنسبة الى الماهيات المتباينه" الغير المتناهية العددية . 


آت س ٤1١‏ ئ ۲ . 


المشهدالاول 1 


اذا عرفت هذا فاعرف ذاالا به" فانه حققة الوحود اذ هو حشكة طرد العدم 
وانه سنخ آخر هوالوجوب الذاتى والماهيات سنخ آخر هو الا"مكان الذاتى وايضاً 
هو نور و ماسواه غواسق فهورابع ماهیات‌امکانیة ثلاث‌سواء کانت هده‌الماهیات من 
واحد کزيد و عمرو وبکر اومن انو اع متخالفه کزید و مرکه و ملىسه . 

قوله (ص4٤»‏ س٣١)‏ : «فان هذه‌المعية....» 

ل لا عة ان أريد عه التقارن لكنالمسة اه ان ارنك م االقئومية او 
ارد معيه” المتحصل المتحصل تحصلذلكالمتحصل . 

قوله ( ص۹4٤۰‏ س؟) : «فی ان‌الوجود الز اجب حق و کل ما سواه باطل» . 

لما كان هذاالا" شراق فى‌الوحدة فى الكثرة و هى لازمة للكثرة فى ‌الوحدة كما 
مر“ اردف ذلكالاشراق بهذا والمراد بالوجه حقبقة الوجود التى هى حيثة الا باء عن 
اعدم والبطلان و هى عين‌الحقيقه" و سنخواحد و نورفارد والمراد بماسواءالماهيات 
انى هى حيثيّة ذواتها البطلان و عدمالا باء عن‌العدم والهو د ا د 
التوحد الخاصی على توافق قوانین ملة‌الا"سلام و هو انه لیس مقصود اهله منه الا 
ساف الفقر الذاتى للوجودات الى‌الواجم‌الذاتى و انها ذاتاً و صفة“ و فعا فقراءاليه 
«بااتهاالناس انتم الفقراء الى الله والله هوالغنى"» . 

قوله (ص۹4٤»‏ سه) : «فجب ان یکون ذاته ...» 

لا دات لهالتعلق وال رتباط فالمشتق‌هنا اىالستعلق والمر تبط لا دعتبر فيه‌الذدات 
والحاصل أن اطلاق التعلق والا“رتباط على الوجودات‌الخاصة اصطلاح خاص وان کا نا 
دى اللغه“ والعرف سعناهما الىصدرى . 


... فىالنسخ الموجودة عندنا : فى ان الوجود هوالواجب الواحد الح و كل ماسواه باطل‎ -١ 
آ۔ س۹٥۴٠ ی٣۱ د س۷٤۰ ی.)‎ 


قوله (ص4)» س٤١)‏ : «فاذا ثبت ا نكل عله عله بذاتها ...» 

اى اذا ثبت ان وجود العلة مقوم بذاته لوجودالمعلول و وجودالمعلول متقوم 
بذاته لوجود العكة تقويماً و تقوماً وجوديي ن كتقو بم ماهيتىالحيوان والناطقبذاتيهما 
لماهيگة الاّنسان فى ذاتها ولكن‌التقويم والتقو م هاهنابحس المفهو م وشىشة‌الماهىة 
والتشبيه فی انهما اذا نزعتا منها لم ببق شييكة ماهيكة الا*نسان فكذا اذا قطع النظر عن 
وجودالقيوم تعالى فرضاً لم سق‌الوحودات‌الخاصه” المضافة بذواتها . 

قوله (ص4٤»‏ س٩۱)‏ : «فینکشف ان‌السمی بالمعلول ....» 

ای ثبت من‌الاٴٌصل !لاٴٌول و هو ان‌التقويم والتقوم من‌الطرفين بالذات و من - 
الا"أصلالثانى و هو انالحاعل وجود والمحعول وجود والوجود حقبقة واحدة ماه 
الا" متياز فيه عين ما بهالاٌشتراك التوحدالخاصى . 

قوله (ص ء5» س۸) : «فهو الحقيقة والماقى شئونه ...» 

بیان آخر لی ولم اره لغیری و هو افصح انتعددافراد حقيقة بتخثل غیرهابینها 
کتخلل غیرالمصباح فی‌المصباح مثا فاذا فرضنا ان یکون کل شی مصداق‌المصباح 
ولا موجودة الا“المصباح بحيث يكون الفصلالمشترك بين مصباح و مصباح مصباحا 
انضاً و كذاالمشير والمشار البه والاشارةكلها مصابی حکان‌الکل شرئاواحدا فاذاجاوز 
الكثرة حدها انعكسضدها فهكذا فى‌النو رالحقيقى اذى ليس سعته وشموله برض 
فارض وحاصل‌البيان بخيث تسن اكتسائهفى اة صورة من‌الاقيسة اته كلما تعدد 
تخللالغير فيه و بنعكس بعكس النقيض الى قولنا كل ما لم بتخللالغير فيه لم بتعدد 
فيحعل ذلك كىرى لقولا النورالحقيقى لم يتخلل الغبر فبه فالتعددالا*فرادى المترالى 
انما هو فى‌الا“عيان الثابتة و كثرة المراتب‌النورىة بو كتدالوحدة و لذا سميناها كثرذ 


قوله (ص۱٥»‏ س١)‏ : «ادی بنا اخیراً» 

ای ما اجملناه اولا“ تصرفنا فيه و فصلناه ثانا بان‌العليكة هى‌التشأن لا انا نكشنا 
ولسنا متصلبین فیما قلنا فنفینا ثانا او “لا و لهذا نظایر شتی کالحدوث الزمانی‌الدى 
بقوله المليثون فى مجمو ع العالم الطبيعى ١‏ يوافقهم المصنف «قدس سره» اوا و 
خر ولكن يتصرف فى‌الحدوث ويجعلهبمعنى التجدد الذاتى والسيلان‌الجوهرى لا 
ان برافقهم اولا فيه و بنفیه ثانا وکحشرهذاالجسم بعینه کما بقوله کثیر من‌الملیین 
برافقهم اول و آخرا ولکن یتصرف بتبړین‌التفاوت بالا خرو ه‌والو نیو گه ومخفوظيه 
الهذية ببيان مناط التشخص والهوية هكذاينبغى ان بفهم هذاالمقام . 

قوله (ص٠٥»‏ س۷) : «ليس فيما ذكره بعض اجلةالعلماء ١‏ و سماه ذوق‌المتألهين ...» 

القائل بالتوحيد اما قول بكثرةالوجود و كثرةالموجود جميعاً و مع هدا يعد 
من‌الموحدين لكونه متفوها بكلمة التوحيد العوام واما بقول بوحدة الوجود و 
كثرةالموجود بمعنىالمنسوب الى‌الوجود فان حقيقة الوجود عنده ليس لها انواع و 
< افراد و لا مراتب و لا اجزاء عقليگة و خارجية ولا قيام ولا عروض لها بالنسبة 
الى‌الماهيه“ بل واحدة سبطه" قائمه“ بذاتها انما الماهيات منتسبات الى هذه الحضرة 
والكثرة فيها لا فيه و هذا قول منسون الى ذوتق‌التاله وهو توخيدالخواص وعكسه 


م شل به احد بل لا صح“ » واما بقول توحدتهما جميعاً و هو قولالصوفية حيث 
'- ای يوافقهم فی‌الحدوت و مسبوقية‌الحادت بالحدوت والعدم‌الزمانی ولکن لا علی‌النخو الذى به يقول 
السكلم القائل بانقطاع الفيض منه تعالى نعوذ بالثه من ‌التفوه به و كذا يوافق المليين فى المعاد انجسمانى 
دلکن لا علیالنخو الذی يذهب اليه‌المتكلم . 

أ- دالمراد منبعض‌الاجلة هوالعلامةالدوانى فرشرحهءلىالهياكل النورية للحكيمالمقتول . 


بقولون لیس فی‌الواقع الا وجود وموجودواحد تقید بقیود اعتباریه بترالی منها 
كثرة وهميگة و هذا بعد عندهم توحيدا خاصتياً بلاخصي وليس كذلك بلالتوحيد 
الاٴخصی ما سیجی“ لکن بسکن ارجاعه‌اليه واما بقول بوحدتھما جمبعاً فى عین 
کثرتهما اما وحدة الوجود فلاٌته کما مر" لا انواع تحته ولا افراد و اما کشرته فلان 
له مراتب و درجات متفاوته بالكمال والنقص والتقد م والتأخثر و نحو ذلك و ام 
وحدةالسوجود فی عین‌ كث ر ته فلان‌الو جود لما کان اصبلا كان الموجودالحقیقی هو 
الوجود فوحدته وحدته و مراته مراتىه وهذا هوالتوحيد الاأخصى . 

قوله (ص۱٥»‏ س١٠)‏ : لان مبناه على ان‌الصادر عن‌الجاهل الماهية . 

هذا هوالعمدة فى ابطال هذهالطرمقه فانهم لاقالوا ناصاله‌الماهه"” فى التحفق 
وفی‌الجعل والوجود ابضا لا بد ان یکون‌امراحقیقاً حتی‌یوغ انیکون‌هو الواجب 
وايضاً لما لم بقولوا بالراتب فی‌الوجود لا بد ان کون کلاها امراً حقیقبا لاا 
بجتمع‌المتقابلان فى موضوع واحد اعنی‌الوجوب والاأمكان والوحدة والكثرة 
والعليگة والسعلولية وزعوا دار الواقع والنفس‌الا"مر الى شيثين و باصلين اثنين فام 

| من‌الشرك الخفى بل هذا هوالقولبالنور والظلمة الدىقال بهالثنوى بحسب 
اطن‌الا“مر بخلاف‌الطرىقة الا نىقه” الحقهالتى قول بهاالمصتّف «قدس سره» من 
كون‌الوجود حقيقة واحدة ذات مراتت متفاضلة بنفس ذاتها فان‌السنسوب والمنسوب 
اليه والنسبة الا“شراقية كلها وجود فلميضع فىدارالواقع ونفسالا"مر غيرالوجود 
قدمه دئار ولم بجتمع المتقابلان لوجود المراتب فى‌الوجود فالوجوب لمرتبه فو 
التمام والاأمكان ا والتعلق للمراتب التى دونه وقسالعلكة والمعلوليه : 


غیرهما والماهیه‌سراب‌بحت واعتبارصرف 


Seeeeeeeceerneteanennaneneeneecnennenceceenenseneenenenenneceacneecnacenecanencereneseneenenceseencereeeceaeeceneeeeeeeeaooso soos onan 


قوله (ص۱٥»‏ س۱۸) : «بلزم على ما قررت ان بكون حقيقة الو اجب داخلة» . 

وكذا حقيقة كل وجود معلول لكونه عين‌التعلق والا“رتباط و لم يدكره' 
الصف «قدس سره» لان مناطالسوالوالحواب فى‌المقامين واحد . 

وجه آخر فى‌الجواب فى‌المقامين انمفهومى العكة والمعلول من المضاف لا 
حققتهما كما قلنا سابقاً انا اصطلحنا ان نطق لفظالتعلق والر بط و نحوهما الظاهر فى 
الا'أضافات على‌الوجودات التى هى فوق‌الحوهركة فضلاً عن‌العرضيه فضلاً عن - 
الاٴضافه“ سیما وجود مبدء المبادی فاته كا قالالشيخ الرئيس فى موضع «الا“و“ل 
تعالی لا نسبة له الی‌الاشیاء انما الا"ٌشیاء‌تنساب البه» و معنى كلام‌الشيخ انه فى - 
الازل حیث لاوجود لشی“ ولااسم ولارسمو «کان‌الله ولم نکن معه شی“ » کیف بتحقق 
نسبه واماالاشاء اللا رز اله فحرشثماتحققت‌فهی روانط محضه" البه و تعلقات صرفه" به 
لته بده اللازم . 

وجه آخر فی‌الحواب فی‌المقامين و فى‌المقامات الاٌخرى ككون‌العرض بداته 
مضافاً الىالموضوع و كون‌الصورة بذاتهاخالة و کون‌الهیولی فی ذاتها قابله و نحو 
دلك اه فرق سن ماالاضافه معتبرة فی‌وجودها و سن ما هی معتىرة فی ماهیتها 
وما بصیرالشی“ من‌المقولة هوالثانی دون‌الاول و لعل“ قوله «قدس سره» فیا بعد 
واذا علست ان كون هو َة عبنيكة بحبث لزمها بنفسها الشخصبه" اشارة الى هدا . 

فوله (ص۳» س؟) : «فاعلم ان‌المضاف وغیره من امهات الاجناس ...» 

ان قلت : هذا بظاهره بو كد الا“شكال اذ بريدالمحذور فان هذه كلها مقبولة 
عندالسو رد اذ مراده انَالمضاف من اقسام'لماهيات والواحی تعالی لیس له ماهيۀ بل 


آ- ای کل وجودالمعلول . 


هو محض‌الوجود و صرف‌النور فكيف بكون عة" بذاته والعلة من اقسام‌المضاف ؟. 

E ELS Oa a 
المقولىه انما هى اضافه” اشراقبه” و هى‌الوجود المندط الظهورى و عند العرفاء-‎ 
. المحققين العلكة هى التشآن‎ 

ۆو له (ص0۴» س٥)‏ : «بل ضرب من البر هان‌الو ارد علی‌القلب من عنده» 

بعنی ان‌البرهان بضطر ”ك و بلحآك ان‌تعتقد بوجوده ولکن کلما تعقلته فهوغبره 
اذ لا ماهية له محفوظة فى‌الموطنين و هوسنخ وراء سنخ المفاهيم الا انها آلان - 
اللحاظ لاالملحوظات بالذات بخلاف‌الممكنات فانها تكتنه لوجود الماهتة المشتركه 
لھا وهی تحصل بماهیاتها فی‌الدهن وابضآهو بعرف بنوره و يدرك بعین مستفاد ما 
فلم ید رکه الاهولاعقولنا. بماهی‌عقولنا «توحیده اباه توحیده»ونعت من‌ينعته لاحد) 

قوله (ص۲٥»‏ س٣١)‏ : «فى نوادر حكمية بعضها عرثية و بعضها مشرقيه: » 

المراد بالعرشیه ما کان من تحقيقاته‌المبينية على اصوله و بالمشرقيه" ما هى 
من‌الا“صول المقررة عندالقوم و قس عليه‌المصدرات بلفظالعرش اوالشرق غالبا لوا 
تحریق من‌النساخ فی‌العنوانات والمراد بالعرش‌الدهن تبعاً لعرش عالمالعقل الكلى 
الدی هو ابضاً احد معانی‌العرش اوالمرادیه علم الله التقصيلى الدى هو ابضاً احد 
معانیه قال تعالی : «ولا بحیطون بشی* من‌علمه الا با شاء» . 

قوله (ص0۳» س۷) : «والا لکان لغیره فی ذاته تعالی تاتیر» 

ولكان علمه مستفاد من‌المعلومات فكان اتفعالياً و انهم مصرحون بان عله 
فعلی و اه قبل‌المعلوم و مقصوده ادخاله فی‌اللازم حتى يتفرع علي هالتقسيم الى 
الثلاثه ولكنه منقوض بالصور العلسية‌التىلنفو سنا فانهاعو ارضها والعارض ابضآمنق 


لى الثلاثة و هذه‌الصور ليست من عوارض الماهية للنفس والا لكانت اعتباريه” لان 
عارض الماهيه” من حيث هى كلازم‌الماهية‌اعتباركة كما تقرر ولكانت عارضه” لماهيه" 
النفس مع قطع‌النظر عن‌الوجودين كما هوشأن عارض‌الماهية ولازمها من حبث هى 
ولا من‌العوارض الذهنية لانفس والا لتوقف عروضها على حصول النفس فی ذهن 
حتى بعرضها هذه‌الصور و هذا ظاهرالہطلان فبقی ان کون عوارض خارجیه مع انها 
علومها الحصولیگة الا رتسامیگه” والحل فى كلاالمقامین انها عوارض خارجیه لان 
عوارض المو جود التى تعرضه بسدخلية الوجود الخارجى خارجية و هيئات الموجود 
العبنى المحرد عينية كهيات الموجود العينى المادى كالماء ولا يصادم الدهنيةه 
الاٌضافة والخارجبة بالذات فالصورالتی فی نفوسنا فی دواتها خارجیه و دهنیتها 
اا هی اذا قیست الى ذوات‌الصور حيثلابترتب علبها تلكالا ثار و هذا كما ان 
نغظ زید و نقشه المرقوم فی‌اللوح وجودلفظی وکتبی له بالقیاس الى وجوده‌المادى 
الخارجى الطبيعى واما بالقياس الى انفسهما و انهماليبقيان فى الهو اء والقرطاس مثلاً 
هما موجودان عینیان والنسبة‌تحصلللشی'باعتبار غیره وما للشی" باعتبار داته مقد ّم 
بالذات على ما له باعتبار غبره ولو سمواالصئو رالمرتسمه" فی‌ذاته‌تعالی ذهنية‌ارادوا 
انها علمية فى مقابل ذوات الصور حبث انوجود الموجودات الطبيعية للمادة و 
متشابك بالاعدام لعيبة الجزء عن‌الجزء والكل عن الكل وها من موانع العلميه لا 
تھا ذهنیگة فی مقابل‌الخارجیگه" ای لا بترتب علبها الاثار فانها فی باب ترتب الا ار 
و و هی‌العلوم الفعليكة التى ھی منشا وحود العلومات فی‌الخارج و اا 
السوجودات العينية الغير الطبيعيگة عن اولات‌الصور فهى وانلمبكن وجودها للمادة 
ولاانها متشابكة بالا“عدام الا“ انلها وجودالاتفسها عندهم والعلم والمعلوم بالذات لا 


بد ان کون وجوده للعالم ولذا لميقولوابکو نها بوجوداتها العينيّة علما و معلوماً 
الات للواحت الى كال شر ان لاله صو رة الى فى قل او دهن واا 
لو جاز حصوله فی ذهن لم یکن هذه‌اللوازم ذهنيگة لان عروضها لا يتوف على 
خصو له تعالى فى ذهن حتى تعرضه هىولاحالةه منتظرة للعروض قطعاً والعوارض 
الذّهنية ما للوجود الدهنى بخصوصه مدخل فى عروضها . 

قوله (ص۳٥»‏ س۰٠)‏ : «ولیس له ماهیۀ حتی یکون من لوازم ماهیته» 

وابضاً لو کانت هده لوازم‌الماهگه لکانت اعتبار یه کما ذدکرنا فی عوارض - 
النفس والتالى باطل لا“تها اتم تأصكلا” من اولات‌الصور اعنىالمعلومات العينية لاأ ته 
عللها حيث ان عله تعالى فعلى لا اتفعالى”بعنى انالعلم منالصفات الحقيقيكة فلا بد 
ان کون غین‌الذات :و بکون‌الذات‌مصداقة آذ «کمالالاخلاص فی‌الصفات + ومن 
وصفه فقد قرنه» و هذا كما ان ذات‌العقل‌والنفس‌الناطقة مصداق علمهما بذاتهما و 
اماالا"ضافة المحضه"” والسلبه" فلا اذ حقبقة الوجود لا تكون مصداقاً ذاتباً للاضافه 
والسلب نعم يكون مبدء الا" نتزاع تعياً . 

قوله (ص٤٥»‏ س٤)‏ : «من باب‌الاشتباه بین الا" نفعال التجددی» 

وهو ان ستفیدالشی* كمالاً من‌الغير بمدخلية الماد ة كاستفادة الماء الحرارة 
فاتتصاف الملزومات بلوازمها ليس من هذاالقبيل اذ لم تستفدها من غيرها بل بكئى 
تفس الملزوم فى ترتب‌اللازم عليه و نشا منه ولو كان النار مادة لم يكن لها مدخلة 
فمادة النار فى قبولالنار الحرارة غير معتبرة بحبث لو فرض انالصور النوعبَة 
الناركه” مجردة عن مادتها لكانت حار“ة والاأربعة لو تجر“دت عن موضوعها لكانت 
زوجاً فالصور المرتسمه فی ذاته لما کانتمنبعثة من نفس ذاته بلا مدخله" العبر 
فاعلا کان‌اوقابلا کان‌قبول‌الذات اباها معنی‌الا"تصاف لالا نفعال من‌الغير نعم قول 


النفس صورها العلمية اتةعال لان علمها بعدالمعلول و مستفاد منه و ليست منبعثة 
منذاتها انبعاث اللازم من‌الملزوم وبالجملة القبول فيه تعالى نفس‌الصدور والاتصاف 
عین‌الا"نبعاث ففبه فيه و عنه واحد . ) 

قوله , (ص٤٥»‏ س٦)‏ : «لیس متصفاً بها و مستکملا بها ولا منفعلا عنها» . 

الفرق س‌الثلاثة انه اراد بالاتصاف أن تنبعث هى عن ذاته ولكن بكون لها 
سوالتة مع‌الد “ات ولا کون من صقع‌الذدات موجودة بوجوده باقه بقاله بل بانقانه 
والحال اتها اشد“ اتصالا به من اتصال العقول التى هى عندالمصتف «فدس سره» 
من صقعالر بو به او انبعاثها لا یکون بان يکو ن‌الدات جامعه لها بنحو اعلى مع اته 
سيط الحقيقة كل‌الوجودات و اراد بالا ستكسال بها والا“نفعال عنها ان لا تنبعث عن 
داته بل يكون من غيره والةرق بينهسا بان“الاستكمال بها بالنسبة الى السب القريب 
اعنى الصو ر والا“تفعال بالنسبة الىالسبب‌البعيد اعنى مفيد الصور و هذا كما فى علم 
النفس فان‌الصو رالحاصلة فيها علسهاالاتفعالى فان‌العقل الفعال يفي دهاالصور عندهم 
الور اا وا اال اا 

قوله (ص٤٥»‏ س۷) : «بل هی من التو ابع » 

بعنى انها بعد تمامية الذات ولیس علوالذات و محده کا قالوا بها بل بكو نه 
بحي تنبعث هى عنه والمصدر لا محالة واجد و جامع كسالات‌الصوادر وفعلياتما 
نان معطى‌الشى* ليس فاقدا له فكا انكماله بسبدء الصفات الا“ٌضافية لا باتفسها 
کدلك هنا کا له بسدء هذه‌الصور لا بذواتها و مبدء هذه نحو اعلاها و اتنها و 
اسطها اذى هو عبن ذاته و لذا قالواعلہه‌الکمالی علمه‌الا"جسالی سا عدی ذاته 


اسنطوى فى عله التفصيلى لذاته بذاته . 


قوله (ص٤٥»‏ س4) : « کنشو الاعداد...» 

وكالصور العقلية منالا“ربعة والا“نقسام بمتساويين والزوجيه” و زوجالزوجيه 
القائمة بعقلك بترتيب و نظام سببى و مسببى الا اها مرتبة ترتيبا زمانيا قعاقصبا 
والصور العلمية الالهية مرتبه” ترتيباجمعيًا لا تعاقبياً سرمدياً ولا دهرياً فضلا عن 
کونه زماننا . 

قوله (ص »٤‏ س١)‏ : «و عن‌الر ابع والخامس بانه تين محلالخلاف» 

وایضاً لما کان بناء الرايع على ان الاشياء تحصل با نفسهافی‌النشاةالعلمية فصورة 
المعلول الا“ول القائمة به تعالى هوالمعلولالاول لتوافق‌العلم والمعلوم سيماالعلم 
EAN AE a I‏ 
المعلولالا“ول الذى دل البرهان على انه مبين ذاته ماهية الموجودة بوجوده - 
الحبروتى الخاص به لا ماهبة الموجودة بالوجودالعلمى” السرمدى لان عله كذاته 
مرو اء الرابع على ان‌الصور المرتسمه امور سوی ذاته سوالىه“ كسوالة‌افعاله 
ولبست كذلك لان سوالة الصفة ليست كسواليه" الفعل الا ترى انالمصنف (قدّس 
سره) قول فى‌العقول و هى منالا“فعالانها من صقعالربوييگة و انها باقية ببقاء ال 
لا بانقاله موجودة بوجوده لا بایحاده فکیف بکون صو رهاالعلمیة و ایجادها فابحاد 
المعلول الا“ول بتوسط صورة مثل انبقالایجاده عن علم به ولا محدور فيه بل هو - 
الحقٌ اللازم بلا شبهة تعتريه مثلا البناءالذى بصدر منك فعلك و يباينك ولكن - 
البناء صورته فى تفسك لتوجده فى‌الخارج لا بباينك بل علمك و يجوز انل توصف 
به انت . 


قوله ( ص٤٥‏ س٤۱)‏ : «فعلی‌الاول لزم ان نکون موجودات ....» 
فيه ان جواهرها جواهر ذهنية و اعراض خارجیه فلا بلزم ان یکون موجودان 


TIN 


یا 


ھا 


A1 المشهدالارل‎ 


eceeccenenenceanerenaneeeneneanenenenneenecnenenenceneecencnenaneenenenacceneneeneneeneaerenaeeesnncnrennnennreneengenneecenrenenenranncereneneeeer rere 


غنه ولا تضاعف‌الصور على انالمعلوم معلوم بالعلم والعلم معلوم نفس داته و 
O E‏ 
بوجوب الله لا بایجابه باقیه" بېقاءالله لا بابقاه' . 


قوله ( ص٥0٥‏ » س۴) : «لسذاجتها 2 

وارضاً لو کان‌العلم بهذاالاٌستعمال صبو ربا لکان صورته اما فی‌العاقله فیکون 
E E RE‏ ر 
اويتسلسل وكذاالعلم بالمستعملات اذاالعلم باستعمالها يستلزمالعلم نها فلو کانت‌صورها 
نی‌العقل كانت کلية ولو كانت فى فو جرک لغری اسل ولو انت فی ذ راتا 
اجتسعالثلان فالعلم بها حضورى تارة”يعلمها من فاتها لان ذات‌التفس جامعةللنحو 
الاعلی من کل قوة وما فی ها و هى لف"القوی و متنها والقوی نشرها و شرحها و 
تعشقها عشقاً جبلتباً تابعا لعشقهاالفطری بذاتها ومقوم‌ذاتها لان من عشق شيناعشقآثاره 
وتارة تعلمها حضور ما بوجوداتها التی‌هیى مقام ظهو رالنفس و وحدتها فى‌الكثرة و 
لبس جميع فاعليكة التفس كفاعليتها للكتابة بللها ية فاعليگة الحق بالتجلى و بالمنايه- 
وبالرضنا ولا كل علسها حصول ولا جميع مراتبها الوهم والخيال ولاالعقل‌التفصيلى 
السستىد من عقلها الاجمالى حتى اذا لميكن فيها صور ادراكية او عقلية امكن ان 
سلب عنها العلم اذ تفى‌الخاص لا يستلزم تفى العام و هذه من‌البرهانيات لدينا و ان 


أ- اذا كانت‌الصورالعلمية القائمة به تعالی من لوازم‌رجوده‌الخارجى بلزم ان يكون موجودات عينية لان 
لزمالوجودالخارجی امر خارجی ان کان‌اللازم من‌الجواهر فلامحالة جوهر خارجی و ان کان‌اللازم من‌الاعراض 
دالصورالتابعة فيكون عرضاً خارجیا غير حاصل فیه‌تعالی حتى يقال : فيه ان جواهرها جواهر خارجی ا 


O TO E EE E Ree e E be PE a a a e a SO De Sa 


خفيت على كثير من اهل‌النظر والبحث . 

قوله (صه0ه» س۷) : «وخامسها ان‌الفاعل اما بالطبع» . 

وجه‌الضبط لاقسام الفاعل بالترديد بين‌النفى والاشسات ان قال: الفاعل اما ان 
کون له علم رفعله اولا والشانی اما ايلام فعله طبعه فهو الفاعل بالطبع اولا فهو 
الفاعل بالقسر والاول اما ان لا بكونفعلهبارادته بل يفعل بكره منه فهو الفاعل بالجبر 
اویکون فاما ایکون علمه بفعله مع فعلهبل عبنه و بکون علمه بذاته هوعلمه‌السابق 
بفعله اجمالا“ لاغیر فهو الفاعل بالرضا اولابل یکون علمه بفعله تفصیلا“ سابقا فاما ان 
يقرن علمه بالداعى الزايد فهو الفاعلبالقصداولابلبكون تفس العلم فعليكة منشا“ للمعلوء 
بلا روية و تصديق بفايدة زايدة على ذات‌الفاعل فاما ايكون ذلكالعلم بالفعلزايدا 
على ذاته فهو الفاعل بالعنابة اولا بانیکون‌عين علمه بذاته الدى هو عين ذاته فعله 
بذاته على وجه استتبع علمه دفعله استتباعاغير متأخر فى‌الوجود و ذلك لانطواء 
وجودات‌الافعال فىوجودالفاعل و ذلكهوالعلم الاجمالى بالفعل فى عين الكشف 
التقصيلى فهو الفاعل بالتحلى و يقال له العناية بالمعنى العم و قداشرت الى وحه 
الضبط هذا فى‌المنظومة المسكاة بغررالفرايد من شاء فليرجع اليها وليحفظ . 

قو له : «وبالقصد» هذا هو القصد بالمعنی‌الاٌخص اى بالقصد بلا داع عند 
الا"شاعرة القائلين بالارادة الحزافيه” و بالقصد معالداعى عندالمعتزلة . 

قوله : «قال فی‌الميمرالعاشر منه» الميمر بفتح‌الميسين من‌حاشيتى الباء المثناة 
من تحت‌المنقلبة من‌الهمزة اما من‌الموامرة بمعنى‌المشاورة او من‌الا“مارة بالفتح او 


AT المشھدالارل‎ 


الامر بكسرالهمزة بمعنىالقلب والعقل والنفس‌هذا ملخ ص كلام السيدالمحقق‌الداماد 
(قدس سره) اقول فى وجه المناسبة فىتسمية ابواب اثولوجيا بالمير انه ان كان 
من‌الموامرة فلا نها محال‌المشاورة معالعقلالفعال وان كان من الا ٌمارة اىالعلامة‌فلانها 
معالم الحق و مناهج‌الصدق و ان کان من‌الامارة اىالعلامةفلانها معالم الحقومناهج 
الصدق وان كان من‌الا"مارة بالكسر اى الرياسةفلانمعرفتها يوجب‌الرياسةالمعنويه” 
والدولة الحقه” وان كان منالامرةبالتحريكفلانها يوجب ناء وجودالنفس و زيادة 
ثمرة شحرة وجودها و أن كان من‌الأمر بالفتح مقابلالخلق كماقالتعالى «الا له 
الخلق والامر» اومن ‌الامر بالكسر فلا تها معارف عالمالامر والقلب والعقل والنفس 
و ان کان من‌الامر واحدالاوامر فلانهالاشتمالها على‌البراهين يامرالنفس بالاذعان 
والايقان. ٠‏ ) 

قوله (ص0ه» س٤۱)‏ : «فانه لایمثل اولا فی‌نفسه ولا یحتذی» . 

الاول ان تنبعث هىعن نفسه فيكون‌علماً فعليً والشانى إن بستفاد من‌الاشياء 
فیکون علا اتفعالیا استفادیا من‌الاشیاءو کلا هما باطل عندالمعلم الول کماپنادی 
کلامه هذا و قوله : «لا' نه لم یکن شیء». و قوله: «لا"ن ذاته مثال کل شیء» لف و 
نشر مشوش والمراد و بکون ذاته مثال کل‌شیء ان فیه‌النحوالاعلی من کل شىء فانه 
سبطالحقبقة فه كل‌الوجودات مصداق‌واحد بيط و قوله: «فالمثال لا بتمشل» 
اراد ان من‌هو جامع الوجودالعینی التام‌من‌الشىء و شيئيگة الشىء بتمامه لا بنقصه 


ابحتاج فی‌اتكشاف ذلك‌الشىء عليه الىوجدان صورته . 


قوله : «وذلك !نه هوالدی ابدع‌الرویه» استدل على نفی‌الصور بوجهین : 


احدهما ان‌الرودة معلوله" و صفه" مخلوقاته و هو منزه عن‌الا"تصاف بالمخلوق و 
صفاته وايضا الروئة بقول مطلق اذا کانت‌من‌مبدعاته فلایبقی شىء منها بکون فی 
ھا مان ر س کون ی غات ای ھی ی دا فانک ا 
نظير ما ورد عنالائكة الهادين عليمم السلا «هو اذى كيف الکیف ولا کي فله واين 
الاين فلا ابن له» والاخرالتسلسل . 

قوله : اذ ریما لم يکن (الىآخره) استعمال ٠‏ كلمة رب اشارة الى انه ريما 
تى الملا لامك تم سارل كاف افاهة و لازا 

قوله (ص٦٠»‏ س١٠)‏ : «ولاالعلم بمفهومالعليةالاضاضة ...» 

و ايض هذا ينعكس مع انهم فالسواالعلم بالعليگة مستلزم للعلم بالمصلول ولا 
عکس و مثله‌القول فی قوله (قدس سره) :ولاالعلم بها من جمینم‌الوجوه. لاٌته ايضاً 
بنعکس فان جمیع‌الوجوه بشمل ان بعلمان‌المعلول من ايه خصوصيه و اه عله 
فاضله“ و لان‌العله“ ايضاً هوالوجه الاعلى!لاتم” بالنسبة الىالمعلول . 

قوله (ص٥»‏ س۴٠)‏ : «بلالمراد بهالعلم من‌الجهة التى هى بها علة» 

و هذه الجهة هى‌الخصوصيه“ التى لا بد منها فى‌العلة بالنسبة الىالمعملول 
الخاص مثلالصورة النوعيه“ المسختنة فى‌النار للحرارة والصورة النوعيكة المبردة 
فى‌الماء للبروده” يشرط ان تكو نا مستجمعين لشرايطالتأثير فحضور تلك الجهة عيناً و 
ذهنا حضورالمعلول الخاص لعدم جوازالتخلف بينهما هذا على طريقةالقوم و ام 


على‌المشرب الاعذب والاعلى من انالعكةجامعة للكمال الأول والكمالات الثانيه 
التى للمعلول و منطو فيها النحو الاعلى من ‌المعلول فالعلم بها عين‌العلم به والاستلزام 


AO المشهدالارل‎ 


استلزام شیء لشیء غير متاختر فی‌الوجودبل کلاهما موجود بوجود واحد . 

قوله : «وهو علم ضعيف» ا اا ا 
الاوضاع و علمالطبيب بالمنذرات . 

قوله (ص0» س١٥؟)‏ : «جهة امكانيه» 

هى الصحَة والامكان اما ذاتى فيستازم‌الماهيگة واما استعدادى فيستلزم المادة 
سيا عند منبقولوقو ع الترك وقتاً ووقو ع الفعل وقتا مع لزوم انقطاع الفيض ولوجعل 
الامكان صفةالمفعول كما ظن كان صفةالموجب فعل‌الموجب كالاحراق من‌النار 
اضاً مقدورا على ان‌القدرة صفة الفاعل فكيف يضر يصفة المفعول والمعر ف لا 
يباين المعرف . 

قوله : «انا قداشتنا قدرته تعالی بهذاالمعنى» اى فى ‌المراتب المتأخرة من 
الظهور كالعلم والمشة كما قال تعالى: «ولا بحيطون بشىء من علمه' الا بما شاء» 
وما تشاژن الا ان شاءاله"» و كذاالنداءالذى لا*وليائه و انبيائه والاسف والمرض 
والتردد و نحوها او تقول حقبقة‌الداءوالتردد زوال علم و حصول علم Ts‏ 
القدرة بهذاالمعنى وقوع ترك عن علم و وقوع فعل كذا والوجودات جميعا علمه 
وهذه‌الوجودات علوم تتكون و تتقضى فى صفحات الو اد التى بالنسبة اليه تعالى 
كصحاف اذهاننا بالنسبة الينا والقوى الفعلكة كلا مفارقاتها و مقارناتها قدرته 
المعلية و انما لا تستلزم التكثر والتغی رلا نها بما هى مضافه" اليه تعالى ازليگه كما 
قالواالا“شياء بالنسبة اليه تعالى واجبات ثابتات . 


|- سورةالبقره › يه" ۲ س1 ی۲۹ ۰ 
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قوله (ص۷٥»‏ س۱۰) : «بل هو عبارة عن‌انشاء کلمات تامات Gas‏ 

کان على‌المصنف (قدس‌سرہ) بیان کونالوجود کلاما کہا سمواالوجود ۔ 
المنبسط : كلمة كن . و عبر على عليه‌السلام فىنهجالبلاغه" عنه بها حيث قال «انما 
بقول لما اراد کونه کن‌فیکون لا بصوت يقرع ولا بنداء يسمع) و انما کلامه فعله 
بيان ذلك ان حقيقةالکلام هى مايعرب عن‌الضمير فهو وجود بحضر به وجود آخر 
غندالفتن وما سماه‌الحمهور كلاماً ذاحقيقته الا انه خص بالصوت لكو نه اسهل 
تأدية لضرورةالتنفس و اسرع وصولا وتحولاوجعلەكذلك بالمواضعةولوتواضعوا 
علىالحركات والكيفيات الا“خّر سوي السموعات بحيث صار الحضور المذكور 
ميسرا والعادة جارية كانت كلمات بلاشايبة مجاز فكون الكلام صوتا بالمؤانسة 
والمواضعة لامن‌الامورالطبيعيه . 

اذا عرفت هذا فاعرف ان‌الوجود الذى هو مقام‌الظهور معرب عما فی‌الضمير 
من‌العبب المكنون والسرالىصون و كلمرتبة منه له دلالة ذاتيگه" بالطبع والفطرة 
لابالمواضعه" البشريه” بل بالوضع الالهى” على اسم من اسماءالله الحسنى و صفه من 
صفاته‌العليا فهو كلام بالحقيقة ثم انمراده(قدس سره) بالكلمات التامات العسقول 
المفارقات والا*نوارالقاهرات فىسلسلة‌الدابات و الاّنات‌الىحكمات و 'اخر 
متشابهات العقولالمحردات فى سلسله‌النهابات والكلمات الطشات‌الصاعدات والمراد 
تكسوة الالفاظ والعبارات الاجساد الداثرات و معلوم ان من کان وجوده کلامال 
کان کلامه‌اللفظی و نطقه اللمجی کلام‌اللهايضاحالة انسلاخه عن‌الوجودالکونی کا 
قال بعض اهل ‌العصمة : «كر“رت اباك نعبدحتى سمعته من قائلهاا» والتشابه امأباعتبار 


-١‏ و هوالصادق علیه‌السلام حیث قال ما زلت اکررها حتی‌سمعتها من‌قائلها. قال‌الشیخ‌العارف صاحب“ 


وا 


٢ 


عن ۱ 


AY المشهدالارل‎ 


الحركة الجوهرية فىالاكسيه“ و جنبه"التعلق اتوابه متشابها و اما باعتبار اشتباه 
الكلمات الطيبات بغيرها اللازم لهذه‌النشآةالى تميزالخبنث من‌الطيب . 

ای سا کس‌را که صورت راه زد قصد صورت کرد و بر (اله» زد 

والكلام قر 1ن و فرقان باعتمارین ای اعتبارالوجود واعتبارالماهیگۀ فان‌الوجود 
مدارالجمع والماهيه مثارالفرق واصل قرءالشىء جمعه و ضمه و عالمالعقول داعتبار 
وجودها كانها شىء واحد بل شىء واحدهو القرآن فباعتبار الشدة والضعف 
الخاصيين والماهيات المتخالفة فرقان وانقلنا لا ماهية للعقول كما هو مذهبه (قدس 
سره) فالفرقانية باعتبار السراتب المتفاضله"فان‌العقول عنده حقيقة واحدة ذاتدرجات 
والقر آنه" باعتبارالاضل المحفوظ والوحدة حينئذ اظهر . 

قوله (ص۷٥»‏ س۱۴) : «وهما جسعا غير الکتاب لانه من‌عالم‌الخلق» 

قد مشى هنا على وتيرة كثير من‌اهل التخقيق والعرفان بانالكلام عالم الاسر 
والمجردات والكتاب عالمالخلق والامتدادات فابدى فروقاثلاثة بين‌الكلام‌والكتاب 
ولکن ف یکتابه‌الکبیر' و کتابه‌المسمی بمفاتیح‌الغیب' مشی منهجاً آخر و هو ان کل 
کلام کتاب بوجه و کل کتاب کلام بوجهمن شاء فلینظر . 

قوله : «وما كنت تتلو من قبله» التأويل المناسب لهذاالمقام انك حين كنت 


4 

العوارف و كان لسانه عليهالسلام فيهذاالمقام كشجرةطور . مصطلحات‌العرفاء ملاعبدالرزاق . 

ا- الهیات اسغار ۱۲۸۲ ھ ق : فی بیان وجوه‌الفرق بین‌الکتاب والکلا؟ ص۱.۱ الى ٠١١‏ . 

- اوائل مفاتیحالفیب طسنگی طهران آخر شرح اصول کافی مؤلف ص٤٤٤٤٥)‏ فی‌بعض‌الاخبار الواردة 


عن ائمتنا و ساداتنا فیمقام بيانالقبلة ر جهتها «(بین‌المشرق والمغرب القبا (i‏ 
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فى عالم المعنى ما كنت مختلطاً بالصورة واليمين عالمالعقل فما كان لك هناك تخاطط 
وتصاوير اذا لارتاب الغالون بتذكر مقامكالشامخ والغفلة عن مقام تلطخك بالتصوير 
الحسدى . 

قوله (ص۷ه» س۱۳۴) : «بل هو آیات بینات» 

لفظالا بات والصدور و ان ناسب‌الكتاب ابضاً الا انالوصف بالبينات و لفظ - 
العلم بالاإيمان الكلام اذ ذاكالعالم الشامخالالهى هو عالمالذكر الحكيم و داراليقين 
فان ذوات‌الاسباب لا تعرف الا باسبابها وهناك لا ظن ولا تخمين ولا تردثد ولاغلط. 

قوله (ص۷٥»›‏ س٣۱)‏ : «کالفرق بین عیسی و آدم esis‏ 

ای‌فی‌ان‌الکتاب مخلوق من‌شیء ای من‌الماد َة کادم خلقه من تراب والکلاه 
”منشاً لا من شیء کعیسی فانه روحالله الغالب علبه‌التحرد والامرئة ولذا كانت قبلته 
المشرق کما ان موسی عليه‌السلام كانقبلته‌المعرب «وما کنت بحانب 'العر بی اذقضنا 
الى موسی‌الامر» و نبينا صلى‌اله عليه وآله‌وسلم كان قبلته بين‌المشرق والمغرب ١‏ 
شرقيگة ولا غرية " . 

قوله (ص۸ه» س۰٠)‏ : «فاول نشنات الانسان‌البشری» 

اى نشأته‌البشرىة الاولية فى‌الصعود آدميهة"” و نشآتهالروحيه" الا خركة في 
عیسو ب ففی‌الانسان کما کان آدم کان‌عیسی و عیسی فی‌السماء وآدم فی‌الارض «انی 
جاعل فی‌الارض ' خليفه" » . 


1د س1۴ ی۱۸ ۲ قد وردت روايات من طرقالخاصة والعامة فىباب 


القبلة ولزومالتوجه اليها فىالصلوة «بينالمشرق...» ٣‏ سورة بقره » آية ٠١١‏ . 


قوله (ص0۸» س۱۳۴) : «انالاعتقاد فی افاعیل العباد.....» 

سان ذلك ان فعل الله «تبارك وتعالی» هو الوجودالمنىسط» و يقال له: «الفيض 
المقدس» و «الرحمة‌الواسعة» و «كلمه“ كن» و غير ذلك من‌الا“سماء الحسنى » و 
هو واحد کما قال تعالی: «وما امرنأ الا ١‏ واحدة"» و سقتضى السّنخيه له وحدة 
َة كما ان لذاته تعالى وحدة حقة“ حقيقيه” » فحصول هذاالوجود عن‌الحق تعالى 
حصول وجودالکل جواهرآكانت اواعراضا» فاذا تقيد عن‌الاطلاق و صار مضافاً الى 
الماهيات والا“عيان صار الماهيات ايضاموجودةي لكن لم يلب عنه حكسه و اثره 

وللماهيات ايض الحكم والامر حصلللوجود الىضاف ماهيّة فلهذا اللوجود 
وجهان وجه لی الرب و وجه بلى‌الهية و كذلك لاثره؛ اذ کل ممکن زوج تر کیبی* . 

ومن‌المقررات انالكلى الطبیعى موجود و انكان بالمرض و يكون‌الوجود 
واسطة [له] فىالعروض كوساطةالفصل لتحصل الجنس سيا فى البسائط الخارجيه” . 
والسراد بالكلى‌الطبيعى الساهية‌المطلقة المقسم؛ والمطلقه“ للمخلوطة والسحردة ٠‏ 
فهذاالوجود کا انه منسوب الی‌الته وظهو رالله و نورالته فی‌السماوات والارض وفى - 
الذوات والصفات والافعال» كذلك مضاف الىالساهيات وانتظم !نها ايضاً موجودات 
فكا ان“ للسماء وجوداً وللاأرضوجودا »كذلك للسككف وجود لكن من‌السقررات 
امضاً ان نسبةالشىء الىالفاعل بالوجوب والىالقابل بالا مكان فالاثر» اثرالمن‌حيث 
ان ذلكالو جود ظهورالله » و اثر الانسانمن حيث ان ذلك‌الوجود» وجود الانسان 


أر قدعلست ان له نسبة الىالقابل أايضاً وانه‌اننظم ان للماهيات اضاً وجوداً فلا هسل 


أ- سورة ٠٠‏ آية ٠١١.‏ 


شىء من‌الجانبین لکن‌الاثر ذو وجهين كمامر فهو بما هو مقيد راجع الى المقيد و با 
هومطلق راجع الى ‌المطلق و ليس‌الاثر بماهو مقيد مستنداً الى الله كما بقوله‌الاشعرى 
سواءکان الفعل خير و شرا لاٌته بما هومحدود ناقص» والله تعالی اجل من ان 
نسب اليه‌الناقص المحدود و ان كان كالصلوة والز“كوة فالنقص راجع الى النقص 
والكمال الىالكمال وليس هذا قولا بالثنوية لان‌الشنوى بقول بمبدثين موجودين 
ونحن ارجعناالعدم الى العدم لان النقصعدم و معنى العلية فى‌العمدمالاستتباع و 
مالها انتفاء علية‌الوجود للوجود و لیس فی‌المبدء ولا فی‌الاثر ت ركيب ‌حقیقى كا 
فى‌الطين بل كالت ركيب من‌المبهم والسعين والجنس والفصل فى البسيط » و هدا معنى 
«الاأمر بين‌الا*مرين» المأثور من اهل العصمة فالفعل بسيط اختيار محض فى عين 
کونه تسخیراً صرفاً و تسخیر بحت فی‌عین کو نه اختیاراً محضاً و لذا حین سثل بعض 
لتنا «عليهم السلام» : هل يكون منزلةبين‌الجبر والتفويض. قالعليه‌السلام: «نم 
منزلة بين المنزلتين' اوسع مما بين‌السماء والاأرض» و سبب‌الاٌوسعية: ان مابين 
السماء والاأرض ليس سماء ولا ازض بخلاف ما نحن فيه . 


الا 
١د‏ من‌طریق‌الکافی عن صالخ بن سهل من ‌بعض‌اصحابناعن‌ابيعبدالله ع قال: «سئل عن‌الجبر والقدر. قالاج ق الإ 
ولاقدر ولكن منزلة بينهما فيهاالحق التى بينهما لايعلمها الاالعالم او من علمها اياهالمالم.» ايقاظات-- إإ ٠‏ 
مخقق داماد مبحت جبر وتفویض حاشیه قہسات ۱۳۱۳ھ ق ص1 ۹۸٩4۷6٩‏ فی‌الکافی : عن‌ابیعېدالله ( جر 
ولا قدر ولكن منزلة بينهما فيهاالحق التى بينهما لايعلمها الاالعالم اومن علمها اياه‌العالم) عن ابىجعفر ! ق وال 
ابيعبدالله حين سئلا : هل بين‌الجىر والقدر منزلةقمالانعم اوسع مما بين‌السماء والارض) عنابيعبداك 
ايضاً (حينسئل عليه السلامعنالمنزلةبينالجبروالقدر)اوسع مما بين‌السماء الى الارض) ان شئت تفصيلهذا 
المذهب والاقوال الواردة فيه فعليك بالمراجعة الىشرح اصولشيخناالكلينىشارحهالعلامة صدرالمحففين کک 
وهو (ره) منغفرد بين‌العامة والخاصة فىتحقيق‌العقايدالاسلامية . 

ig 


. لان للوجود مراتب و لكل مرتبة فاعل و استناد والاستنداد مصداف للامر بين‌الامرين‎ ١ 


ثم استعمال لفظالجبر غير صواب لاٌنه بستدعی ارادتین‌متباينتين احدبهماجابرة 
والاأخرى مجبورة وهنا ليس كذلك فالصواب مااستعملنا من له ظالتسخر اوالقهر 
SS E‏ «کل* و بامره و هوالقاهر فوق عباده'» . 
eT‏ 

قوله ا س۱۴) : 

واتلوجمیعاً قوله تعالی: قاتلوهم " بعد“ بهم الله بایدیکم» واتلوا ايضاً قوله: «ان؟ 
الله قبل التو ةأ عن عباده و بآخذالصدقات» فقد اسندالاخذ الى تفه و انت ترى 
| انالفقراء ماخذو نها فاخدالحق فی عین‌اخذالخلق فساالطف اشاراته وما ادق تلو بحاته 

قوله: «ان مقتضی‌التوحيدالخاصى حمل متشابهات الكلام على ظاهرمعناه...») 

الى قوله : «من ازوم تجسم) عدم‌اللزوم بستقيم تحصيل القدر السشترك 
ين‌الرقايق والحقايق مفهوماً و مصداقا اماالاول فبان بعلم ان‌اللفظ موضوع للمعنى 
اعام الشترك فيه لجمع ما يستعمل فاليدمعناها ما به ببسط و بقبض و ببطش سواء 
کان قدرة محردا او مجرد عام فعلى اوجارحة‌اوهمة والعرش مايعلو عليهالىوجود 
العالى المرتبه” سواء كان روحانياً كالقلبوالعقل والوجودالمنسط او جسمانباً وفى 
امورالاخروية الميزان موضوع لمايوزن ويقاوسبه‌الشىء مطلقاسو اء“ كان محسوسا 
و متخیلا او معقولا و اذا کان محسوسافبای شكل واية هيئةكان فيشملذاالكفتين 
القبان والمسطر والمنطق والنحو والعروض والعقل و جميع ما بطلق عليه » والقلم 
موضوع لما بنتقش به‌الشىء مطلقاً فيش ل القلم الاعلى الذى هوالعقلالكلى والعقل 


أ- سورة ١١ء‏ آية ٠١‏ ۲- سورة ٩‏ آية٤١‏ 


"- سورة 4» ية .٠.١‏ 


الفعال الذى منتقش بهالنفوس الناطقة والخيال والمصورة والقلم الجسانى سوا کان 
من قصب اوذهب اوخشب او غیرهاوالدوح‌لما بنتقش فيه وهکدا فی‌البواقى والواف 
هواللهتعالى و انما عكر بظاهرالمعنى والمفهوم‌الاول لشمول المصادىق‌المحسوسه و 
تغابرالكلى والحصَة بالاعتبار فالتوصيف من باب قولهم: «ماصح“ على‌الفرد صجعلى 
الطبيعة» و اماالثانى فيتم دوجود اصل محفوظ فی جمیع مصادیق مفهوم‌اللفظ و قد 
قرر فی مباحث الك ان ى الحققة‌السيطة المشککه" ما به‌الامتباز عین ماه 
الاشتراك» فذلك‌الاصل المحفوظ والسنخ‌الباقى هو بازاء المفهومالمشترك و بحوز 
اختلاف افراد نوع واحد فى‌التحرد والتحسم لما تقرر من اصالة الوجود و جواز 
الاشتداد فىالجوهر فلاالحقيقة خارجه" عن‌المعنى الحقيقى ولا الرقيقه ولا رفي 
الرقيقة ولااللفظ مخصوص باحديهما حتىيكون الاخرى مجازا » والاصل المحفوذ 
ليس جسماً ولا جسانيً حتى بلزم التجسموالتشبيه وكلالحقايق [متأسية] فى هة 
المعنى بالوجود . 

قوله (ص۹٥»‏ س۳) : «ولم یأخنوا عل‌الکتاب من‌الله و رسوله......» 

والحال ان‌الله تعالى قال: «اتقواالته بعلمكم‌الله» وان السعصوم علبه‌السلام فا 
کما فی اصول‌الکافی: «اعرفواالله بالله " والرسول بالرسالة» و عن ابی بزیدالیسطای 
(قدس‌سره) : «اخذتم علمكم ميتاً عنميتو اخدنا علسنا عن‌الحى الدى لايىوت) . 

قوله (ص۹٥»‏ سه) : فکیف بکون بعضها....» 

اى مع ان اجزاء المتصل القار و غيرالقار متشابهة فى الحد والاسم و مشابها 


١د‏ سورة ١‏ آية ۲۸۳ (اتقواالله و يعلمكمالك...) 
۲ باب‌الحجة من‌کتاب‌الوافی للعارفالفيض «(قده))وشرح اصول الکافی لمولانا صدرالحكماء (ره) . 


از 


E۹7 المشهدالارل‎ 


الكل فيهما والمتقدم والمتأختر متقابلان. 

قوله (ص+٠»‏ سه) : «و كل ماهية حقيقتها اتصال التجدد......» 

بل كل حقيقة مقولة بالتشكيك بحسب‌الاوليه” والاخرويه" يكون هذا حكمه . 

قوله (ص1» س؟) : «ولا بتصور غیره لضعف هذاال و جود.....» 

بعنى ان‌المعيگة فى كل بحسبه ففى‌القارات معية المعين بنحوالاجتماع و فى _ 
اسيالات بنحوالتعاقب تحقيقاً لمعنی‌السیلان فالتر تيب ‌الزمانى لا بقدح فيها . 

قوله (ص۱٩»‏ س۴) : «فلیس فيه جدوی.....» 

لهم ان يثبتو االجدوى فيه بان‌الاضافة امر“ عقلى فالاجزاء مالم بعتبرهاالعقل 
منقدمة و متاخرة لست مضافه" حتی بطالب‌المعیه و اذااعتىرهاالعقل ففى‌العقل لها 
الو اا ا افر الت الح ا ف ف 
لامر لانهما فيه هما فيا . 

قوله (ص۱٩‏ » س١١)‏ : «فلا يتقدم متقدم ولا بتأخر منأخر الا بحق لازم...» 

فسناط كو نه قسساً آخر ليسمجرد ان‌المتقدم و المتأخر وما فيه واحد حتى ان 
بغال‌الزمان ايض كذلك بل لان‌الوحدة هنااتم“ من كل الوحدات فضلا عن وحدة 
ضعيفة اتصالية للزمان اذالوجود الحقبقى والوجوب الذاتى ليس له افراد“ ولا اجزاء 
عليه ولا خارجية ولا مقداريه"“ وبالحمله”ليس فه شىء و شىء بوجه و مع E‏ 
«هوالاول والا خر والظاهر والباطن»علی‌ان تقدم‌الزمان و تأخره ايضاً بالوجود_ 
الحقيقى إلذى وجودالزمان بوحدته‌الاتصاليكةالتى لابداىة زمانيه“ و لا نهابه“ لهشأان 
تن شنونه کا قال (قدس‌سره) فلا بتقدم(الیآخره) و هاهنا بیان اسهل لهذاالتقد. 
قوله: «تجليه فیاسسائه» فهو ان للهالاسماء الحسنى سبعة و هى : الحى العلم 


ا“ ۱ ۱ الك أ | SIN! ANS‏ 
لقديرالمريدالسسع البصير لمتكم والكل وجودها واحد عن دات‌الحق‌تعالی ال 
اعتبارالحيوة مقدم“ على اعتبار الععلم واعتبارالعلم على اعتبارالقدرة و هكذا وفى 
الاحاددث «علم و شاء و اراد و ذضی وفدرو امضی» و اما قوله (قدس سره): (و شر 
له» فبیانه ان لکل موجود سواه جهۀ نورانیه و جهه" ظلمانيه والجهه"النورانیه هی 
وجهالتهالو احد فتقدمه و تآخره بالحق «اینسا تو لوا فثم“ وجه‌اله"» . 

قوله (ص۱٩»‏ س٣۱)‏ : «وتقدم نفس الو جود علی‌الوجود» . 

اى مضافاً الىالساهية فلا يرجم الى التقدم بالحق لان ذلك التقدم کان فى ۔ 
الوحود مضافاً الىالحق ل 5 فرق محصل دتسز به عن سايرالاقسام لان‌التقدم و الت خر 
فى‌الوجود الحقيقى مضافاً الىالحق هوالتقدم بالحق فان انحاءالوجودات مراتب 
شنو ن‌الحق الداتیة کا اشار (قدس‌سره)الیه و بماهو مضاف الى‌الاشياء تقدم بالعله 
اوبالطیع او غىرھما لان العله والمعلوليهفی‌الوجودات بالدات و اما شىشه”الماهه 
فالتقدم والتأخر فيها بالعرض اللهم الا انيقال: تقدم نفس الوجودات بعضها على بعض 
دما ھی وحودات ومن حت : ان الو جو دذ و کثرة نورته ای: دومراتب ا 
تقدم بالحقيقه” و من حيث اضافه الوجودالىالحقتعالى وان مابه‌الامتياز عين ما ؛ 
الاشتراك و انالاول هوالا خر و منحبثالاضافة الى الماهيات و هى الكثرة‌الظلانه 

والحق فى بيان‌التقدم بالحقيقة مافی‌بعض کتبه: «انه اذااتصف شیئان بشیء : 


کان ذلك‌الشیء لاحدهما وصفاً بحاله وللاّخر وصفاً بحال متعلقه کان‌الاول منقده 


١د‏ س٤١۰۱‏ ی ۸۰ 


المشهدالاول ۹0 


الحقيقة على الاخر وما فيه‌التقدم والتأخرهوالكون فى الواقع ولو تجوز امثالهتقدم 

ح ركةالسفينة على ح ركه“ جالسها » و تقدم‌الوجود علىالماهيه“ اذى قال هنا ليس 
مرجعه (الیآخره) ولیس كذلك فانه من‌التقدم بالحقيقة فالتحقق فى الواقع وصف ‏ 
للوجودالخاص بحال نتفه و للماهيةوصف بحال متعلقهاالذی هو وجودها. 

قوله (ص۲» س؟) : «ومن احوالهاالهوهوية والتجانس....» 

جعلالتجانس وما بعده مقابلاء للهوهوية . بناء علىالىشهور منانالهوهوية 
أىالحمل مخصوص با كان جههالكثرة هى المفهو مللسوضوع والسحمول وجهة‌الوحدة 
هى‌الوجود كما فى حبل‌الشايع والا ضانلم يعباً بهذاالتعارف‌الخاصى فكسا يقال 
لكاتب ضاحك ای‌هما متحدان فی‌الوجودفیسکن ان بقال زید عرو ای هما متحدان 
ی‌الانسانیه والانسان فرس ایمتحدان فی‌الحیوانيه و زيد اسد فى‌الشحاعه” وقس 
عله باقی اقسام‌الاتحاد فبکون جمیع اقسام‌الاتحاد من اقسام‌الهوهو ته 1 

قوله (ص۲٦»‏ س۴) : «كالغبربة والخلاف....» 

الاٌولى و هوالغيرية ثم انه من‌باب ذکرالخاص بعدالعام فانه کہا بجییء فی 
اولالاشراق الثانى لهذا ان‌الغيرئة من احوالالكثرة كا انالهوهوية والاتحاد من 
حوالالوحدة و هما كذوىالحالمتقابلانثم‌الغيرية بكون مقسماً للخلاف و ما بليه 
فادالغیرین اما خلافان واما مثلان و اما متقابلان . 

قوله (ص1۲» سه) : «فالوحدة على ضربین....» 

توضیحه : ان‌الواحد اما مابکون اتصافه بالوحدة بلا واسطه فی‌العروض فهو 


لواحدالحقيقى اوله فهو الواحدالغير الحقيقى» و بعبارة اخرى اما بكون الوحدة 


وصفاً لنفس الو احد فهو الحقيقى و امابكونوصفاً لمتعلقة فهو الغبر الحقيقى فالواحد 
بالنوع كزيد و عمرو واحد غيرحقيقى لان الوحدة وصف لنوعها وها متصفان 
بصفة‌النوع تفس النوع واحد حقبقى و كذا الواحد بالحنس كالانسان والفرس 
واحد غبرحقيقى لا" نها موصوفان بصفه4 جنها والجنس واحد حقيقى و هكذا 
فى‌التشابه والتساوى و نحوهما ثالواحدالحقيقى امأ ذات لهالوحدة و اما نفس 
الوحدة الحقة والواحد سعنى ذات لهالوحدة اما واحد شخصى غير وصفى او وضعى 
واما نوعی . «اما واحد شخصی غیروضعی او وضعی اما نوعی....خ»ءل» . 

قوله (ص۲٦»‏ س۸) : «وظاهر ان جهة الوحدة فيها ترجع الى ما يكون... 

اى يرجم الى‌القسم الاول ف ىكون‌الوحدة وصةاً لنفس‌الواحد لا لمتعلقه فحهة 
الوحدة واحد حقبقى وليس‌المراد انجهةالوحدة فى الواحد الغير الحقيقى واحد 
شخصى دالا لسكان‌الوحدة النوعبة والحنسية او غيرهما بل لا سكن ان بكون‌حهه 
الوحدة شخصبه" فی‌اقسام‌الاتحاد الا فی‌الهوهوبه” و اما قوله لها مراتب فى القوة 
والضعق و اقوى‌الاشياء (الىخره) معانهاحکام الوأحد الحقيقى و مذكره هناك 
فباعتبار انه بحصل هذه المراتب للواحد الغير الحقيقى ايضاً بالعرض و بتبعبة جهه 

حدة فلیس من‌التکرار فی شىء . 

قوله (ص۳۴٦»‏ س۷) : «وهما غير الو احد بالنوع والواحد بالجنس...» 

فزيد و عبرو المتحدان فى‌الانسان النوعى واحدبالنوع والانسان E‏ توعی 
والانسان والفرس المتحدان فى الحوان‌الحنسى واحد بالحنس والحبوان واحد 


ال 


ا 


۹Y المشهدالارل‎ 


قوله (ص» سه) : «لان التناقض من‌النسب المتك ر رة Cas‏ 

بمنی ان عبرنا بتقابل السلب و الأ يجاب بدله لم يلزم ذلك لكن لما عبروا بالتناقض 
وهوالتقابلا عن‌الطرفين يلزه ذلك فانه اذااطلق‌النقيض علىالموجبة ايضاً و قي ضكل 
السلب سلب‌السلب والموببة مذ ادها ليسالسلب بل مصداق له و بعضهم تصرفوا فى 
مفهو م‌النقیض وقالوا رفع کل شىء تقیضه‌فیجوز کون بعض‌النقايض كالسوجبه غير 
بانالمراد منهالقدر المشترك بين المبنىللفاعل كما فى‌السالبة والمبنى للمفعول كما 
فىالموجبة . 

قوله (ص۳٦»‏ س٣١۱)‏ : «کما فی اصطلاح|لمنطقیین....» 

فلم بعتبروا قيد غابةالخلاف فبين‌البياض والصفرة تضاد ولاالوجوديه فالموجبه 
الكلبة والسالبه“ الكليه" عندهم ضدان . 

قوله: «فالعمی» ای عمى‌العقرب مثلا” الممكن فى ‌الجنس فلا تكرار مع مابعده 
فهو ناظر الى قوله او فی بض مقوماته و کدا فوله وانتفاء اللحة للمرثة المستحيل 
فی‌صنفها الممكن لنوعهاالا نسانی ناظر اله لان‌الىقوم مالیس بخارج والظلمة اشارةالى 
عدماعتبارالقدرة فى‌الملكة الحقبقه" والانتثار والمرودية اشارة الى عدم اشتراط ا 

س 
قوله (ص٤»‏ س۱۳) : «لا انه يعرض‌الكثرة....» 
الاظهر ان قال : لا انه بعرض‌الوحدة لما عرضت لهالكثرة . 


ا- فىبعض‌النسخ و هوالتغاعل عن‌الطرفين... 
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قوله (ص0» س۴) : «سلمناها» 

ارخاء للعنان فانه اکان موجودا فالوجود اما عين‌الوحدة و اما مساوق لها 
والمانع بکفیه‌الاحتمال ولولا انه من باب ارخاءالعنان لما سلم‌الوجود کما سیص رح 
انالكثيرالمقابل لمطلق‌الوحدة غیرموجودوقالفی‌الاسفار انمجموع الانسان‌والحجر 
الموضوع بجنبه لا وجود له عليحدة ولو كان مجموع قسمين قسما عليحدة لمينضب 
التقاسيم نعم كثرة حقيقةالوجود فى عينوحدتها على ما هو مقتضى‌التشكيك ۔ 
الوجودى لكو نها ذات مراتب متفاضلة مابه‌الامتياز فيها عين مابه‌الاشتراك مقتضاد 
البرهان والذوق والعيانوهىالكثير بماهوكثيرالموجود والكثير بماهو كثيرالواحد. 

قوله (ص٥»‏ س٤)‏ : «لست اقول» 

وهوالذى تعرض له‌الشيخ بقوله تعرض (الىخره) اى لست اعنى بالوحدة فى 
قولى‌الكثير واحد كما انه موجودالوحدةالعارضة للكثرة بلالوحدة التى عينوجود 
الكثرة السابقة علىالوحدة‌العارضة . 

قول (ص٥»‏ س۷) : «بل اقول: انال وحدة کالوجود....» 

فالجواب بطريقين متخالفين : 

احدھما : انا نختاران‌الکشر یما هو کشر کما لیس بواحد لیس بموجود لاله 
الكثرةالمقايلة للوحدة المطلقة ليست بموجودة هذا اذا اردناالكثرة المقابلة الخال 
عن جمیع انحاء الوحده“ وان لاحظنا انلنوحدة انحاء بعض انحاتها الكثير بالفعل 
الذى كالكم المنفصل وان نفس هذه‌الكثرةوحدة مانجیب بان‌الكثير بماهو كثيرواح 


وحدة ما و کما انه واحد كدذدلك انهموجودلکن وحدته‌الوحدات فوجوده‌الوجودان. 
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ذاتهالودود و كيف لا والفعل مقدمة و وسيلة للفاعل لنيلالمطلوب الذى ساق 
له‌الفعل‌لیستکمل به و ای مطلوب هو ابهی‌من‌الاجمل من کل جمیل والاجل من کل 
جليل يكون بطلبه حقيق ام كيف فقدالكمال والاستكمال بالفعال بالصمدالغنى التام 
وفوت‌التمام يليق . 

قوله (ص۹» س0) : «عنصر» 

«”عنصر» اى ماد “َة لا عة مادئة ان كان‌المستعد له صورة نوعبه” كالاممات 
لصورالمواليد اوالمستعد موضوع ان کان المستعد له عرضاً و صورة۶ شخصية كقطع 
الخشب لهيثةالسرير . 

قوله (ص۹٦»‏ س۷): «فتکون واسطة و شريكاً» ۰ 

والعبارةالاولى اولىالا انالثانية فىلسان‌القوم اكثر تداولا* و وجه‌الاولويةان 
فبض‌الوجود يمر من‌العقل‌الفعال علىالصورة و منها الىالهيولى ولا نعنى بالوساطه 
اوالش ركة الا هذا و بينا فى موضع آخران لا فاعليگة استقلاليكه“ للصورة على - 
الاصطلاح الطبيعى فضلاً عن‌الالهى بالنسبة الىالهيولى لان تأثير الجسم والجسمانى 
سشاركة الوضع ولا وضع بالنسبه" انىالمعدوم والهيولى بعد وجودها ايضاً لا بقبل 
الوضع اذاالوضع بعد تصويرها بالصورتين‌اذالعرض متأخر عن‌الجوهر فالوضع متأخر 
ساآاث مراتب نها . 

قوله (ص۹» سه) : «فالعلل لا ترید عددها علی اریع.....» 

ای‌الزبادة بالاعتبار اذ رج اعتبارعلبةالصورة للماد“ة الى كونها فاعلا” لها و 


ن ۳ يكن عله صورئة لھا . 
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فی‌الواحد وهو لیس بعدد . 


قوله (ص٦»‏ س٤۱)‏ : «ومن‌اللطایف ان‌العدد.....» 

تحد فيها غير الوحدة فكل عدد من‌الاعداد التى من‌النسب‌الاربع فيه‌التباين من 
الاّخر ليس اجزاوؤه الاالواحد فالاثتان واحد و واحد والثلاثه واحد و واحد و 
هکذا فالواحد رسم بتكرارهالاعدادالمتبابنة ولو فى غابة‌التباين و تكرارالشىء ليس 
الا ظهوره ثانياً و ثالث بالغا ما بلغ و ظهورات‌الشىء ليست مكثرة له فاذا ظهر زيد فى 
البيت مر“ة بعد اولى و كرة غب اخرى لميتعدد تعدداً شخصياً او نوعيا و هذاالواحد 
لاشرط صار باللحاظات الكثرة اعدادأمتبانة لها احکام و آڅار متخالفه“ مما ھی 
مشروحه" فى علمالحساب و علمالاعداد وغيرهما والماهيات‌الاخر ليست كذلكمثل 
الجسمالماى مادة و صورة جسمبة وصورة نوعبةه والانسان نفس و بدن وقس على 
ذلك ولم يصرالجسم جسما بتكررالماد“ة مثلاء ولاالانسان انساتا بتكررالنفس مشلا 
فمفهو مالواحد فى مفاهيم الاعداد كحقيقةالوجود بالنسبة الى انحاءالوجودات ولعل 
هذا معن قول سيدالساجدين زين‌العابدينعلىبنالحسين عليهماالسلام : «ياالمى لك 
وحدانيةالعدد» اى لك وحدانية بتهاالوحدانيه“ التى هى راسمةالاعداد و عله 


قوامها و عادها و مفنبها . 


قوله (ص¥٦»‏ س٤۱)‏ : 
«علی ان‌الفصلين» ای مع ان الفصلين 1 


قوله (ص۷»› س٦۱)‏ : «ولعدم استقلالهما فی‌ال و جود» 
لان‌الفصل بعض‌الماهية وليست ماهية تامه" انما الماهيه” التامه” هى النوع 


المشهدالارل 0*۱ 


فالتعاقب علىالموضوع والحلول ونحوهما من الصفات‌الخارجية من احكام الماهيگة 
رة : 

قوله : «اذالعكة هناك امر“ واحد هو عدمالعكه‌التامه" بما هی عله" تامه"» . 

يعنى ان‌العدم فى‌الوحدة والشخصية وغيرهما تاإبع للوجود المرفوع فعدم - 
الانسان واحد نوعى لان‌الانسان المرفوع به نوع و عام زید واحد شخصی لان زید 
المرفوع به شخصی و من هنا قالوا فى‌المنطقيات السوالب تسمى حمليگة و شرطیه 
متصله" و منفصله“ و غير ذلك بتبعيه“ الموجبات فالعكة التامكة لوجحود شخصى 
شخصه“ فكذا عدمها والتمحلات التى اشاراليها منها اناستقلا لكل عدم جزءمشروط 
بانفر اده عن‌الا “خر ففى حالة‌الاجتماع ليس مستقلا و منها ان‌العكة هى‌القدر المشترك ' 
سن‌العدمات ولا ضير فى علية الواحد بالعموم للواحد بالعدد فی‌العدم لخفه مؤنته 
فاذا جاز فى‌الهيولى ذلك فما ظنك بالعدم. 

قوله (ص14» س۷١)‏ : « و كما ان‌العلةالغائية n‏ 

ھی ما بكون تصوره باعثا للفاعل على‌الفعل ولذا تفسر بما لاجله‌الفعل والعاية 
وکذا الفايدة مايترتب على‌الافعال و من‌هناقالت‌الاشاعرة لیس لافعالاللهتعالی اغراض 
وانکان لها غابات و فواید . 

قوله (ض۸» سء٠)‏ : «انما فعلوا افاعيلهم لامر يرجع اخيرا الى نفوسهم» 

نعم‌الاثر يشابه صفة مره : 

«نخست این ”جنش از روز ازل خواست» 


فالكل متاس قىذلك بالميدءالمتعال اذ ليس غرضه من غرس شجرةالوجود الا 


المشهسدالارل ۹۹ 
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قوله (ص0» س۱۷) : «والعجب من‌الشیخ ....» 
حيث استدل على مغايرةالوحدة ثم قال نعم يعرض لذلك الكثشير وحدة و 
خصو 2 شن . 


قوله (ص0» س۱۸) : «عين متصلية» 

فان‌الاتصال الوحدانى عين‌الوحدة الشخصية فى‌المتصل و اذا صار مفصولاه 
صار هو تین . 

قوله (ص٩»‏ س۱) : «جوهر عنده» 

اذ لو کان عرضا كان اما اتصالا“ اضافيا و هو نسبته و اما اتصال الجسم التعليمى 
فمعروضه اماالجوهرالفرد فهو فاحش واماالمجرد و هو افحش و اماالهیولی فیلزم 
تقوم‌الجوهر بالعرض و تحصله به . 

قوله : افادة الواحد الحقيقى بتكرارهالعدد (الىخره) وكما انه راسم الاعداد 
ومبديها فهو حادها و مفنيها مثالا لا فناءالحق‌الخلق . 

قوله : «وتفصیل‌العدد مراتب‌الواحد» کان‌العدد قول للواحد . 

ظهو ر تو بمنست و وجود من ازتو («فلست‌تظهر لولای ولماکنلولاك» 

قوله (ص٨٠»‏ س١۱)‏ : « و کونالو احد نصف‌الاثنین.....» 

فكما ان للواجب تعالى اضافة‌المبدعيگة الى العقول والمخترعيه“ الى الافلاك 
والملكوتية الىالعناصر والرازقيگه” الىالمرزوقين والمالكيگة الىالمملوكين وهكذا 
فللواحد اضافه” النصفيگة الى الاثنين والثثية الىالثلاثة والربعيه" الى الاربعمه” الى 
نصف العشريه” و ربع‌العشريه” للاربعين وكذا اضافةالر اسميكة والعاديه" و غيرهما ومن 
هنا بعلم ان‌الكسورالتسعة من مقولةالاضافه- لا من‌الكيف المختص بالكم لوجوده 


المشهدالاول 0۳ 


ان قلت : پزیدالعلل على اربع لا محاله“ بانضياف الشرط والاّلة والمعد ورفع 
الماع ولهذا تریهم بقولون فى وجه‌الضط ما بتوقف عليه‌الشیء اماوجوده واماعدمه 
او وجوده و عدمه فالثالكت هوالثعد والثانی هوالمانع والاول اما داخل فی قوام 
الشىء او خارج والداخل اما مابه‌الشیءبالفعل الى آخر ما ذکرنا فی حواشۍ - 
لاان 

قلت : الحقها المصنف (قدسسره) بهذهالاربع اذالشرط مثلاً اما شرط فاعليكة 
الفاعل او قابليةالقابل فيكون من صقعها وقس عليه فمراده‌الفاعل المستجمع لمتممات 
التاثر و کذا فی غيره . 

قو له (ص۹٦»‏ س٭۲) : «فلا بد فی تجددالحوادث من وجود متوسط.....» 

فعكة كل حادث متجدد مجموع اصلثابت قديم يشتركالكل فى نسبةالمعلولية 
ابه وشرط حادث مخصوص بكل كل هو قطعه" من‌الح ركه" الوضعيه" الفلكيه“ للا 
ازم التخصيص من غير مخصص فهى رابطة للحوادث الى الح ركات القديم و الحركات 
المستقيمة حيث انهما من‌السكون داخلةفىالحوادث‌المتجددة محتاجه” تلكالرابطة 
وقال: تلكالرابطة جسم الفلك و فاعاهاالطبيعةالخامسه” الفلكيه ثم“النفس‌المنطبعة ثم 
ص ‌الكليه“ ثم العقلالكلى «والله من ورائهم محيطا) . 

فوله : «بل على نهج يعرفه‌العارفون» فعمومه السعة والاحاطة كاطلاقه” او 
بوصف بالمطلق ايضا و ذلك لانالمموموالاطلاق و نحوهما عند اهل‌النظرستعمل 
ى مغاهيم له لكن عند اهل‌المعرفةيستعملفى حقيقةالوجود و يراد بها سعته و حيطته 
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كما ستعملون الخاص والمقيد و يريدونمشمولية الوجودالخاص و محدوديته واما 
خصو صبَة الو جود المنبسط فهى المتشخص بنفس الذات لكو نه وجودا والوجود عين 
التشخص لاالتشخص بمعنى محفوفية الطبيعة بالعوارض المشخصه” كشخص مندرج 
تحت نوع و جنس تخالطه‌المصنفات والمشخصات التى هى امارات الشخص ولكن 
حيثكة هذاالتشخص والخصوصية لا تنافىذلكالعموم والحيطه” بل عينهما الا رى 
ان النفس الناطقة الشخصية كيف يسع رداءشمولها و حيطتها النفوس الاريعة النامة 
والحسبه“ والقدسيه“ والكلىه“ الالهيه“ وقواها و جنودها بل معسكرها و مطاباها 
ومعذلك ممنوعةالصدق على كثيرين سل كلما كانت سعتها اوفر صارت وحدتها و 
تشخصها اکثر و کلما کانت سکو نها اندرکانت ساطتها اقهر . 

قوله (ص۰» س١٠)‏ » «وهوالصادر الاول» 

فهو الواحد الذى قال الله تعالى: «وماامرنا الا واحدة'» اى ما امرنا الا كلمة كن 
الواحدة فان هذاالوجود امر كن وماهية‌الانسان الكبير مؤتمر فيكون ولا تكثشر 
فى هذه‌الكلمة بل فى‌الموضوعات و لهذاقالالحكيم: «الواحد لا مصدر عنه الا 
الواحد» ولما كانت وحدة حقة ظلىة «الم تر ريك کیف مدالظل'» کما ان وحدة 
مبدءالكل حقة“ حقيقية لم يشذ عن‌حيطه"هذاالوجود وجود مع‌وحدته و بساطته بنحر 
اعلى فلا يرد على‌القاعدة المذكورة القدح‌الذدى يتوهم وروده اکثشرالمتکلمین من 
قاد لو دو فان را ل و ادر اال اف ات 
لكل الفعليات التى دونه كما هو مقتضىقاعدة بسيطالحقيقة و ان معطىالكمال غير 
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الو 


المسشهدالارل 0*0 


فاقد له و کانه لف‌الوجودات و هی نشره ولهذا قالو: «لامۇثر فیالوجود الاالله». 

قوله (ص۷۰» س٥۱)‏ : «ومر اده من‌الاثر نفس‌الماهیات» 

انما حمله (قدسسره) على هذا لان‌الوجود المقيد فعل حيث انالتحقيق ان؛ 
الوجودالخاص محعول بالذات فحيث‌جعله‌هذاالعارف مقابلا” للفعل و جعله ارا لا 
نعلا“ علمنا ان مراده ان‌الماهيگة اشره . 

ان قلت : قد حمل ‌الاثر على‌الوجود ومفادالحمل هوالاتحاد فیلزم ان کون - 
الوجود هوالماهية و ايضا حينئذ كيف يطابق كلام‌المصنف(قدسسره) ان للوجود ' 
مراتب فان للوجود حینئذ مرتبتین فلا بکون‌شاهدآللمصنف (قدس‌سره) لان‌المصنف 
حبث قول بالمراتب للوجود ل نوجودات خاصة وراء الطلق والوجودات 
الخاصة عند هذاالعارف على بيان‌المصنف كلامه و تفسيره اياهاضافة المطلق الىماهية 
ماهیه" لاغیر ؟ . 

قلت : اولا قد ذکرالمصنف (قدس‌سره) فى موضع من‌السفرالاول انالماهيات 
عند اهل‌الله وجودات خاصة بالحمل‌الشايع فقط فاستقام الحمل والتطابق حينئذ وثانا 
مراده انال وجودالمقید یما هو مقید و هواثره کانه قالللوجود مرتبۀ ثالثه‌هو الو جود 
الخاص قبده‌الاثر و اما كون‌الوجودات‌الخاصه" هو المطلق‌المضاف الى ماهيگة ماهية 


د2 

ا- واعلم ان للوجود مراتب ثلاث ولا اشکال فيه لان الوجودالصرف‌التام الذی لا یکون فيه قید حتی قد 
لاطلاق فهوالوجود الحق المطلق الذی لا یکون له‌فرد من سنخه و اثره‌الوحدانى ايضاً مطلق عار عنكافة 
التعيسنات الا ما هو لازم للتعلقبالفير لانالوجودالانبساطى والفملالوحدانى و كلمة كن السارى فى الاشياء 
الما تنزل من مرتبة الوجودالمطلق الحق‌الواحد ومعانه تنزل عن مقامالصرافة فهو معذلك مطلق سار فى 
الحقايق فهو بقيدالسريان محيط علىالوجوداتالخاصة من‌العقل والنفس والغفلك و غيرها و اعلم انهيهنا 
تحقیق ذکرناه فی حواشینا علی‌المشاعر طبع مشهدص 1۸٩‏ . 


فبعید عن مشرب اهل‌الذوق والعرفان لان‌الماهیه" عندهم اعتباریه و للوجود مراتب 
نعم هذا يناسب‌المذهب‌المنسوب الىذوق‌التآكه . 

والبيان الا"قرب عندى لكلام هذاالعارف‌المحقق انمقصوده ان‌الوجودالمطلق 
صنعه والوجودالخاص مصنوعه و ذلك فعله بفتحالفاء و هذا مفعوله و ذلك «كلمه 
کن» و هذا کون و ذلكالایحادالحقیقی‌وهذاالموجود بالایجاد و لیس مراده‌بالاثر 
هوالماهية اذ لا تفاوت بين‌الاثر والفعلبمعنى ا و ناهيك فى ذلك قولمم 
الاثر دشابه صفة مؤثره و بالحقيقة‌الاثر هوالوجود فالثلاثة كلها مراتب‌الوجود كما 
ذکره‌المصنف (قدس‌سره) فی اول‌الکلام . 

قوله (ص۱» س)) : «ولهذا يقال لها الا"ثار» 

اراد بها العکوس ای‌الماهيات عكوس الافعال التى هى‌الوجودات‌الخاصة . 

قوله (ص۷۱» س۸) : «تقدم‌الذاتی على ذی‌الذاتی» _ | 

وهوالتقدم بالتجوهراكذى هوحكمشيئية‌الماهية كتقدم شيئيه” ماهيه" الجنس 
والفصل على ماهيگه” النوع فان ما فيه‌التقدم والتأخر هنا ليس الا بجوهرالشىء د 
قوامه بحيث لو جاز تقررالماهيات منفكةعن كافةالوجودات لكان بحاله ولا مدخل 
للوجود والوجوب فيه بخلاف تقدم‌الفاعل‌التام و بلزم ان لا بتصورالماهية بمدون 
الفاعل مع انها تتصور بدون وجودهافضلا“ عن ايجادها فضلاً عن موجدها . 

قوله (ص۷۲» س۴) : «واماالثانی فابها كانت مجعولة.....» 

فی نظم هذاالبرهان بظاهره تهافت اذ بناء تفىتعددالجعل على نفى تعددالماها 
ويناء تعلق‌الجعل باى واحدة منها او بكلهاعلى تعددها فهذا فى‌المثل كالنعاممة ادا 


المشهدالارل 
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لولبت باحکام‌الابل تقول: انى طبر واذا طولبت باحکام‌الطير تقول : انی ایل 

والحواب : ان بناء الاول على تفى تعددالماهيگة بذاتها و بناء الثانى ليس على 
تعددها بذاتها بل على تعدد حصولاتها فى عالمالطبيعة بالعرض . 

قوله (ص؟¥»› سه) : «خلاف‌المفروض.....» 

اى ان‌اتقلب الكل واحدا بمقتضى‌الجعل الواحد و ان لم ينقلب ولم بصرالکل 
راحداً والجعل واحد فالتناقض [ظاهر] . 

قوله : «فهی من حیث ذاتها ان كانت موجودة......» 

ان قلت : هذا مناتتقض بل ینعی انبقال موافقاً لکلام‌السائل فھی من حبث - 
الفاعل بدل من حیث ذاتها ثم لو اغمضنا عنه ینبغی ان يقال متشخصه" بدل موجودة . 

قلت : لما قالالسائل : جعل‌الجاعل ذاتها ممنوعة عن‌الصدق علىالكثرة و ذاتها 
مرتبة تفسها التى خلت عن جميع‌الاغيار وبلاحظ مع قطع‌النظر عن‌الفاعل و غيرەففى 
هذهالمرتىة و هذهالملاحظة اذا كانت متشخصه" ولو بصنع‌العير کانت ذاتها بذاتها 
EE‏ مع‌الفاعل و مع قطع‌النظر عن‌الفاعل ذاتها بلا تاوت و لما کان 
التشخص عين‌الوجود فلو كانت متشخصة فى ذاتها بذاتهاكانت فىذاتها بذاتهاموجودة 
فکانت واجبة بالذات والا لكانت تشخصهاوموحودتتها عير ذاتها (الیآخره) 


هذا لو تم لدل على انالماهية ايضا غير مجعولة لجريانه فىالماهيگه" المنتشرة 
لافراد کا لا بخفی بل جربانه فبها اولىلان‌الماهيةغير مقولةبالتشكيكفعندحصول 


هی زید مثلا یجب حصول عمرو لان «حکم‌الامثال فیما يجوز و فیما لایجوز 


ا 


واحد» . 

قوله (ص٤۷»‏ س۸) : «بل کون‌الشی" بنفسه متعلق‌الوجود بغیسره......» 

اى‌الحاجة ذاتية للوجود والذاتى لا بعلل والتعلق عين‌الحاجه” فكونه سيب 
الحاجة معناه اتها ليس غيرها سلا لها كما يقال : الواجب ما بقتضى ذاتهالوجود 
وهو عین‌الوجود و هذا ایضاً معنی قوله (قدس‌سره) فى موضع آخر: سبب الحاجه 
هوالامکكان بمعنى‌التعلق والفقر . 

قوله (ص٤۷»‏ س١١)‏ : «فجوهر المعلول ظل لجوهر العلة» 

الحوهر هنا بمعنى‌الذات اى ماهبة المعلول ظل لماهةالعله“ والتقدم والتأخر 
بالعلية انما هنا فى‌الماهيتين وهذا بناء“علىطريقة صاحب‌الاشراق: ان‌التشكيك فى- 
الماهیگه” فحيوانيه" الفيل فى انها حيوانيه اتم من حيوانيه"” البعوضه والتحقيق ال 
تلكالحبو انه" فی وجودها اتم و هذه فی‌وجودها غير تام والتشكىك راجع الى - 
الوحود. 

قوله (ص٤»‏ س٥٠)‏ : «لما کان نفس قوام‌الماهية مصخحح خمل‌الموجود.....» 

لان‌الوجود کون‌الشیء و تحقق‌الشىء» فنفس ما به يتذوت الماهيگة و يشار اله 
اشارة عقليگة هو وجودها لان‌الوجودليسامراً ينضم الىالماهيگة فاذا كانت فيما با 
تذو”تها و تحوهرها غنية ففى وجودهاغنية هذا خلف فالماهيه” فى تذوگت ذاته 
وتحوهرها محعولة لثلا بلزم غناتها . 

قوله (ص٥۷»‏ س۸) : «فلا نسلم ان مصداق خمل‌الموجودية......» 

وان کان بعد صدورها و ذلك لان قوام‌الماهیگة لايستحق حمل‌الموجود ولا 


ال 


ال 


C. 
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البعدوم ولا يصح“ شيا منهما فان نفسهاهى‌التى مقطوعة النظر عن‌الجاعل تؤخذو 
لیست الا هی وهی اعتباریة بالاتفاق وانماقال : وان کان بعد صدورها لانه کما ان 
المعدوم بما هو معدوم اوالعدم لا بصير مصداق‌الموجود اوالوجود ولوبجعلجاعل 
وعمل عامل لانع ذاتى كذلك نفس شيئةالماهيكة لا"نها و ان لم تكن معدومه" لم 
نكن موجودة ايضاً باعتبار حيثيگة ذاتهاالتى يزيد عليها الوجود والعدم . 

قوله (ص٥۷»‏ س٦١)‏ : «لانا نقول صدورالماهية.....» 

بعنی ان كانت تفس‌الماهية مصداقاً للموجود فنفها هى التى قبلالجعل و 
بالاتفاق اعتبارئة ولا علاقة له معالموجودئه” ولا مع‌المعدوميه” و ان اضيف الها 
شیء کانتساب او ارتباط او صدور او ماشئت فسمه و هی اعتبار ئة فانضماممعدوم 
الى معدوم لا يوجب استحقاق حمل‌الموجود و ان كانت اصيلة كانتساب اشراقى و 
صدور حقیقی و ایجاد حقیقی لا مصدری‌فهی‌الوجودالذى هو حيثية طردالعدم و 
| هی مصححه حمل مفهوم‌الوجودوالموجودلاالماهیه" تفسها فلا ينفع‌الفرار عن‌الاسم 
والتعبير بالصدور اوالارتباط اوالانتساب‌الىالعلكة او غير ذلك . 


فوله (ص۷» سه) : «وهو لیس عیناً لشیٴ منها ....» 

بل هو زايد“ فی‌الجميع عندالجسع وغرض‌المحققتحقيق قولهم حقيقه‌الو اجب 
تعالی هی الوجود اذ کما قال فی موضع‌اخروقع بعضهم و منهم‌الامام الرازی فى الهرج 
والرج اذ من قول‌الحكماء ذهب وهمهم‌الى‌الوجودالعام البديهى فحقق ان مرادهم 
بالوحود معنونه البحت البسيط المبسوط الذى لا قيام له.صدورى ولا حلولى 


ت 


بسیء . 


قوله (ص٦»‏ س۹١)‏ : «الاالفاعل والغایة» 

بل هما فى‌الصادرالاول واحد فالعكة‌الفاعلية هى العابه” اذ لا يجوزالاستكال 
على‌الحق‌المتعال . 

قوله : «مادامت‌المادة والصورة» اى مادةااغلك‌الاطلس مخالفه بالنوعللسو 
الاخرى وكذا صورته النوعبة فاستدعتاالحر كةالمتشاهه” المخصوصه" فاستدل هس 
على جسمه الشخصى المحفوف بالعوارض‌ او على عرضه والعرض له مادة و صورذ 


تبعیه ای بتبعبه موضوعه . 


قوله ( ص۷ س١٥٠)‏ : «وجدتھا کانها شی واحد...» 

فلا تكثر فى‌العلگه" الفاعليه” بحسب اقسامها من‌الفاعل‌البعيد والقريب والفاع) f‏ 
بالقوة و بالفعل بل‌الفاعل شىء واحدمتحركمن‌القوة والبعد الىالفعليگه والقرب بحس 
استجماعه للشرایط و عدمه و کذا فی‌العكةالمادیه" و غیرها بل‌الاریع کاتها شی 
واحد فان‌الصانع من حبث انه اتصل بالمادةوجعاها محل صنعه و محلاه و مظهره فکان 
هى ومن حيث انالمادة اتصللت بالفاعل كما انالخشب وقع بيدالفاعل كانت من 
صفعه‌و الصو رة ایضآشیء متد رج فی‌الوجود کما قال (قدس‌سره) «ثم لكل نجر من 
الفأعل....» (الىآخره) ثم الصورة كمال المادة والمادة نقصانها والكامل والناقص 
لیسافردین فضلاً عن ان يکونا نوعين بل‌هما طوران لشىء واحد ثم الصورة من حي 
انها مابه‌الشىء بالفعل » صورة هى غاب ةکماقال (قدس‌سره): من‌حیث انها ماتنتهى الب 
الفعل والغايه »> هذه قد تكون هى‌العلةالغاثيه“ المعقوله” للفأعل والمعقول متحه 
بالعاقل؛ وايضاً العكة العائية هىالفاعل كماسبق . 


0۱١ المشهدالاول‎ 


وايضاً الصورةالخارجيه“ عين‌الصو رة التى فى عالمالفاعل کانها نزلت من لوح 
النفس الى لوحالماد“ة والمعلوم متحد معالعالم و ايض العاية كمالالصورة فالصوره" 
الكمالتة للسرير جلوس السلطان عليه والصورة التماميه“ للكتاب قراثة القارى ابأه . 
وقوله : والغادة ايضاً فاعله“ من جهه” . قد 

قد مر“ وجهه . و ابضا من جهة انها علة فاعلیگه"الفاعل ان كانت عله" غاليه و 
غرض من جهة ای: من جهه" استکمال‌الفاعل‌الامکانی به » و غایه” من جهه ای : من 
حهه" انها تدعو الفاعل على‌الفعل . 

قوله (ص¥۸» س؟) : «ومن هاهنا بعلم» 

اى من ان‌الماد“ة من انقص مراتبها الىاعلاهاشىء واحد غالماد“ةالاولى والمادة 
الىحسمة والماده“ ا و هكذا الىالجسد الانسانى والحيوانى و غيرهما التى 
وحودالعشق والشوق فبها ظاهر» كلهاواحدفاذا كانت هى عين‌المادة الاولى و كمالها 
وکمال‌الشیء «هوهو» فعشقها و شوقهاعین عشق الهیولی‌الاولی و شوقها . 

قوله : «ومثل ذلك بالنار فانها تسوّد» هذا ايضآمن‌الافعال المشابهة فانالفاعل 
لواد الدخان لاالنار ولو سلتم انالسواد من‌النار فباعتبار القابل اذ لخصوصيات - 
الافعال والحركة اضاً سخونىة لانها طلبوالطلب سخونه” «ما» حتى عر ”اليل 
والارادة فى‌السلوك بانها جمرة نار تنقدح فى القلب وهذا كما قلنا ان‌القمر فى‌الحق 
تعالی باهریة نوره على کل نور و فی‌التفس حالة تفسانگه” معنوه" » و فى‌البدل 
غلبان‌الدم وانتفاحالاوداج او نعكس‌الامرونقول: السخونة حركة . و لذا كلما اشتد 
الخو نه“ اشتد الح رکه“ کما فی‌النار . 


قوله (ص۹» س١)‏ : «والحق ان‌الفاعل بتر وجوده ....» 

اقول : احق“ ان يقال ان فيه شرط زيادة على سنخية‌الوجودين فانه لو صار 
البياض علةللسو اد مثلا فالبياض الموجودله سنخية من‌السواد الموجود و معلوه 
انها لا يكفى؛ فغرض الشيخ فىرسالةالعشقايضاً هذا فبعلاوة سنخيةالوجود لا كد 
منالسنخية فىالماهيه“ ١‏ ايضا كما قال :فيها: كل منفعل يتفعل بتوسط مثال يقم 
منه فيه . و ذلك بين بالاستقراء فان‌الحرارةالنارية تفعل فى جرم من‌الاجرام بان تضم 
فيه مثالها و هوالسخونة و كذلك سايمرالقوى من‌الكيفيات والننفس الناطقة انا 
تفعل فی نفس ناطقه مثاها بان تضع فيه امثالهاوهى الصو رةالعقلية المجردةوالسيف 
انما يضع فی‌الجسم مثاله و هو شكله والسن انما بحدالسکین بان بضع فى جوانب 
حده مثال ما ماسته و هو استواءالاجزاء وملامستها» انتهی . 

قوله (ص۷۹» س۸): «وبالشسبة الى نفس الوجودالفايض ' علبها منه مقوم لا فاعل» 

هو (قدس‌سره) لا فی بهده‌المواضعه بل‌ینادی فی‌جمیع کتبه وفی هذاالکتاب 
بانالوجود مجعول بالذات والمباينةليست معتبرة فى ‌الفعل والفاعليگة ليستالاالتشأن 
وبالجملةالمباينه“ الصفتية كافيه“ فى الفاعليه" الحقيق يه" كما قال على عليه السلاه : 


«توحیده تمبیزه عن خلقه و حكم التمييز سنو نه صفه لا سنو نه" عزلة» . 


-١‏ واعلمان‌بين جوهر ذات‌المعلول والعلة لا بد وان تكونالسنخية موجوده حتى يصدرالمعلول الفياضة د 
لهذهالسنخية يؤثر عقلالاول فی‌الثانی و يۇثرالجوهرالجسمانى فیىالعرضالتابع له والحال انالجوهر 
والعرض بحسب‌المفهوم متباينان ولكن بحسب‌الوجودمتوافقان والماهية ليست بمجعولة حتى تكونالسنخبه 
بين‌الماهيات و قد صرح به صدرالمتألهين والحكيم‌المحشى ومن‌الادلة على اصالةالوجود : انالسنخة مما 
هى لا بد منها فى‌العلة والمعلول والماهيات بذواتهامتباينات ولو كانتالعلية والمعلولية بينالماهبان 


بلزم صدور کل شی عن کل شید . ١‏ المغاض....خ٬ل‏ 


یا 


Ao. 


lo. 
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قوله (صه۷۹» سه) : «اذ لو کانتا موجودتین متغایرتین لم یکن احدیهما قوة والا خر 
فعلا» 
اقول ما هو مناطالمغايرة جعله (قدسسره) مناط الاتحاد فان حيثيةالقوة معاندة 
لحيثيه" الفعليه“ كما هو مفاد دليل‌القوه” والفعل الذى هو احد مناهج اثباتالهیولی 
lS‏ بين‌المادة والصورة غير صحيح لاستلزامهالتمحئلات‌الكثرة 
نى باب‌الحلول والعلية والتفرقة بين‌المركبات‌الخارجيه” والعقليگه“ وغير ذلك' . 
ویمکن تأویل کلامه و ان لم بوافقه بعض کلماته بان‌نسبه‌الماد“ة الى الصورة لما 
كانت نسبةالنقص الى التمام والنقص والتماممن‌سنخ واحد ولا يجعلان‌الناقص والتام 
نوعین کاتتا متحدتین بهذاالمعنی الا ترى‌ان‌البياض الضعيف ناقص البياض الشديد 
والشديد تمامالضعيف لا ان‌الشدید منهتمام‌السواد وكماله‌والسواد نقصانه وكذلك 
النورالشديد كمال‌النور الضعيف و هذا تقصان ذاك لا اته كمال الظلمة والظثلمة 
قصانه و معلوم ان‌البياضين والنورين متحدان . 
قوله (ص۸۰» س۱۱) : «قد علم ہما ذکرناه من ان‌المعتبر فی جانب ‌المادة‌القوة والابهام» 
والعناصر ماد“ة المواليد فالصورة الواحده” والتعين الواحد مانع عن‌المادكة 
فكيف التعينات الاربعة . 
قوله (ص۸۱» س٤)‏ : «وستطلع على برهانه من كون‌الصورالنوعية عين‌الفصول» 
التى هى جواهر بالعرض فانها ليست جواهر بالذات لعرضيه‌الجنس للفصل ولا 
اعراضاً لعدم تقوم الجوهر بالعرض وليست‌اعداماً فلتكن وجودات . 


-١‏ والخق انالتر کیب‌الانضمامی ينافی‌الحمل والمبهم متحد فى الوجود معالمتحصل والحكيمالمحشى قد 
خلطالاعتبارات 


قوله (ص۸۱» س0) : «انا قد وضعنا قاعدة» 

ذكرها فى مباحث‌الصورالنوعية من‌الجواهر والاعراض من‌الاسفار ' ملخصه 
انه اذا تركب امر تركيباً طبيعيا له وحدةطبيعية من امرين احدهما متيقن الجوهرية 
والاخر مشک وکها واردت ان تعلم حالالا خر هو جوهرآً وعرض فانظر فی درجه 
وجودها و مرتبة فضبلته بحس‌الا نار فان کان وجوده اقوی مما تحققت جوهرته 
وقد حقق انه لا بد من ارتباط بين اجزاء المركب الحقيقى بالعليگة والمعلوليه 


والتقويم والتقوم . 
فاعلم ان نسبه" التقويم والعليه“ الى ذلكالاقوى لازم والىالاخر مقابله 


فیکون ذلك جوھرا والا لکان‌المعلول اتہوان کان‌وجوده اضعف کان معلولافیکول 
عرضا و ان کان جوهرا کان ماده" لوجوب أحتیاجه الیالجوهرالا خر والا لم پتحقق 
الت ركيب‌الحقبقى وهذا کالنبات والحیوان‌الم رکب كل منهما من‌الجسم والنفس ونشك 
فی‌ان‌النفس جوهر او مزاج او عرض آخر و معلوم انالا ثار المرتبة على وجود 
النفس فوق آثارالجسم والجسم محتاج فی‌تنوعه الی‌التفس کما ان کل مادکة محسمه 
محتاجه" فی‌التنوع الى‌الصورة النوعية فيعلم من هذا ان‌النفس جوهر . 

قوله (ص۱» س۱۸) : «لما ذكره‌المحقق الطوسی» 

لعل مراد المحقق ايضا بالقابل مبدءالقبول لا مفهوم‌الوصف . 

قوله : «لانوصف مها لا مادة له فی‌الخارج» ولا فی تفس‌الامر بل ماله ماده 
اضاً لحر بان‌المناط الذى ذكره ففرا انااد ا بو صف بالا مکال 


1 اسفار اربعه جواهر و اعراض › طبع طهران ۵۱۲۸۲ ص١۱۲‏ . 
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الشععة . 
قوله (ص۸» س۰٠)‏ : «اذالامکان مفهوم عدمی Cs‏ 


حاصله ان‌الامکان سلب‌الضرورتين وسلب‌الطبيعة سلب جميع افرادها بخلاف 
نحققها فبمجرد صحة سلب‌الضرورتين عن مرتبه من مراتب نفس‌الامر و هى مرتبه" 
الماهبگة من حيث هى لا يصح سلب‌الضرورتين عن مطلق نفس‌الامر لان رفع الطبيعه 
برفع جمیع افرادها » فبمجرد سلب‌الح رکه‌عن زید هی‌بیته ملا“ مع کو نه متح رکا فی 
السوق لا يصح سلب‌الحركة عن زيد فى نفس الامر ؛ فالضرورة فى ‌المرتبة مسلوبه” 
عن‌العقل‌الكلى ولكن‌الضرورة السابقة واللاحقه” حثفتا به » بل الضرورة الدائمة 
بدوام‌المبدء الاول الذى لا يمكن منعدمالمعلول الذاتى له غير مسلوبة عنه . 

قوله (ص۸۴» س٤۱)‏ : «فلا بد له من مادة و موصوع» 

هذهالمادة هى الماد ة بالمعنىالاخص ولو اريدمعناها الأعم اى حاملالاستعداد» 
ضسوضو ع العرض و متعلق‌النفس أيضآماد“ةوهى بهداالمعنى فى قولهم: «کل حادث 
مسوق بمادة و مدة» . 

قوله : «او انفعالا» واذا كانت‌القو"ة انفعاليكة فهى مبدء قابلى للتغيير منآخر 
منحيث هو خر فاطلاق‌المبدء على الفعلية.والاتفعالگه فى التعريف من باب عموم - 
السجاز . 

ثم ان‌القو“ة بالمعنی‌الاول اى مبدء التغير بستعمل فى مباحث‌القوى والطبايع 
ومباحث‌النفوس والقوة التى تقابل‌الفعل يستعمل فى مباحث‌المواد والتى تقابل - 
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قوله (ص۸۳» سه) : «وقوة‌الفاعل قد یکون محدودا.....» 

وجه‌الضبط قول تفصيلى ان يقال : قوةالفاعل اما ان يكون على فعل واحد 
واما ان يكون على كثير و كل منهما اما مع‌الشعور اولا معه والقوكة على الواحد- 
العديمة الشعور اما متقومة بالمحل واما مقومه" له والمقومه" اما فى‌البسيط و اما فى 
الم ركب بالتفصيل اكذى ذكره فى مرحلةالقو“ة والفعل من‌الاسفار' . 

قوله : «وقد يظن فيفسر ون‌القدرة رصحةالصدور واللاصدور» والصحة‌امكال 
وواجب‌الوجود بالذات واجب‌الوجود من جميع‌الجهات و قد يفسر بوقوعالترك وقاً 
ووقوعالفعل وقتا وهذا انقطاع الفيض . 

قوله: «صدق عله انه لو لم مشاء....» لانه عالم مرند واستحالة عدم‌المشب 
لاتها عن ذاته تعالی ولان تمامګه" وجوده و حکمته و تکكمه لا قتضی قطع‌الفیض 
فعدم‌المشیگة عدم هذه . 

قوله (ص۸۳» س۱۸) : «مضطر فی صورة مختار» 

وذلك لان‌الداعی سخره و بقسره على‌الفعل ولولاه لم يفعلفلا فاعل يذاتەلذاته 
الا واجب‌الوجود تعالى فلا مختار بالحقيقة الا هو «وهوالقاهر فوق عباده» . 

قوله (ص٤۸»‏ س٤٤٥)‏ : «بل لشی لم یکن فی نفسه متح ر کا» 

الاوضخ زبادة »الفا« او «حتى» على قوله: «لم یکن» وقس علیه‌الکلام فی 
قوله قدس‌سره «بكون‌السخو نةفيهبالقوة» والمستتر فى «لميكن» عايد الىالمتحرك 
والبارز فى كلمة «فيه» الى‌الحار . 
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قوله (ص٤۸»‏ س٤١):‏ «فحقيقةالھیو لی هی‌الاستعداد و الحدوث» 

ای حدون‌الاستعداد الذی هو بل ذاتها لان جنسها مضمن فى فصلها و فصلها 
مضمن فی جنسها فانها نوع سبط فلها استعداد بعداستعداد» لقبول صورة بعدصورة 
كلاهما اى‌الاستعداد والصورة على سبيلالاتصال وكلا جوهر اماالصورة فظاهر و 
اماالاستعداد فلا" ته حقبقةالهیولی التی‌هی‌جوهر ولا غرو ف یکون‌الاستعداد جوهرا 
فکما ان‌العلوم والارادات والقدرة وغيرهاتنتهى الى علم قالم بذاته وارادة و قدرة 
قالمتین بذاتهما کذلك‌الاستعدادات پنتهی‌الی استعداد قائم بذاته هی‌الهیولى فظهر 
حقيقة قوله (قدسسره): «فحقيقة‌الهيولىهى الاستعداد والحدوث» . 

ثم الاولی تآخير هذه‌الحكمةالعرشية من‌الحكمة العرشيگة التى تتلوها كما لا 
بخفی وفی بعض النسخ لین قوله : «فالح رکه" لاا تخ معو بالحكمةالعرشية 
ولا بعنوان آخر . 

قوله (ص٥۸»‏ س٤)‏ : 

«ولو لم تکن امراً سالا“ متجددالذات لم يمكن صدورالحركة عنها» . 

ان قيل : التجدد ذاتى لهذاالمعلولاكذى هوالحركة العرضية التى فىالمقولات 
الاربع العرضكه“ والذاتى لايعلل كما تقولون انتم فىاصلالطبيعة المتجددة بالدات 
المختلفة بحدودها ومراتبها عن‌العكةالقديمة: إن تجددها ذاتى و وجودها عن العكه . 

قلت : لما كان ما بالعرض منتها الى ما بالذات فلينته الذاتية فى التجدد الى - 
الطيعة‌الحوهرىه“ لان‌الاعراض فى ذاتهاوصفاتها جميعاً تابعة كما اشار (قدس‌سره) 


وايضاً لو كان‌التجدد ذات للح ركةالعرضيةوكان وجودها من‌الطبيعه“ كما قالالسائل 


o۱۸‏ مات 


محص سمو ۰ : محمدیه مصسمجء مہ معت ۰۰۰ مهد مه که سمه ۰ ۵ 


كانت‌الطيعه“ فاعلا“ الهياً والفاعل الالمىهومفيدالوجود و مفيدالوجود هو تعالى 
والفاعل الطبيعى ليس الا مفيدالح ركة وهوليس الاالقوى والطبايع ومن‌المبرهنات 
والمتفق عليه بل من‌الواضحات استنادالح ركةالعرضية الى‌الطبيعه” حتى عرفت بانها 
المبدء الاول للحركه” والسكون فنفستجددالاين و تجدد الكم و غيرها مستندة 
الىالطبيعة والوجود اجل من‌الاستناد الها بخلاف ما اذا كان تجددالطبيعة ذاتياً لها 
ووجودها مستندا الی‌الله تعالى و ادضاً قسمواالمحرك بانه اما محرك بمعنى انه مفيد 
نفس الح ركة و هوالطبيعة واما محركبمعنى انه مفيد وجودالذات‌المتح ركه" و هو الفاعل 
المغفارق . 

قوله (ص۸0» س۹١)‏ : «وابضاً الطبيعة اذا وجدت فى‌الجسس.....» 

دليل خر على تجددالطبيعة فی ذاتما مبنی على عدم تاآثیرها فی مواد انفسها 
التى هى محالها لعدم امكان‌الوضع بينهما فلا تقدم بالعلية بين‌الطبيعة والحرك 
والا"ثارالاخرى بل ينها تبعكه" بالذاتوالحركة تحدد امر و ذلكالامر هوالطبيعة 
فمبدءالجميع امر اجل من‌الطبيعه" الا“ انفيض الوجود يمر اولا“ علىالطبيعة ثم على 
الا شار الاتخرى من ذلك المبدء الاجللكته الزامى لا برهانى والالزم تعطيل - 
القوى والطبايع جل عن ذلك و من يثبتالقوى والطبايع و يسندالتاثير مطلقاً اليها 
يقول باشتراطالوضع عند تأثيرها فى‌المو ادالمنفصلة عن موادها لا فى مواد انفسها 
لان اشتراط الوضع لتحصيل القرب والمناسبة بين‌الموثر والمتاثر اذا كانا متباينين 
والاتحاد فوقهما مغن عنهما کیف و دلیله‌الاول مہنى على كون الحركات الاريع 
معلولة للطبعة نعم هذاالدلیل پناسب مداق الشیخالاشر اقى جس نند کل الا کار الى 
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نى عالمنا هذا الى الصورالنوعية ١‏ المفارقة اعنى العقول العرضيه“ التى من‌الطقة- 
فوله (ص٦۸»‏ س٤)‏ : «وقد يوجد مبدء اعلى من‌الطبيعة» ) 
کلام خطابی تلخیصه : انهم لم بقصدواالتعليل لافى قولهم: حر“ طبیعی . ولافی 

تولهم: برد طبیعی» و شکل طبیعی وحیتر طبیعی » و نحوها ولا فی قولهم: قوی 

نفسانية . اذ لو قصدواالتعليل لنسبواالحر” والبرد والحيتّز والشكل الى‌النفس اذ فى 
ذوات‌الانفس‌المبدء للا ثار هوالنفس لاالطبيعة عند مسندى الا ثار اليهما فلا يسوغ 

لاحد ان تمسك فى اثبات انالا ثارالطبيعية معاليل‌الطبيعة بقولهم حركه“ طبيعيه" 

اوحر“ طبیعی او برد طبیعی او نحوها . 
قوله (ص۸» س۱۱) : «والفرق بین هذین‌القبلتين» 
اى بين‌النفس والطبيعة او بين‌النفس والطبيعة و بين توابعهما من قوىالنفس و 


-١‏ واعلم ان هذاالدليل يناسب طريقةالمصنفالعلامةلاالشيخالاشراق والحكيم المحشى ذكر هذه المناقشة 
فىحواشيه علىالاسفار ونحن قدذكرنا فىتعليقة كتبناها فىهذاالموضع منالاسفار فىجواب مناقشةالحكيم 
المحشى: انالمصنف لا ينكرالصورالنوعية بل يثبتها ولكنه يقول: باتحادالطبيعة والحركة كما يقول باتحاد 
النفس مع جميع قواها العالية والسافلة فاتحادالصورالنوعية اىالطبيعة معالحركة امر اقامالبرهان عليه 
ىالاسفار والعجب منالحكيمالمحشى كيف اشتبه عليه الامر و ظن ان هذا البرهان يناسب مذاقالشيخ 
شرافى و قد قلنا : انالطبيعة والحركة مين فىالوجود فالطبيعة امر متجدد سيال والحركة نفس 
نجددها و هذاالاتحاد يجرى فىالكيف والكمالطبيعىوالوجودالواحد يمر علىالطبيعة والكم والكيف فى 
الجوهر وفىالعرض عرض نظير ما قالوا : ان فيض‌الوجود يصل اولا و بالذات الىالصورة و يمر منها 
يعمل الىالمادة والتركيب بينهما اتحادى والترتبعقلى فافهم و تامل و داب المصنف العلامة فىالمباحت 
العغلية ان يتكلم فى تحقيقاته الخاصة على مذاقالقوم و يقيمالبراهين على هراهم ثم يتصدىعلى اقامة 
'جراهين على طريقنته والبراهين التى افامتها علىالحركةالجوهرية المبتنية على كون الطبيعه“ مد 
الحركة انما هو على مشرب‌القوم القائلين بمبدئيةالطبيعة للحركة .... آ 


صفات‌الطعه" . 
قوله : «كالبخار» ان قیل : لوتم هذا لزم حد جامع آخر بين‌البخار والماء و 
آخر بینه و بين ‌الهواء ثم ننقل‌الكلام اليه حتى يلزم حدود مشتركة غير متناهبه 


قلنا لما كانت‌الح ركه“ متصلة واحدة لم يكن هنا كثرة فضلا” عن كونها غير 


متناهية فكل المراتب موجودة بوجود واحد وما اشبه السوال والجواب بالسٽوال - 
المذكور فى اواخر الهيات‌الاسفار: منانهلماكان‌الشدة والضعف امرين نسبيين لزم 
ان بکون بین‌النورالاقرب الی‌الواجب تعالی و هوالعقل‌الاول و بین‌الثانی نور اخر 
لا يصل فى شدكةالنورية الىالاول ولا فىضعفها الى‌الثانى ثم“ بينه و بين‌الاخر نور 
آخر وهكذا الى غيرالنهاية والجواب المذكور هناك ان مراتب‌الانوار و درجات- 
لعقول شىء واحد ولا فصل و بينونة فى‌الوجود بينها . 

قوله (ص٦۸»‏ س۱۷) : «لزم خلوالمادة عن صورالعناصر» 

کلها فی زمان و هو زمان‌الخلو عن‌الواسطة و لعلك تقول: هذا لو تم لزم‌الخلو 
عن‌الصو رة فی‌الا ن لا فی‌الزمان لان ذلكالمفصل ۲نی لا زمانی فالجواب انه على 
طريقتهم من‌الكون والفساد و عدم‌القولبالح ركةالجوهرية لا اتصال والتكون غير 
التقضى فبين ان خر وجود الصورةالمقتضية وان اول وجودالصورة المتكو ”نة لو 
لم بتحقق زمان لزم تتالىالا نين بخلاف الطريقة المحقگة التى ذهب اليه المصتف 


-١‏ قال صدرالحكماء فى‌الاسفار «قسمالاهيات» و «حواشى حكمة‌الاشراق» : ان هيهنا شكا عويصا 


عرضناه على سیدناالاستاد و کثیر من‌المعاصرین»ولم یات (یاّتو)) بمشبع . ثم اجاب عن‌الاشکال . 
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(قدسسره) حيث لا مفصل عنده اصلا”والتكون عين التقضى اذا الح ركة متكصلة 
واحدة سيگاله“ فى عين كو نها ذات درجات من‌الامثال المتجددة المتفاوتة كمال و 
نقصان حتى يؤدى الى‌الواسطة ثم الىالمخالفة مفهوما كل ذلك على سبيلالاتصال - 
الساوق للوحدة الشخصكة 

قوله (ص۸۷» س)) : «بمعنی ان‌النفس نازلة اليها.....» 

لکن بلا تجاف عن مقامها العالی کا هوالقانون فی تنزل کل مجرد جام بین 
مقامی‌التشبيه والتنزيه . 

قوله (ص۸۷» س٩)‏ : «وبعض‌القائلین بهذاالت ر کیب....» 

فلما لم يحصلوا اعتبار المادة وانها بما هى مادة مبهمة واحدة لا تعين فيها 
فضلا“ عن‌التعينات الاربعة قالوا بخلع صورالعناصر فىالمركبات ولما لم بحصلوا امر 
امس وانها مظهر صفات‌التنزيه والتشبيه لميعلموا ان لها مقام طبع يمكن ان يكون 
صورة متحدة مع‌الماد“ة مع انحفاظ مقامها التحردى. 

قوله (ص۸۸» سه) : «فالمادة التى تتصرف فيهاالنفس.....» 

ای‌الماد“ة بمعنى‌المتعلق و هوالبدن ليست اولا وبالذات هى هذاالبدن‌الطبيعى 
بلالبدن النورى المثالى الذى هذاالبدن‌الطبيعى بلالروحالبخارى الدى فيه غلافه 
وقشره والنسبة بينهما فى التعلق كالسبةبين‌الطبيعيين فى التسخر وكا انالطبيعة - 
الخادمة بالقسر كقو“ة للبدن‌الطبيعى كذلكالطبيعةالمجبو له“ على الخدمه” التى هى من 
صقع الف سکقوة مح رکه" فی البدن‌الىثالى. 

۴ انه لما كان‌السئوال المذكور فى‌الطبيعة جاربا فى البدن تعرض فى التعريف 


لجوابه بان‌البدن ایضاً بدنان «بدن‌طبیعی»و «بدن مثالی» والثانی متصرف فه اولا 


وبالذات ولا بتحقق باستعمالها اباه کلالوالطبیعی سواء کان‌الروحالبخارى اذى 
هوالمتعلق‌الاول عندهم او هذاالبدن الذى هوالمتعلق الاول عندهم او هذاالبدن 
الذی هو قشره وغلافه متصرف فیه‌بالعرض وف یکو ن‌البدن‌المثالی متصرفاً فيه فی‌النوم 
ونحوه وليل على تحردالنفس عن ‌البدن‌الطبيعى لغنائها عناستعماله فان مشاعره وكثيراً 
من‌قواها راكدة » والنفس مبصر ومستمعوبالجملة تدرك و تحرك و تتكلم و تأكل 
وتشرب بالبدن‌المثالی . 

قوله (ص۸۸» س٤۱)‏ : «واما سبب‌الموت‌الطبیعی» 

لما كان عنده (قدس‌سره) جميع الصو ر الفايضة علىالبدن والطبيعه المسخَرة من 
عالم النفس بلالغذاء عنده (قدسسره) من عالمالنفس فلو لم يكن تحولالنفس الى 
مافوقها بالحركةالجوهرية 1نا فانا و قله" مبالاتها بالفطرةالاولى بالبدن بل تكون 
شديدالعناية به لما اتفقالموت اذ حينذترسل الحرارة الغريزية والقوى و الطبايع 
الى‌البدن و تحفظه و تحميه فكما كانت كذلك قبل کیف و قد صارت اكمل واقدر؛ 
فليكن انبعاثها هاهنا اكثر لكنها متشمرة للسفر الىاللهتعالى شابقة‌اليه بالحبلةيشعرت 
اولم تشعر» والكاره للموت انما هوالوهموالخيال بل هما ايض فى شغلالذهاب اله 
بالترقى والتحول يوماً فيوماً وليس‌الموتالا هذا على انك ان شرحت مراتب النفس 

قوله : «علی عکس ما تخبلوه» ای على خلاف ماتخیلوه . 

قوله : «من غير تناسخ» لان‌التناسخ على سبيل‌الاتصال . 

قوله : «ففیها س رآخر» اذ فیها تفصیل فان من‌الحیوانات ما هوتام‌الحواس ول 


تخیل و توهم و حفظ فله تجرد برزخی كاهو مذهبه (قدس‌سره) . 


| 


قوله (ص۸۹» س۷) : «فالحر كة بمنزلة شخص» 

ای الح ركة فى‌المقولات‌الاربع العرضيگة بمنزله" شخص روحه حركة الطبيعه“ 
ادالاعراض کلا تابعه" للجواهر والتفصیل ان بقال کما ان‌الزمان شخص روحه الان 
لال و و ا وغ ات و روك الريك اى الاي موي العا 
للواجب و صفاته . 

قوله (ص۸۹» س٥١)‏ : «تذکرة» 

ما فى هذهالتذكرة و كد ما قلنا فى بعض الادكة على‌الحر كة الجوهركه" انه 
ازامى لا برهانى اذالتفصيل فى امرالقوى والطبايع انالاشاعرة قالوا بابطال القوى 
والطبايع و انالا“ثار مستندة الى الله تعالىبلاواسطة و بعض آخر بقول بتعطللها و 
كلا هما باطل والمشاؤن سما الطبيعيونمصرون على الباتها والحق و هوالمستفاد 
من کلمات‌المصنف (قدس‌سره) انهلامنافات‌بين كونالا ثار مستندة الىالقوى و كو نها 
مسحرة بايدى ملاتكةالله فاذا لو حظظالتعشنات استندت‌الا ثار الها ولو كما قلنا فى 
اون الصورة عك ول ن ار ر ارد مر عو اله ف وو شي العا 
دالايجاد فرع الوجود . 

وله (ص4۴» س؟) : «فمو ضوع العلمالطبیعی» 

موضوعه عند بعضهم الجسم المتحرك» وعند محققيهم لجسم من حبث هو واقع 
ی‌التغیر لادخال مباحث‌الکون و نحوهما لانهما دفعیان عندهم لا تدریجیان و عند 
امصنف (قدسسره) تفس الح ركة لا ذات ثبت لهالحركة لان ذات الجسم النوعى و 


هی الطبیعة ح رکه" وجوداً ۱ عنده (قدس سره) و قد سبق منا هذا . 


ا لانالحركة لا تكون متاخرة عن ذاتالطبيعة بل تكون عين‌الطبيعة» والطبيعة حركه- و متحرك والزمان 


قوله (ص؟4» س٤١)‏ : «فزمان حدونه بعینه زمان بقائه» 

وزمان بقاه مجموع ازمنه حدوثه لان حدوثه حدوثات مثلا“ زمان احداث - 
النفس‌الانسانية السيالة بما هى تفس جميع ازمنه: بقائه اى احداثاته فجعلها و تخبير 
طينتها لا يتم بجعاها فى ايام‌الرضاعة مثلا“ءبل تخمير طينتها من ملكاتهاالعلمية من اول 
عمرالانسان الىآخره و لهذا يقال فى حد الانسان : حيوان ناطق مايت. فهكذا فى 
احداث الانسان الكبير زمان حدوثه ازمنة حدوثاته فلا يمكن احداث العالم الا 
بالتدريج و ذلك من نقصه‌الذاتی لان له وجوداً امتدادی سيالا ولا فتور فی‌الجاعل 
لان امره «ان قول له کن‌فیکون» فقدوقع‌خلقته فى «ستتة ايام» هى مدة عمرالعال 
ولا تحصها الا«هو») اعدم انقطاع فيض4عايراً و غاراً وهی مدَة ایام دعوة اولی- 
العزم من‌الرتسل السته فمدة بقاء كل نبی* منهم و بقاء اوصيائه «الاثنى عشر» الف 
سنه باعتبار مظهر به" الف من اسماء «اله تعالى» و هو بوم واحد ربوبی عندالله سواء 
کان الفا نجوميًا او لاف واليوم السادس يوم نزولالقرآن من‌اولظهور آداب‌الخام 
«صلۍ الله عليه و له وسلم» الى خر ظهو راولياء امته و دولهم التى هى دولته الحقه 

ثم ان‌القول بالا“دوار والا*كوار عندالا“شراقيين المحققين معراف يناسب‌المقا 
ولا نطيلالكلام بذكره فافهم واستقم وهذا بحسب ‌السلسلة العرضيگه” للاكوان‌الطبيعه 

واما بحسب‌السلسله” الطوليه” النزوليه” فى الايام السته" ايام بروز التعبثنان 
⁄ 
متحد معالحركة فىالخارج لانه من‌العوارض التحليليه لوجودالخركة بناعا عليهذا لايمكن تصورالجم 
من دون لحاظالحركة فيكون للجسمالمتحرك غيرالابعاد الثلاثة بعدا آخر و هوالزمان فافهم و تأمل 


فی ما ذکرناه و انه بالتامل جدیر و هذا اقوی من‌الدلیل الذی اقامه «اینشتین» على اثبات البعد 


الرابع لان‌الزمان بعد موجود فی صریح وجودالجسم‌المادی . 


ھا 
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واختفاء نو رالحق سواء كان من فرطالظهوور او باعتبار الححب النوركة الاسماثية 
او باعتبارالحجب‌الامرة والخلقية وهى: الاحديه والواحديةه والحبروت والملكوت 
والناسوت والكونالجامع فالجبروت لهطبقتان طبقة عقول مرتبة بقال لها عقول 
وله" و ملبقه" عقول متکافئه" يقال لماعقول عرضیه" . 

والملكوت لها مرتبتان اعلى و هى‌النفوس الكليگة واسفل و هى مل" «علقة» 
واماالاحدیه" والواحدیه" فمستشناه اذ لاخلقه هناك و نزولالقرآن فی هذاالوجه 
وما پليه انما هو من مرتبة‌العلم العنائی علىاعلیمراتب وجودالختمى «صلى‌الله عليه و 
آله») واما بحسب ‌السلسلة الطوليةالعروجيه”فالايام‌السته” هى سته” من‌اللطايف السبع 
الاسانية من «الطبع والنفس والروح والسر” والخفى“ والاخفى» والسابعة مستثشناة 
لاكها مقام‌الفناء لاالخلقة . 

اعلم انه لا بد“ ان بلاحظالعارف البصیر فی‌الکل ما فی کل کل «ماخلقکم ولا 
بعثكم الاه كنفس واحدة» و يعرف ان هذه‌التحولات والصيرورة الى الله طولية لا 
عرضیة فی‌الکل كما فى كل . 

قوله : «یکون متبدعا» هوالهیولی. 

قوله (ص4۳» س)) : «فله سبب اذا ثبت قدمه امتنع عدمه» 

وعکس نقیضه : ان ما لم يمتنع عدمه لم ثبت قدمه؛ ىلهو حادث» و کل حادث 
ممكن والامكان مناط الحاجة الى السب . 

قوله ( ص4۳۴ س۴) : «خلاء غير متناه او ظلمة او هاوية» 

و قد “ل بان مرادهم المبدءالقابلى الذى هوالهیولی و معلوم انها ظلمة و 
مويه و خاليه“ عن جميع‌الحلى والخلل من‌الصور الجوهرية و المرضيه” فى ذاتها 


وايتداء السلسلة الطو لبه“ !لصعوده” . 

قوله (ص4۳۴» س٤)‏ : «فیسبقه امکان آخر سبقا زمانیا» 

ان قلت : ماالفرق بینه و بین سابقه اعنی قوله : و الا لسقه امکان آخر و 
كذلك الى ما لانهانة حبث جعله محذورآ دون هذا. قلت: الكلام هناك فىالموضوع 
والترتب کان طولب لان‌القابل يجامع‌المقبول وهنافی‌المعد والترتب عرضى والتسلسل 
تعاقیی محو ز عندهم . 

قوله ( ص٤4‏ س٩)‏ : «معالمادة لا فیها» 

اا ی فى‌الماد“ة بالنسبة اليها استعداد و انما هى امكان بالنسبة الى 
المستعك له و المد له هتا مح الماد “ة فكذا صفته هذا عندهم و اما عندال.صنف 
(قدس‌سره) ففی‌المادة لان‌النفس جسمانبةاولاء هذا اذا كان للامکان معنان کیا هر 
فحوی کلامم 1 

واما ظاهر کلامهم فهو ان وجودالمستعد لەقسانقسم بحصل فى‌المادة المستعدة 
وقسم بحصل معها واماالامكان ففى كلاالقسمين فى ‌الماد“ة سواء كانت مادة متفوه 
بالمستعد له او مادة تخصص بها احدالطرفين . 

قوله (ص40» س۱۰) : «بل بحسب جودالمبدء الوهاب ۳ هذاالوجه» 

ای على وجه‌الامکان الاستعدادی بالعرض واما حديث‌الحود فقط فلا يحم 
مادة الاشكال ولا ينقطع به‌السوال اذيقاللم لا فيض على‌الماد“ة النملية مثلاالنفس 
الناطقة فان‌المبدء جواد فحاصل الجواب انالاستعداد لازم لكلحادث والعطايا بحب 
القابليات الا انه قد بكتفى جودالمبدء بالاستعداد بألعرض فاستعداد ماد“ة السدذ 
للصورة المنطبعة البشرية بالذات وللنفس التى معها بالعرض وان كان الاصوب 
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طلرقة المصنف (قدسسره) نفسه كما لاإيخفى . 

قوله ( ص٩4‏ س؟) : «فالحر کة اذن کمال اول لشی لا من حیث هو انسان.....» 

هذاالتعریف لا“ رسطاطاليس و قد بيگنه‌الشيخ بيانا مبسوطا والمصنف (قدس 
سره) گنه بیان مختصرا غیره » حاصله : ان الکمال الاول قد بقال و براد به انه لیس 
کالا ثانيً بل هو ما يتم به نوعية‌النوع وهذا ليس بمراد هنا . 

وقد راد به انه :کمال مترقب لکمال خر و هو تفسه کمال ان بعد تمامگة_ 
النوع و هذا هوالمراد هاهناء فالحركة كمال اول بالنسبة الىالوصول الى المنتهى 
لما بالقوَة من جهة ما هو بالقوة لا منجههالانسانيه” مثا“ اذ من هذه الجهة كاله 
الاول صورته‌النوعية !لتى هى‌النفس‌الناطقه . 

قوله (ص4» س٤)‏ : «وظن قوم هذاااظن وان کان باطلا» 

من حبث ان‌الحر كه" تحددالطبيعه"” لاالطبيعة المتحددة لكنه حق على القول 
بالحركة الجوهره" لان‌الح ركه“ فىمقام وجودالطبيعة لافىمقام ثانيها فقط والوجود 
هوالذات النورىة للشىء سيماً على اصالةالوجود . 

قوله (ص٩٩»‏ س٥)‏ : «بل هی متحر كيه ‌الطبیعة» 

فان تجددالشیء بما هو تجددالشیء لیس بشیء متأصل انماالشیءالمتأصل هو 
الشىءالمتحدد و هذا مثل حدوث‌الحادث و تأثر المتأثر و نخوهما فانهما ليسا بشىء 
متأصسّل والا لكان الحدوث حادثا والتأثرمتآثرا و تسلسلالامر الى غيرالنهاية : 
التسود لیس سواداً ....... متفرع على ان‌الح ركة تجددالطبيعة لاالطبيعه" المتجددة. 


-١‏ طبيعياتالشغاء الطبعةالحجرية ۱٠٠.٠١‏ هھ ق 


قوله »4٩(‏ س۸) : «لاستحالة اجتماع المثلين» 

وللزوم‌التر کیب فی‌العرض وللزوم کون معنی‌الحر که" فی‌القوله ان بکون_ 
السقوله” موضوعاً لها والكل باطل . 

قوله (ص4» س٣۱)‏ : «واحداً بمعنیالاتصال» 

يستنبط من قول القاثل هذاء الجر كه" الحوهر ده" اذالخروج ن ا 2 
اذا کان نحو الاتصال والتدريج کان ا ا ا 
المصنفت (قدس‌سره). 

قوله (ص4» س۱۹) : «ومن هاهنا بعلسم» 

ای من قوله : «بل یکون له فی کل آن مبلغ آخر» و قوله اخیرا: «وان کان 


قوله: «والقاتل بالاشتداد الکیفی» بنبغی ان یراد بالقاثل شخصاً معسناً کای 
على لاالمفهوم الكلى ليحسن اردافه تقوله: وجماعه مسن فی طبقته. کما لا یخفی . 

فوله : «فی مسافه شخصته" لموضوع شخصی » تعليق الحكم على الو صق مشر 
بالعلية فيكون استدلالاء على شخصيةالح ركه" بشخصيتها . 

قوله (ص4۷۲» س١)‏ : «لیس امراً مبهماً کما بتوهم انه امرکلی» 

وحينئد لم يكن‌التوسطية موجودة كالقطعية و هذا باطل بل له سعه” وجود فى 
الخارج غير مرهون بحدين مخصوصين ومن‌هنا مثلالحكماء بسريان وجهاللهالسه 
فىالسلسلة الطولية النزوليه“ والطوليه” الصعوديه” والسلسله“ العرضيه“ من غير اثلا 
فی‌وحدته و ساطته بالحركة التوسطكَة‌الر أسمه" للقطع و بالا ن‌السيال الراسم للزمال. 
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قوله (ص4۷» س؟) : «فیکونالمرسوم منه Case‏ 

لان‌الراسم كروح للمرسوم فمنزلته منه منزلة‌النفس من‌البدن فى آن وحدة 
البدن و تشخصه مع تېدلاته‌البينه بالنفس . 

قوله: «غير متناهية بالفعل» متعلق بالامکان لا بانواع جواهر لان افراد ما 
فيهالحركة بالقوة مادام‌المتحرك متحركاً أو متعلق بعدم التناهى و فعليّة بسبب 
O E a a al‏ 
الخارجيه“ كان اختلاف‌الماهيات موجبا بطريق اولى لكن الماهيه" اتتزاعية على 
التحقيق و ايضاً بحرى فى‌السوادات والحرارات و نحوها. 

قوله (ص4۷» س٣۱)‏ : «اذ لا بكون هناك امر بالفعل فیکون قوة فی قوة» 

اذالهيولى امر بالقو“ة والصورة اذا فرضت سياله ايضابالقوة فليس هناموضوع 
الفعل ولكن سيحيىء فى اواخرالبح‌الثالث انه ليس كذلك بل ‌الفردالمتصل الواحد 
الذى من‌المبدء الذى المنتهى امر بالفعل لكته بالفعل‌الزمانى لالا نى ولاالدهرى 
بلالفردالو احدالسبطالمستمر الذى كالتوسط و هو اقوى من‌المتصل . 

قوله (ص4۷» س٣۱)‏ : «او بکون مقدار «ما» لازم تشخصه E‏ 

الاول كان مذهب‌القوم و هذاعلى ماهو التحقيق عنده (قدس سره) 
من انالتشخص بالوجود والعوارض امارات‌الشخصية و كلمة ماالابهاميه" بالنسبه 
الى المقدارالصغير اوالوسيط اوالكبير علىسبيلالتمثيل لواعتبرناه والا فالكلام على 
تقدیر التزام‌التعین فان مقدار ما صادق معالتبدل فکانه قال او یکون‌المقدار 


اصعير مثلا لازم تشخصه . 


قوله (ص4۸» س١)‏ : «لاينغك عن مقدار» 

كيف و تفاوت الجسم الطبيعى لازمالبقاءعندالخصم والتعليمى بالاطلاق والتعيين 
والعروض عروض غير متاختّر فی‌الوجود . 

قونه : «فان‌الموضوع الجسمانى لا يخلو عن وضع» فان‌الوضع ايضاً لازم غبر 
متآخر فی‌الوجود فان‌الجسم فى مقام ذاتهالوجودیة ممتد* وفیه ترتیب و وضعبمعنی 
نسبة اجزاءالجسم بعضها الى بعض و نسبةالىجموع الىالخارج ولو يكن‌الجسم فى 
مرتبه" ذاته الوجودیه" ذا وضع و ترتبب‌کان نقطة او محرداً . 

قوله : «ولیس يمنع تبدل انحاءالوحود» و يمكن ان يجاب بعكس ذلك بان 
يقال: التبدل فى المفاهيم دون‌الوجود » فان وجود ما هو کالتوسط من‌المقولة‌الذى 
فیهاالح رکة واحد بسیط و ان کان سیگالاباعتبار نسبه فان کنقطه” رآس مخروطه 
ترسم نقطاً و تتحد بها بل خط لاتصافها و اما وجود ماهوالمرسوم منه کالقطع فانه 
ايض واحد على سبیل‌الاتصال و فى كلمرتبة پنتزع منه مفهوم کتبدل مفهوم 
النفس‌النامية بالنفس‌الحيوانيه” و هى بالنفس‌الناطقه” ولا تصير انواعاً الا اذا وجدن 
بالوجودات‌المتفرقه . 

قوله (ص44» ص1) : «البحث‌الثالث انەقد ثبت.....» 

هذا ایضا جواب بطریق‌الحل فکان‌الاولی ان يقال هناك ان فيه ابحاثا و جعله 
بحثين لكون‌الاّخرين بحثا بطريقاالحل” فان هذا اثبات بقاءالموضوع بوحدته و 
شخصیته بالمقاسه الى بقاءالموضوع وهوالهیولی فی‌الانقلابات بل هنا اولی من‌هناك 
للاتصال فى‌الح ر كات وما فيهاالح ركات . 


ال 
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قوله (ص۰۰٠ص»‏ س؟) : « کما ذهب الیه‌الر و اقیون» 

اللام للعهد الذّهنى لا للاستعراق اذ مدهبهم معلوم و هو ان‌الامتدادالحوهری 
صورة جسمية و هى الجسم عندهم لان الجسم بسيط و هو هيولى لان فيه قوةالحركة 
والىكون و غير ذلك نعم قول من بقول ان کل ما بقوله‌المشاثون من انالهیولی لا 
تعين لها اصلا“ بل هى مع‌المتصل متصله” ومع المنفصل منفصلة نقول به فى‌الصورة- 
الجسمية فهى معالجسمالتعليمى ال اد مع الجسم التعليسى المتعدد 
متصل متعدد و فی نفسها لا تعین لها كماقالالمحقق القوشجی فى شرح التجريد من 
قبلهم بؤد”ى الى هذا لانه حكم المي ولىأجراه الىالصورة وفىالحقيقة اتكارللجزء 
الصورى و كذا من يقول ليس فى الجسمالا اتصال واحد وهو اتصالالجسمالتعليمى 
والطبيعى متصل باتصالالتعليمى والتحقيق‌انالتعليمى متصل بالاتصالالجوهرى الذى 
للصورةالجسميگة والتفاوت بالاطلاق والتعيين فانالتعليمى قدرالطبيعى ولو لم يكن 
الصورة متصلة بالذات لكانت فى مرتبةذاتها اماجوهراً محردآفكيف يعرضهالمقدار 
او جوهرا فردا و هو باطل و اما هیولی هذا خلف . 

قوله (صض۰۰٠۱»‏ س۷) : «و کما ان‌السواد فی اشتداده له فرد شخصی من‌الوجودالزمانی» 

بعنی ما هوالاعتبار من‌الفرد بالفعل فی‌الموضوع انما هو بالفعل‌الزمانى كسا 
شرنا سابقاً وان لم يكن‌الافرادالا نة ولاالزمانية الا بعاضيه“ من‌المقوله” التى فيها 
لحر كه" بالفعل بل بالقوة فانها منطوبة فىضمن ذلكالفردالمتصل بالفعلالزمانى . 

قو له (ص۱۰۱» س۷) : «واعلم ان ما ذكره مغالطة» 

بعنی ان ما هو غير باق هوالجسم بشرط شىء من درجات‌الصعر والكبر والمواد 
اعدائيةالمخصوصة اولا بشرط بمعنى الجنس اذالجنس بصدق علىالكثرةالمختلفة _- 


الحقايق مواطاة فهو هى فلم يبق لتبدلالمختلفات لكن‌الجسم بشرط لا اذى هو 
الجوهرالقابلالابعاد فقط باق بعينه . 

قوله : «بل‌النامی هو زید» کلمة بل‌للترقی یعنی بل تقول‌الموضوع هو زید 
المتشص بالنفس لا ان‌الموضوع نفس زیدولا انه بدنه . 

قوله (۱۰۴» س۴) : «منها انها طالبة لاحيازها» 

بعنى الحر كات‌المستقيمة تدل على الجهات والجهات على‌المحدود كما قرّر فى 
موضعه . 

قوله : «جسم ابداعی فل وكان محدثا لكان مسبوقا بمدة» والمدئة قدر حركة- 
الجسم‌الابداعى فيزم من رفعه وضعه وايضاً لو كان محدثا و منقطعا لزم الانقطاع - 
الزمان وانقطاعالفيض اذ لولاه لم يكن جهة و لولاالجهة لم يکن تركیب لان‌تركيب 
العناصر توجه من جهه” الى جهه” و لو لميكن تركيب كان قطع‌الفيض والامساك عن 
الحود ولا تزيده كثرةالعطاء الا جوداً وكرماً و ايضاً لوکان محدثاً لاحت ننا الى 
جسم آخر کون بحر كته رابطا له الى القديم والحدثالزمانى المنقطع لا يمكن ال 
يكون حام للحركةالغيرالمتناهية . 

قوله : «دوری الح رکات» ولو کان مستقیم‌الحرکات ولو کان فی‌اللاجهة جهه و 
ايضاً لم يكن فلكا لان‌الفلك مبدءالميل‌المستدير لاالمستقيم . 

قوله : «الغيرالمتناهية» لاتم قالوا ما ثبت قدمه امتنع عدمه فعکس نقیضه م 
لم يمتنع عدمه لم يثبت قدمه و ايضا لوكانت متناهية محدثة لم يمكن ربطها ولا 
ربطالح ركات المستقيمه” العنصره” المتناهيه" بالقديم اذ ربط الحوادث بالح رك 
الدورية الغيرالمتناهيه“ وانقطع‌الفيض و هو محال . 


o ۰ المشهدالاول‎ 


قوله : «فلا بد“ لها من قوة عقليكة» لان القوى الجسمانية متناهيه“ التأثيروالتاثر 
الا بامداد علوى عقلى هذا استدلال على‌المطلوب باعتبارالمبدءالفاعلى للفلكوالثانى 
باعتبارالمبدء القابلى . 

قوله : «یدل على وجود مدبّر عقلی» سيما فعل‌التصوبرات التی هى احكم و 
اتقن بحيث اوجبوا ان يقولوا بابطال‌المصورة وهذا على طريقة الاشراقيين و بعض - 
الملتيين القائلین بابطالالقوى والطبایع ظاهر فان‌الشيخالاشراقى قد اسند افعال - 
النبات وغيرها الى ارباب‌الائواع و اماعلىطرقة‌المشائين والمصنف(قدسسره) الدين 
لم بہطلوها فھی مسخرة بایدی‌العقول والملاككة اذ ربطالمبادى المقارنة السافله“ 
بمبدءالمبادی تعالی لا يمكن الا يمتوسطات هى المبادى العاليه” المفارقة لعدم - 
السنخية بين‌السوافل واعلىالاعالى . 


قوله ( ص۰۴ س٤۱)‏ : «و بحسب‌النوع امر عقلی.....» 
اذ كما ان للنفس عناية بدن شخصى فلرب‌النوع اعانة بجميع افرادالنوع كانه 
ننس له . 


قو لەتعالى (صض۱۰۴› س٤)‏ : «مامن دابة » الابة € 
لعل نواصيها ارباب‌الانواع التى هى‌العقولالعرضية او اسماءالله عندالعرفاء و 


ا س۱۱ ی ٥٩‏ 

آ- ما من دابة...لعل فىالا”ية اشارة الى ارتباطالحق‌مع کل شی بالوجه و هوتعالی اقرب من كل قريب و 
قربه اتم من قرب الشی” الى نفسه و علم‌الانسان بذاتهو صفاته معلوم حضورالحق و قربه و علمه بالحقايق 
أن نسبةالوجود الىالحق بالوجوب والىالخلق بالامكان . 
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الاعظم منتهىالصراطالاقوم . 
قوله (ص۴٠٠»‏ س۴٠)‏ : «ضرباً من ‌الحر كة» 

فيه قصور» بل ا نکان‌الح ر کة على ضروب مختلفه“ وانهاج متفاوته على سبیل - 
الشعور فهى بالاختيار ليخرج حركة النبات فانه ايضاً على ضروب . 

قوله (ص۱۰۴۳۴» س٥۱)‏ : «وان کان معه ارادة» 

فالمراد بالطبع كون‌الح ركة على وتيرة واحدة والطبع والطباع يمكن ان بقارن 
الشعور بخلاف‌الطبيعة . 

قوله : «كح ر كةالححر الى فوق» والاولی ان لا بعرف بالتمثيل و بقال ان كانت 
الحركة ويفا لرك هسه فين رة وان كانت وغا محال ماه فى غر 

قوله : «اما اولا فلتناهی"الاجسام» ان قلت : عدم تناهی‌الاجسام لا ازم من 
فرض المح ر كات المتح ركات الغير المتناهيگة اجساماً بلزم عدم تناهی‌الابعاد و ال 
کانت جسمانیا بلزم عدم تناهی‌العلل و کلاهما باطل بل تقول عدم تناهی‌الاجسام بلزم 
على اى تقدير فان‌المحرك المتحرك كالطبع المحرك للحجر المتحرك بحر کته له حلول 
سریانی فى الجسم فاذا تعدد بتعدد بتعدده الجسم والنفس دما هی لها تعلق بالببدل 
فاذا تعددت تعددالندن کزند تحرك عمراً ويتحرك معه وبالحملة يكون ح ركة‌المحرك 
من سنخ حر كة‌المتحرك لا مجرد ان يحركالطبع جوهرآ و يحرك الجسم انا بل متحرك 
انا اضاً كحلق‌القيد . 

قوله (ص٤۱۰»‏ س٩۱)‏ : «بالکلام فیه» 


لا نها مثله فی استواء نسبتها بالطبع ای الذات لا بالزمان اذ کما ان العناصر 


١د‏ فىالنسخ التى رايناها «فلتناهىالعلل..» و يظهرمن هذهالتعليقة انالنسخة الموجوده عند المحشى 
الحكيم كان بدلالعلل «الاجسام) لذا اتعب على نفسه‌وارتکكب هذهالتكلفات 


oo المشهدالارل‎ 
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محتاجة الى الافلاك كذلكالافلاك الىالعناصر فى عدم‌الخلاء فى جوفها . 

قوله (صض۰0٠›‏ س١۱)‏ : «لکن‌المکانبة.....» 

والحاصل انالمكانكة اشمل واسبق من‌الكميگة والكيفيه” ثمالوضعيه" اسبق 
من‌المكانيگة لحدوثالمكانيه” وحاجتها فىالربط الىالقديم الى الوضعيةا لفلكيه 
لكو نها منقطعة وانها من‌السكون الى السكون وان كانت دائمه” بالاستقامه” والرجوع 
لوجوب تخالل السكون بين‌الح ركتين المتضادتين ثم انالمكانية لكو نها من جهه" الى 
جهه“ يحتاج الى موضوع الوضعية لتجددالجمه" . 

قوله (ص ۰0» س۱۲) : «لا تقبل‌الز بادة» 

لمدم نهايتها ولو كانت مسافتها اقصر ما يتصور فلا طرف لها حتى يضاف اليها 
شىء بخلاف المستقيمة ولو كانت مسافتهااطول شىء . 

قوله : «لانها اقدم‌الح ركات» ولا يصلح‌الحركات‌المستقيمة لان يكونالزمان 
مقدارها لا“ نهامن‌السكون الىالسكون فهىمنقطعة فيلزم قطع‌الزمان و هو محال وفى 
قو َة تناهی فیض الله و نفاد کلماته و افول‌نوره ودل“ کلامه(قدس‌سره) على ان‌الزمان 
مقدار مطلق‌الح ر كات‌الفلكية كما قال و خصوصا ما للجرم‌الاقصى و هو كذلك لانها 
اقدم‌الح ر کات وما ثبت قدمه امتنع عدمهفالزمان الممتنعالانقطاع لا دان یکون 
مقدارها الا انه مقدار ح ر كةالفلك الاقصىومقدرها وهى موضوعة ايضا ولكنهمقدار 
حر كات الافلاكالاخرى و مقدرها و هى ليست موضوعة له . 

قوله : «لانها اسرعها و اوسعها» والاسرع اقصر مقدار؟ والاقصر بقدر الاطول 
کہا انالانملة يقدرالاصبع والاصبع الشبروالشبير الذارع و كذاالمثقال بوزن- 
الاسئار و هوالرطل وهوالمن” و انما كانت‌اوسع لان‌الاقصر يتطرق الى كل طويل و 
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اطول ولا عکس كما ان‌المثقال بتطرق الى‌اوزان اكثر منه و ينفذ فبها ولا عكس . 
قوله : «بتفاوت‌الح ر كات فيه» علىسبيل‌التمثيل والاولى بتفاوت الحركات او 
قوله : «فی‌المقادير الممتنعه الانقسام» المراد مقاديرالمسافات مما فيهاالحركه 

کالوضع‌الفلکی 
قوله (ص٦*+»‏ س١٠)‏ : «من جهة انقسا مه» 

اى بتعددالحر كه من جهةالانقسام‌الوهمى الذى للزمان بالزمان اذ تقسيم‌السقدار تعديد 

انال ات مقدار الجسم الطبيعى ومساحته والكم المنفصل عدده و مكياله 

والطبیعی فى نه لا قدر و مساحة وعددله بل لا بعتبر فيه‌التناهی لان من تصور 

جسماً غير متناه فقد تصوكر جسماً لاجسمالا جسما كذلك‌الحركة فى ذاتها لا قدر و 

عدد لها والزمان قدرها و كميتها و مكي الها و كما انالاشياء الطبيعيگة فى الزمان 

بمعنى ان لها بسيلانها نسبة الى قدر من مقادير حركة الفلك الاقصى كدلك الفلك 
نفسه و حر کته واقعان فی‌الزمان کما سبآتی‌وقد شك فيه لانهما منشاالزمان ولا وجه 
له للان استعمال کلمة فى فی‌المواضع مختامة فالزمان فى ح ركه" الفلك من قبيلالعرض 
فى‌الموضوع و حركة الفلك فی‌الزمان منقبیل‌الجسم الطبیعی و فی‌التعلیمی اى 

محدود و ممسوخ به کالموضوع به کالموضوعالمحفوف بعوارض . 
قوله (ص٦۱۰»‏ س٤۱)‏ : «لکان ممتنعاً» 
ای ممتنع‌الكون لان‌الكلام فى‌الكاثن الممكن امكانا استعدادياً . 
قوله : «فلحدوث عة محر كة» لان عله" الحدوث حادثه” اذ لا ربط للحادثانت 
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قوله (ص۷*٠٠»‏ س0) : «فالمتصل هوالحر كة بمعنى‌القطع.....» 

التفصيل ان هاهنا امور اربعةالح ر كةالقطعيه“ و مقدارها الذى هوالىز ”مان 
والح ركة التوسطية و مقدارها الذى هوالا ن السبال و كما ان القطع راب الود 
كذلك الان السيال راسم الزمان كالنقطة‌السيالة التى فى رأس‌المخروط الراسمة 
EN BE Ea‏ 
و عندالقوم وجودها انما هو فی‌الخیال واما فی‌العين فوجودها بمعنى وجود منشا 
اتتزاعها والزمان موجود عنداكثرهم ومنهم‌من قال ان‌الزمان بمعنى الان السيال 
موجود كما ان‌الحركة التوسطية موجودة فانه بازاتها كما قلنا وبالحمله” كل من.- 
الامورالارىعة امر واحد ذوشئون غير متناهبة اما التوسطىه” والا ن السال فظأهر و 
اماالقطعيته“ والزمان فلاتصالهما والاتصال‌الوحدانى مساوق للوحدة الشخصبة و 
شنو نهما واضحة و اما شئون‌التوسط والاّن‌السبال فنسهما المتفثنة المتحددة . 

قوله (ص۱۰۷» س٥۱)‏ : «بل پتشخص بهما......» 

عطف على مقدمۀ مطو یه" ای والحال انه زمانی بل بتشخص بهما . 

قوله : وهى ايضاً محددة . اى‌النفس التى لافلك‌الاقصى فاعلة للمكان والحمة 
ل جسمهالشخصى لحاجته فى‌التشخص اليهما كالزمان والفاعل لا بحتاج الى معلوله 
ولا بتصف به ولا بد ان بتحقق قبل معلوله‌والکل هنا منتف و ان کان جسمه مسدء 
دبلا لها . 

قوله ( ص۰۱۰۸ س۹) : «قد علمناك» 

تنبيه على دفع وهم‌القدم الناشى من قوله السابق : لا يتقدم شىء علىالزمان 


والحر که الاكالنارئی تعالی و صرب من اا : داثبات‌الحدوث فیما مضی ومسبوقيه 


الوجودات التعلقية بوجود مقومها العينى وكون ماهياتها القابلة لا قديمه” ولا حادة 
ولا حادثة لكو ذها دون‌القدم کما انها دون الحعل و تنبيه ابضاً على ان‌التحدد ذاتى 
للمراد والارادة قديمة . 

قوله (ص۱۰۸» س۱۹) : «من بشت علی‌اللّه ار ادات مننجددة» 

فى مقابل المحققين القائلين فى ربطالحادث بالقديم بان عة كل حادثمجموع 
اصل قديم هوالعقل‌الفعال و شرط حادث‌هو قطعمه" من‌الحركة ال الو 
ال 

قوله (صض۱۱۰» س4) : «فلا دور» 

بيان‌الدوران الماهيگة فى كلاالتعريفين معرفة بما هو والماهيه" ليست الا هر 
مع ياء النسبة و تاءالنقل و بيان‌الجواب واضح . 

قوله (ص۱۱۰» س٣۱)‏ : «ولیس اذا لم یکن.....» 

الفرق بينه و بين سابقه ان : فى‌الاول منع‌النقاضة لوضوح ان اقتضاء الشى؛ 
واقتضاء مقابله ثبوتيان و هنا التزم‌النقاضة بدليل قوله : 

لان خلو”الشىء عن النقيضين ...... ومنع‌المحالية لانه خلو فى المرتبة . 

قوله (و لهذا» | 

ای لانالمرفوع هوالكون فى‌المرتبه" لا مطلقاً فالكتابة مثلا اذا رفعت عن 
المرتبة يقال تخلوالماهية عن‌الكتابه” التىفىالمرتبه“ و كذا تخلو عن رفع الكتاه 
الذی فی‌المرتبه" والا لکان‌المر تبه" فی‌الاولعين‌المرفوع وفی‌الثانى عين‌الرفع والنفى 

قالالشيخ بتقديم السلبا على الحيثية » فيعم عارض الماهية ايضاً كالوجو 


١. الهيات الشفا الطبيعة الجديدة فىالجمهورية العربية مع تحقیق «(الاب قنواتی »› سعید زائد» ط‎ -١ 
۱۹۹ ق ص٦۱۹ الى‎ 


o۳۹ المشهدالارل‎ 


Seneneunusseneenennnennnennnsenennnnrnnsannnce Vannenensenceeneneneneenenneerenennnneenennennanrnncannenennecenenennenecnnnennnneneneeenevrnenenenereeonrerrrennt 


والوحدة والتشخص والامكان و غيرها مما اتحدت مع‌الماهية ولا بخلو منها فى 
اى وعاء كانت » اذ يسلب «حينئذ» الموجود الذى فى المرتبة والوحدة التى فى - 
المرتبةوهكذاء لاالمطلق» لان‌النفى بتوجه الىالقيده بخلاف ا 
فيسلب الو جود «مثلا» بقول مطلق» مع انالماهية لا تخلو عنه بای وجه اخذت . 

قوله (ص۱۱۱» س١۱)‏ : «لم ارا ن ب البتة اى باحدالطرفين....» 

لانا اذا قلنا : الانسان واحد مثلا” . والانسان محيث بالمرتبة لزمالاتحاديبخلاف 
ما اذا كان احدهما سالب اذااخترنا السلب فلا محذور «حينئذ» . 

ان قلت: بل پلزم‌الاتحاد مع السلب ادالانسان مثلامحبث بحيثىةالمرتبةو الذات 

قلت: لا يلزم؛ فانه يؤخذ سالبة فهو سلب‌الاتصاف لاالاتصاف بالسلب و سلب 
ربط » لا ربطالسلب و هذا ايض اخدالوجوه لتقديم السلب على الحيثية . 

قوله : «لان معنی‌السؤال بالموجبتین فی‌العرف....» بعنی انهما وان لم بكو نا 
موجباً و سالباً حتى لا يجوزالخلو عنهما ويكون اختيار احدهما واجبا على المجيب 
ثلا يلزمالخلو عن‌النقيضين الكن بضميمةالعرف يكون الزاماً على المجيب حيث انها 
فى قوة النقيضين من جهة انها من الامو رالعامة فيلزم علىالمجيب ان بختار احدهما 
#ذالانسان اذا لم يتصف بالوحدة اتصف بالكثرة لكنا لانجيبه باختيار احدهمالاجل 
نها تقيضين ليلزمنا اختيار احدهما فيلزم‌الاتحاد غابة ما حملالسائل على الحصر و 
داد على وجوب اختیار احدهما عليه ان؛الانسان لابخلو عنهما و بتصف فى‌الواقع 


دالا باحدهما لكو نهما عامين و فى قوكةالنقيضين والاتصاف لا بلزم الاتحاد حتى 


E 


آ- اىالسعةالوجودية والاطلاقالخارجية . 


neneeeneneneneenenenenennenenenenenneeeneeneneanannecesseneeenerensceceeccenensenenenrrreenenrennereneesenennnceenennBecsenreeeeeseaneerescaesenccemecseson neee 


يمكننا اننحمل احدهما عليه محيثابالمرتبةبل لو اجبنا اجبنا سلب كليهما . 
قوله (ص۱۱۲» )٠۰‏ : «وفی‌المطارحات من‌خبث Cd‏ 


لما كانتالمطابقة المذكورة مزيئفة لانالمطابقه“ محققه" فىنقش الخاتم بالنبه 
الى مطابقاته وفى‌الاشخاص الطبيعية ايضالانالطبيعة فى كل مطابق للاّخر» حينها 
الشيخ بالحيثية المذكورة اى مطابقة الظللذى‌الظل فان‌الوجود الذهنى وجود ظلى 
ا 

قوله (ص۱۱۳» س۱۴) : «فهذا معنی كليةالطبایع» 

ای استواء نسبة‌الوجود العقلانی الى ماتحته ولا برد عليه انه على هذا کون 
الواجب والعقول المجردة كليات عقليةلاستواء نسبة وجودها الى ماتحتها مع انه 
جزثیات لکون کل منها ممنوع الصدق على کثیرین لان‌مراده(قدس اله‌سره) من‌الوجود 
العقلانى الوجودالذهنى للطبايع والمفاهيم العقليگة حتی على مذهبه (قدس الله سره) ال 
ادراك الكلى العقلى مشاهدة النفس ارباب‌الانواع عن بعد فهى بما هى موجودان 
فى‌الذهن اى لها وجود رابطى بالنفس؛ كليات عقليگة لا من حيث لها وجودات تفا 
ذاتیه" فانها «حینئذ» جزئیگة ولیست کلیات عقلیگة وان کانت کلیات بمعنی اخر اى 
السعه” والاحاطة كالفلك الكلى . 

قوله (ص۱۱۳۴» س٤)‏ : «و فيه رسر آخر سيأتيك» 

اشارة الى توجیه کلام‌الشیخ (قدس اله‌سره) بان‌یر ادمن‌المثال» المثالالافلاطونى 
ومن‌الادراكية » وجوده الرابطى بالنفس ومن عدمالتأصيل فی‌الوجود عدمه فی‌هذا 
الوجود ألرابطى بالنسبة الى وجوده‌النفسىفيرجع الى ما هوالتحقيق عند المصنف 


(قدس سره) . 


CF المشهدالارل‎ 


قوله (ص۱۱۳۴› س١۱)‏ : «واماالامتياز الشخصى......» 

لها عقدالا شراق الى والجراى وفرع عن الكلى حو ع فى الجر لى لکن الا وى ان 
بفال: واماالتشخص لانه لیس نسبیگا بخلاف‌الامتیاز کما سیصر ًح به . 

قوله (ص٤۱۱» )٤‏ : «وقد علمت ايضاً من طريقتنا» 

لما توجه على هذاالقول ان‌الفاعل عه بعيدة للتشخص لانه من علل الوجود 
لاالقوام فوجودالفاعل تشخص لنفسه لا لمعلوله قال (قدس‌سره) ان طرقتنا الوجود 
المعلول متقوم بوجود فاعله كتقوم‌الماهية بمقوماتها وليست‌البينونة بينهما عزله" 
اذالوجودالخاص فقر بحت و ربط صرف بوجودالحاعل . 

ثم ان ظاهرالقول بان‌التشخص بالفاعل يمكن حمله على طريقة ذوق‌المتألهين و 
انما لميحمله عليه ولاالقول الاّخر من انه بالارتباط الىالوجودالحقيقى بل لميتعرض 
#ا لان‌الماهيگة فيها اصيلة فىالتحقق والجعل و هى حيثيه” الابهام فمن اعطى الماهية 
لم بعطالتشخص ولا ارنباط للماهيكة والانتساب‌الذى قالوا به مقولى فاذا كان وجود 
الىمكن و تشخصه بالانتساب والانتساں لیس س وجودا لم رجح التشخص الى الو جود 
والحق ارجاع هذه‌الطريقة ايضا الىالوجودلكن وجودالفاعل فان من بقول وجود زد 


آله زید لا ببالی ان دة قول هو تة زید و شخصية زید «آله زید» . 


قوله (ص٤۱۱»‏ س۱۱) : «بجزء تحلیلی» 

اذ لو کان التشخص بانضمام ضميمة لكان‌المنضم اليه موجودا قبل الانضمام 

فبليّة بالوجود ااال رود انالانضمام‌خارجی والشیء ما لم بتشخص لم بوجد 
قبل التشخص تشخص آخر فيلزم‌التسلسل. 


قوله ( ص٥۰۱۱‏ س۴) : «وان مجموع‌الکلبات کلی» 

اذ من‌المعلومات البينة ان ضمالكلى المنطقى ليس مناطالجزية بل هو مناط 
الكليگه” و ضمدالكلى العقلى الى مثله لا يصير مناط الحز له أضاً و کذا ضم‌الكلى - 
منصتةالظهور لم يحصلالتشخص والهوية. 

قوله ( ص٥۰۱۱ )١‏ : «فان‌الهبولی» 

اى‌الهيولى المجسة فان بعض العلماء لم يعبر بالهيولى بل بالمادة . 

قوله ( ص٩۰۱۱‏ س؟) : «بتحقیق مسئلة‌ال و جود» 
والانضمام فی‌العقل فیکیفیه االاثنینیگة فى ظرف الاتصاف کا بنا فى معنىالحزء- 
التحليلى . 

قوله (ص٩۱۱»‏ س٩)‏ : «نفس امتداده‌الغیر القار» 

اى تفس سيلان طبيعةالجسم و ذلك فىالمقامين انما هو لان‌المقدار والونع 
والسيلان من‌اللوازم الغيرالمتآخرة فى الوجود للجسم كما مر“ والمراد بالزمان هو 
المتى والضمير فى امتداده راجع الى الجسم كما لا بخفى . 

قوله ( ص٦۰۱‏ س۰٠)‏ : «وعلی هذا صح‌القول....» 
وجودالجسم و ليسا محمولين عليه بالضميمة اذكما سبقليس وجودالجسم غير وضعی 
کان دا رتبب فلا جزاله نسهة لىعضها الىبعض و للمجموع الىالخارج و هوالو 


o المشهدالاول‎ 


وكما ان لذاتهالوجودىة هذاالتمادى والتباعد المكانى كذا لها التحدد والسلان 
رالامتداد الزمانى فللجسم فى ذاته المتى كالوضع الا ان فى اعتبارالعقل هذاالوجود 
مضاف والىالجسم او“لاً و الى هذه‌المعنونان ثانا وهذا مراد نامن‌اللازم‌الغيرالمتآخر 
نی‌الوجود فاذن صح انال و جود مشخص لهو صح ان‌الوضع والمتى مشخصان بخلاف 
الكيف مثلا” لان وجوده ضميمةا لوجودالجسم و اذأ قيل التشخص بنفس الموجود 
ارياد وجود نفس ‌الطبيعة النوعبة فان وجودان اعراضه تشخصات للطبايعالنوعيه الي 
لانفسها لاالطيعه" موضوعها نعم امارات تشخص الموضوع . 

قوله (ص٦۱۱»›‏ س١۱)‏ : «فما ذکره‌الشبخ» 

بعنی قوله فالوضع بتشخص بذاته رصادم‌هداالتو جیه فان وجو دالجسم متشخص 
والوضع والزمان بالعرض . 
ف د 
٠‏ قوله (ص۱۱۷» س۱۱) : «وکذا حال‌الزمان» 

ای فلا اختصاص بالوضع الا انه لا برد علی‌الشیخ لان‌الزمان عنده لیس مقدار 
سيلانالطبيعة بل مقدار سيلانالوضع الفلكى فليكن منظورالمصنف (قدس سره) 
التحقيق لاالاعتراض. 

قوله : « كما ان تقدم‌الاثنین...» 

ففى كل من هذه الثلاثة اعنى‌الزمان والعدد والخط و نحوها مافيه التفاوت 


ومابه‌التفاوت واحد و هذا حکم حقىقة‌الو جود 


د برد عليه انه قد حقق فی مقره انالتر کیب بین‌الاعراض وموضوعاتها لیستر یبا انضمامیا بل الت ر کیب 
فجمیع‌الاعراض و موضوعاتها بل فی‌کل شیئین يحمل احدهما علی‌الاآخر اتحادی عينى والتركيب‌الانضمام 
انما هو فىالمركبات الاعتبادية کترکیب‌الببت مثلا . 


قوله : «ما هو مصطلحالقوم» ای‌المعلول لا محرد مالا بنفك عن‌الشىء ار 
عأارض ممتنع‌الانفكاك 

قوله (ص۱۱۸» س۴) : «ومما استصعبه‌القوم» 

و بعض رؤساءالا*شاعرة کالامام‌الرازى تمسك به للقول بالترجيح بلامرجح 
الدى هو مدهبهم : 

قوله (ص۱۱۸› س٤)‏ : «و کذا اختصاص حر کته بجهۀ i‏ 

و هذا كالتسحيل للاشكال الاول كانه قيل: ولو اجيب بانه اذا تحرك الكرة 
فالدايرة العظيسة التى فى جهة حركتها هى المنطقة دونالدوايرالعظام‌الاخر والنقطتال 
الساكنتان هماالقطبان دون‌النقط الاخر فقال ننقل الكلام الى جهةالحر كه و فىتعيين 
الح ركه" ثلاثه“ اسوله احدها ما مرجتح هذه‌الحركة فى ‌الاقصى مثلاً على حركة اخرى 
مساوبه” لها من‌الافراد المتساويه" لهداالمةهوم اذ کل مفهوم له افراد مفروضه ولو 
مثل مفهوم‌الواجب و ثانيها ما مرجتحها عاى‌الاخرى المخالفه جهه فقط و ثالثها س 
مرجتحها علىالاخرى المخالفه“ فى قدر من‌السرعة والبطو و بعبارة اخرى مامرحح 
هذاالفرد من‌الاقصى المتحرك بهذه‌الحركة على فضرد اخر متحرك بهذه الحركه 
المتساويتين قدراً و جهة او بحركه” محالفة قدراً او جهمه” خص” هذا بالصدور 
والوحود فی‌الخارج دون ذاك . 

قوله ( ص۰۱۱۹ س؟) : «الا ان هذاالو جود لما خرج سبب فاعله» 

هذا محط* حصول فابدةالجواب يعنىان فى‌الفاعل المخصوص خصوصيةخات 


بالنسه" الىالمفعول الخاص تطرد غبره سابقاً ولاحقاً و اجتماعا و تبادلا كما طرد۔ ۰ 


الغير لحوقا و اجتماعا و تبادلا“ قابليگةالقابل الفلكى على مااشاراليه بقوله: لان جوهر 


aaa ا‎ 

الفلك لا بقل Ess‏ » فان کل نوع منه منحصر فی فرد و محفوظ به و حده و 
حبنئذ یعلم انه کان علی‌المصنف (قدس سره) ان یذکر اصلا اخر دخیلا فی اثبات - 
امطلب لو لميكن ادخل و هو ان لكل علة خصوصيگة خاصه” مع معلول خاص كما 
ندکر فی اثبات ان «الواحد لا بصدر عنه‌الاالواحد» و «ان‌الواحد لا رصدر الا عن 
لواحد» و ان «العلم بالعلگة يستلزم‌الملمبالمعلول» و غير ذلك فهى بقتضى ترتب 
ملول العو و ي عى 2 غ لها و كن اا هدا الاي اول 
دا کان‌المحعول بالذات هو وجودالشىء ولا بد من سنخية بين‌العلة والمعلول فاذا 
نحفقت ‌السنخه” تحققت‌الخصوصبه” «نكة» بخلاف ما اذا كان‌المحعول بالذات هو - 


الماهه اذ كما لا سنخية «حبنئذ» كذلكلاخصوصیه" . 

وحاصل تحقبقه انه: لما صدر عن‌الخصوصية التى فى‌الفاعل‌العقلى وجودمعين 
هو عين الهو ةالمخصوصه” ابىذلكالوجود عن انينتزع منه غير هذه‌الماهيه‌المعينة 
ستشخصه” بتشخص ذلك‌الوجود . 

قوله : «و تهيوالفاعل» لان مادة الفلك لا سبق زمانيا لها على صورته حتى 
تسكن من هيئة اخرى بكون ها متخصصة‌الاستعداد و قد مر“ انه ل وكان‌الفلكمسبوةا 


ادد حاملة لاستعداد سابق لزم التسلسلفىشرابطالحدوث اوالخلف . 


فوله (ص۱۱۹» سه) : «فاذا کان تعین‌الفلك بوجوده.....» 
بیان وجواب لتعیین‌الاحوال بوجه آخر و هو اعمالالاصل‌الرابع والا فقد خرج 
الجواب من تعيين هذاالذات من بين‌الذوات‌الشخصية لانالاحوال الخاصة من 


العوارض المشخصه“ لهذاالفرد و ان كانت امارات شخصكة . 


قوله (۱۳۰» س٤)‏ : «والا لم بوجد منه واحد شخصی» 

فلم يوجد منه كثير اذ لا كثرة حيث لا وحدة اذاالواحد مادةالكثير ان قلت : 
الوحدة ليست مقتضاه" للمعنی‌النوعی لان الماهیگه «من‌حبث هی ليست الاهیى» قلت: 
نعم ولكن‌الوحدة لما كانت مساوقةللوجوديل عينه فكما لم تخلوا لماهيگة مادامت 
ملتفتا اليها العقل عنه فى مرتبه من‌المراتب كذلك لم تخلو عنها والمسلوب عن ‌الماهية 
منهما و من‌العوارض الاخرى الغيرالمتأخرةفىالوجود ليس مطلقها بل ماكان فىالمرتة 
بنحوالمينية اوالجزثيه" كما هو مقتضىتفديم السلب على الحيثية على ما مر“ . 

قوله (ص۱۲۰» س۸) : «فالمتکثر بالذات» 

ای فی ذاته هوالمادة و لیس‌المراد المتكثر بنفسه حتى بقال انه نفاه اول 
عموما مع انه محال فى‌الواقع بلالمراد ان ما يتكثر اولا هوالمادة المجسة و 
لواحقها من‌القطع و نحوه و بعبارة اخرى المراد المتكثر السكثر ان قلت: بالاخرة 
يؤل الىالحركة فهى يلزم ان يكون متكثرة بذاتها: قلت: المتكثرة بنفسها التى قال 


فى‌الحركة و هذا جار فی‌الجسم ايضاً . 
ثم ان فى قولهم : تكثر نوع واحد بالمادكة و لواحقها ۽ و ارادوا بلواحقها مثل 
القطع والحركة اشكالا من‌النقض بافرادالنوع فى عالمالمثالالاكبر والاصغر اد ا 
ماد“ة هناك ولا قطع کما قال (قدس‌سره)ف یکتبه: انه اذا تصورا خط بنصفین فی 
الخيال فقد اعرض‌النفس عن‌الاول وانشأت‌خطين آخرين كلها صور صرفة . 
والجواب اما اولا“ فنقول: بناء”الاشكال على الاختلاط بين المذهبين فان هذه 


. ۲۲١ الاسفارالعقلية مباحت‌النفس ط١۱۲۸۲ ه ق ص.٠٦ والعقل والمعقول ص‎ -١ 


oY المشهھدالارل‎ 


القاعدة من‌المشالين وهم لا قولون بعالم المثال ولا بتحرد الخبال و بدله بقولون 
بان هذهالصورالكو نيكة بامثالها فىالنفوس المنطبعة الفلكيه" لكنها منطبعه“ فى جسها 
فكل له وضع و موضوع متمبّز عن صاحبه بهما وكذاالصورالخيالة اذالخيال عندهم 
قو“ة حالة فى‌الروح البخارى حلولا سرياني واما محدور انطباع المظيم فى الصعبر 
فشهو ر وروده عليهم فالتيز هناك ايضابالمادكة ولواحقها . 

واما ثانباً فنقول: اذا اجرى القاعدة غيرهم کالہمصنف (قدس‌سره) فی کتبه من 
الحامعين سنها و بين‌القول بعالم المثال وتحردالخضال فمفادها: ان تكثر نوع واحد 
تكثرا وجوديا طبيعي و ماهيگة لا ماهيةفقط اى حصصها الشخصيه” والماهيات - 
الحزنة فتخرج‌الصورالمثالية ال هى قالوش الزولن و ھی علم الله القدرى و 
عالمالدکر فالتكثر بالماهىات و اما بحس ‌الوجود فهى موجودة بوجود واحد علمى 
طفل قان وجو دهاالخاض بها هى الو جو دات الطيعة المتشنة التى فيا لايرال هى 
موجودات بها و هذاالوجود كوجودالماهبتات بنحوالكليكة بالوجود العلمى القضالى 
ووجودالاعبان‌الثابتة بالوجودالعلمى العناثى و ذلكالوجود كله للهتعالى لالها و كذا 
الصور الخالكة موجودة بوجود النفس لا بوجودات انفسها التى فى موادها و اما 
الا فنقولالمراد بعليگةالمادة و لواحقهاالعليگةالناقصه” والسبب‌الحقيقى هوالعوارض 
الخاصة الخافة بالنوع لان‌التكثر الافر ادى بلحوة‌التشخصات بالطيعه" اللوعيه" 
والمشخص او امارة التشخص العوارض الغيراللازمة والمواد معلكات لحصولهاأ فى 
العالم الطبيعى بل فى العالم‌الاخروى حدوثالابقاء واستدامه" لان‌الصور هناك من‌لوازم 
الاخلاق والملكات‌الحاصلة من تكر”رالاءمال والح ركات التى هاهنا و هذه باعتبار 
المادةالقابلة للتحولات وبالحملة للمواداعداد فى هذه الصور الطبيعيگه" لا مطلقاً اذ 


قد کون تكثرالصور بصفات لازمه ات و قد فصلناالمسئلة فى رساله” عليحدة 
اجابه“ لاستدعاء تعض ‌الاصحابا من‌شاء فلینظر" . 

قوله ( ص۰۲۰ س۰٠)‏ : «حر که‌القابل» 

فی‌الاستعداد و صور هی مابه‌الاستعداد و لهذا کل حادث مسبوق مد َة کا 
انه مسبوق بماد َة . 

قوله (ص۲۰» س۱۱): «سبب کثرة‌القو اطع کالتبخیر ات والتدخینات» 

و غبرها من‌الاسباب الطيعية والصناعبه . 

قوله : «و لو لاالحر کة» 

اى‌الح ركه“ الاستعدادىة والحوهركة والاخرىالعرضيه" الارضيه” والوضعيه 
السماوته" الرابطه” للحوادث بالقديم : 

قوله (ص۱۲۰» س٩۱)‏ : «وبالحر کة ینقسم فی‌الزمان» 

اذ بالحركة بقع الشىء فی‌الزمان و ينطق عليه و من‌الستة‌الضرورئه"” للحر كه - 
الزمان فكما بتكثرالماديات العنصريه" بالاوضاع تكثر بالازمنه . 

قوله (ص۱۲۰» س۸۱) : «وبالثانی ينقسم بالفعل» 

ای بالاخر و هوالوضع ففى‌العبارة تسامح . 

قوله : «فنسىه‌الحرکۀ» لاٴٌته کما انالھیولی ما لم تصر مجسمه" لم تصر مكثرة 
كثرة وضعبة اتفصالیگه كذلك ما لم تصر سیاله" منوعه" لم تصر مكثرة كثرة زمانئة 
اتصالته . 
١د‏ هذهالرسالة موجودة فىالمكتبة الرضوى و مكتبةكليةالاآداب فىالطهران و قد ذكرناه فىالمقدمة . 


۲ ولنارسالةمسوطة ابسطمما الفهالمخشىالحكيمو قد حققنا هذه‌المباحت بتحقيقات لم يسبقها الينااحد 
من‌البسط والتحقیق و قد شرحنا کلمات صدرالحکماءبمالامزید عليه . 
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قوله : «ان‌الهیولی شىء بتكثر بذاته» ای‌الهيولى المجسمةالتى كان‌الوضع من 
اللوازم الغيرالمتأخرة فىالوجود لصورتهاالجسمية واماالح ركه" فليست عندالقوم من 
مقوماتها ولا من مقومات صورتها . 

قوله (ص١۱۴»‏ س؟) : «واما وخدة وضع مثلالانسان....» 

لما قال ان‌الوضع كثير مكثر للزوم‌الوضع والكرتيب للجسم بسبب‌التباععد 
والتفاريق اللازمين لاجزائه اعتذر بانوضعمثل الانسان المذكور و ان كان واحدا 
لكنه عين‌الكثرة بالقوة . 

قوله (ص۱۲۱» س٤)‏ : «ونقول ايضآا» 

الرجوع المستفاد من‌الابض انما هو فىذكرالقاعدة وان كانت مخالفة كما هو 
واضح فان كون‌العارض‌المفارق علةالتكثرليس قاعدة اخرى لان“المكثرات الاخرى 
ايضاً عوارض مفارقة فذكر هذا لاخذعکس نقیضه فکما صح؟ ان كل نوع منتشر - 
الافراد مادی صح ان کل مالیس بمادی لیس بمنتشرالافراد بل نوعه منحصر فی فرد. 

قوله: ما يمنعه من‌الانفصال و هو امتناع الميل المستقيم عليه لان مبدء ميل - 
المستدير فصل للفلك وافضليةالح ركةالمستديرة و اقدميگتها و اتميكتها و امتناعالقسر 
عليه كما هو مقتضى قاعدة امكان‌الاشرف» فافضل الح ركات لافضلالاجسام فلو جاز 
الكثرة على كل نوع من‌الفلك والفلكى لحازعليهماالاتفصال اذالاتصالمساوقللوحدة 
الشخصية فالماء مثلا” ما لم ينفصل لم يصراشخاصا . ان قلت: لم لایجوز ان کون - 
الفلك اوالفلكى مفطورا علىالانفصال » فمتى جعل جعل مفصولا. فلت لو کان 
الانفصال ذاتتا لاجزائه و جزئياته فاما انه ذاتى لماهيكته النوعيگة فيلزم ان لا يوجد 


منها واحد واما انه ذاتی لهو اتها فالکلام فی حصو لالهو بات بعد وان‌الوحدة مقدمه 


على‌الكثرة فما لم برقع الوحدة الاتصاليةلم يحصلالهويات ولم يكن لها مقتضی و 
حکم‌الامثال فیا بجوز و فی ما لا یجوزواحد فجاز على متصلهاالاتفصال و على 
منفصلها الاتصال كما ذكروا فى مذهبذيمقراطيس . 

قوله : «بوضعه اللازم لقابله» لانه حيث لا يجوز عليه‌الفك لا يشبدل وضع 
اجزائه كل بالنسبة الىالاّخر . ) 

قوله (ص۱۲۱»› س١۱)‏ : «وهذاالتفصیل لا ینافی قولنا....» 

الصواب ان بقال: لان“ هذا فى‌التشخص بالمعنى‌الاعم من امارةالتشخص. او 
بقال: هذا فی‌التشخص بمعنی‌التمیز . واما ما ذکره (قدسسرہ) من: انها انحاء - 
الوجودات . فلا وجه له لان تشخص کل وجود لنفسه بالذات و لماهیته بالعرض لا 
بوجود آخر و لموجود آخر الا بمعنىآخر . 

والحاصل ان‌التشخص لما كان مميّزا ايضاً فالتميز اما بنفس ذات‌الشىء بحيث 
لا بزید على ماهیته کالواجب تعالی.واما بزید علی‌ماهیته کتشخصه» فاما بنفس‌فاعله 
للخصوصبةالخاصة السابقه“ الذكر ولا قال كالعقول المفارقه“ واما بالمادة القابله" 
فقط منغير مدخليگة العوارض اللاحقة للماد“ة كالفلك والفلكى واما بالعوارض - 
المفارقه" اللاحقه“ لعدم‌الاكتفاء بالمادة كالعنصر والعنصرى و ليس المقصود حصر 
التميز فيها كما فى الو اجب بصفاتهالمختصةوفى‌العقل بماهيته وفى‌الفلك بفاعله و فى 
العناصر بما سوی‌العوارض المفارقة هذا ماكتبنا سابقاً والاّن نقول: هذا التقصبل 
فى‌التشخص بمعنى وجود تفس‌الشىء حق و صواب ابضا اذاالامر فى‌الواجب تعالى 
ظاهر و اما فى‌العقول فحق ان تشخُصها بفاعلها لان وجود فااعلها مقو مها فاته 


«ل 
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موجودة بوجو دالحقتعالى باقية ببقائه وهی من صقع‌الر بو بیگة كيف و «ماهو» فيها 
«لهو» والوضع والزمان والحركة علمت‌انها من‌اللوازم الغيرالمتآخترة فى‌الوجود 
للمادىات واضافة‌النفس الی‌البدن نحو من‌وجودها ولیست مقولیگة فلا تنافی‌التفصيل 
کون تشخص‌الشیء بعین وجود نفسه . 
قوله (ص۱۲۱» س۱۷) : «فی‌تحقیق معنی‌الجنس والمادة» 
ای الحنسالطبيعى والمراد بالمحمولية‌الاتحاد الذى هو مطابق‌الحمل ومصداقه 
وكذا فی‌النوع . 
قوله: «کان بحسب نفسه نوعاً محصلا» لان‌المادكة الأولى نوع سيط فی 
نفسها فضلا عن‌الموادالثانية . 
قوله (ص٤۳٧»‏ س۷) : «وهو معروض‌الجنبة والجرثية» 
فان ذات‌الحنس و ذات‌الماد“ة واحدةوالتفاوت باعتبار وصفى الحنسية والحزكية 
ويسكن‌الجواب بان‌التعريف بالاجزاءالخارجية جايز ايضا كتعريف‌الانسان بانه تفس 
وبدن فالتقدم للاجزاءالخارجية عقلا“ ليس بعريب . 
قوله (ص٤۱۲»‏ س۸) : «وقد مر الفرق پینهما» 
عند اعتراض بعض‌المتكا سين على بقاء موضو ع النمو بان “الجسم الباقى هو - 
س فقط الذى هو مادة والمتبدل والزابل هوالجسم لا بشرط اكذى هوالجنس بل 


تبدل‌النامی تىدله و زوالالفصل زواله لانه هو . 


الح 


قوله ( ص٤٩۰4‏ س؟۱) :۰ «فالجنس مهم لانه ماهية زاقےرة بحتاج الى تتمیم....) 
هذا متشابه او مجمل بحتاج الى تحقيق و بيان لان‌الماهيگة الجنسي‌الجنسي 
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تحتاج الىالفصولوجوداً وتحصئثلا لا قواماً و معنى والا لزم قلب معنى‌المقسم الى 
المقوم فلايحتاج‌الجنس الىالفصل فى شيكة ماهيته لان شيئية ماهيه“ كل جنس 
معين معلوم فالحيوان هوالجسم النامى‌الحساس والكم” هوالقابل للقسمة الوهب 
بالذةات والكيف هوالهيئه" القارةالىخصوصه” و هَكذا وليس تقصانه لانه بعض- 
الماهيگة لانه فى لحاظ نوعيكته ابضاً بعض الماهيگة وامضاً الماهيگةالفصليه" ايضاًناقص 
لانها ايضاً بعض الماهية غير مقصودة بالاشارة‌العقلیگة فى اجراء احکام‌الماهيگه” هو 
الماهيگه النوعيه” فبيان‌الفرق بين‌الماهيه"النوعكة والماهه” الجنسيه” بوجهين : 

احدهما : ان‌النوع فى عالمالابداع وعالم العقولالمتكافئة متحصل مجرد عن- 
العوارض الماديگة من‌الاوضاع والجهات والامكنه” والاوقات و نحوها بخلاف‌الجس 
فانه لا محیص له من‌الفصول سواء کان فی‌عالم‌الابداع اوفی عالم‌التکوین هذابطرین 
الاشراقيين واما على طريق‌المشائين فالعبرة بعالم عقولنا لان‌النوع فيه موجود تام 
مجرد عن الاجانب والعرايب و بالجملة عن‌العوارض التى هى امارات‌التشخص . 

و ثانيهما : ان‌النوع و ان كان مبهما محتملا لالكثرة اذااخذ لا بشرط لكنه ليس 
هو عين‌اعوارض المشخصة وجودا غابةالامر ان‌العوارض بما هى عرضيات مراتب 
نوانى ووجودات لواحق للنوع و لهمرتبة وجود اول و مقام سايق بخلاف الجنس 
بالنسبة الىالفصول فانه متحد معها وجو دألفناءالحنس فى فصوله وهذا معنى قولهم ' 
يصدق‌الجنس علىالكثرة المختلفة الحقايق والنوع يصدق علىالكثرةالمنفقة . 

قوله (ص٥۱۲»‏ س۷) : «من‌الانفعال‌الشعوری» 

بناءء على ان‌الادراك عندهم انفعال من‌الصورالمادية واستكمال بها ولذا كان 
ادراكالحيوان علما اتفعاليكا لا فعليتا و اماعلى مذهب‌الصنف (قدس سر فا 
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فادراكالحزئيات بالخلاقية والكليات بالاتحاد ١‏ . 

قوله (ص٥۱۲»‏ سه) : «مبده هذاالفعل» 

اىالاضافة والمصنف (قدس سره) وان قابل هذاالفعل بالاتفعال الا انه لم برد 
به ما يقابله بل ما يقابل‌القوة ولو لم يقتحملفظ هذا لامكن ان يراد بالفعلالتحريك 
الذى هو اثرالقوةالمحركة الحبوانة . 

قوله (ص٥۱۲»‏ س۱۷) : «اعلم ان‌الکثرة بکون من لوازمالوحدة فی‌الذهن» 

فی کلام صاحب ‌التحصیل اشارتان : 

احديهما : ان‌الكثرة مؤخرة عن‌الوحدة والوحدة مقدمة واصل . 

و انيتهما: ان‌الكثرة امر ذهنى والوجود مساوق للوحدة بلهوعينها و هى عينه 

قوله (ص٥۱۲»‏ س۱۹) : «فمنها ما بلزم Ce‏ 

اشار بكلمة «من‌التبعيضية» الى كثرة انحائها التى لم تذكرو كلزوم تعيشنات 
صنفية و شخصية لطبيعه” نوعيگه” و لزوم كثرة المراتب لحقيقه” الوجود و لزوم 
کر مفاهيم الاسماء والصفات للواجب تعالى لزوماً غير متآخّر فى‌الوجود و لزوم 
كثرةالمفاهيم الاعتبارئة لكل بسيط وغيرذلك . 

قوله (ص٦۱۳»‏ س؟) : «ومنها مثل لزوم التعين والابهام للمعقول من‌الحيوان....» 

فالحنس معنی واحد و من لوازمه‌الكثرة‌التی‌هی‌صفتاه من‌التعين‌اكذی له‌باعتبار 
فصله‌المقسم و من ابهامه الذی له باعتبار ذاته اوالتعین اذى باعتبار قوام مفهومه 
حيث ان‌الفصل‌المقسم غير معتبر فى قوام‌الجنس والابهام الذى فى وجوده اوالتعين 


-١‏ والحكيماامحشى دائماً بتكرر هذاالكلام و قدقلنا انالنفس على مشرب‌المصنف خلاق للصور والمعانى 
ژان قيامالصورالكلية بالنفس قيام صدورى والاتحادفى مقامالصعود والخلاقية فى النزول ولا يتغارت‌الامر 
فىالكليات والجزئيات و قد اشتهر عنهم‌العقلالبسيطالاجمالى خلاق للصورالتفصيليهة . 


اكذى باعتبار اخذه فقط وان كان حينئذ مادة لكنهما واحدة ذاتا والابهام اذى 
له بذاته والاول انسب بمقام استشهادالمصنف (قدس‌سره) . 

قوله )٦ ۰۱۳١(‏ : «ومنها اجزاء الحد للمحدود....» 

الفرق بينه و بين لزوم الجنس والفصل من نوع ما ان ذاك اعم و هذا باعتبار 
العقل فقط لان‌التحديد فى ظرف‌العقل لاغير والجنسية والفصليگة وان كانتا من- 
المعقولات الثانيه” ايضاالا انالمراد هناكاعم من‌الجنس والفصلالطبيعيين او العقليين. 

قوله (ص۱۴۷» س١١)‏ : « كذلك الصو ر الطبيعية» 

فانها وجودها فی تفسها عيبن وجودها لمحاكها فلا بد من دخول المحل فى 
حد ها . 

قوله : «وفی‌الم رکب بتکرر» ای فى‌الم ركب من‌الصورة الطبيعية والعمرض 
فان‌الجوهر مر“ة داخل فى حدالصورة الطبيعيگة و مر ة فى حدالعرض كذا قال(قدس 
سره) فی بعض کتبه . 

قوله (ص۱۲۷» س۱۳) : «او قطعة‌الداب رة بالدایرة» 

فيه تسامح والمراد القوس الذى هو قطعة‌الدايرة بالدايرة . 

قوله : «على ان اجزاء الحد”...» كلام خر على سبيل‌الاعتراض و هو اتا 
سلمنا تجويزهم هذه‌المسامحة اى زيادةالحد على‌المحدود لكن لم بقع ما هوالاولى 
منه و هو عكس ذلك كتعريف‌الانسان بالاصبع والقائمة بالحاد“ة والدايرة بالفوس 
بان بقال‌الانسان رآس و قدم و اصبع وكذاوكذا والقائمة هى الزوايا الحواد” او كل 
زاوبة من‌المثلث المتساوى‌الاضلاع ثلا قاثمة والدايرة هى القسى لانها اجزاء متقدمه 
بالطبع كما هو شأن‌الحد فاجاب بان هاهناوقع بالعکس اذ ليس شىء منها او المراد 
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زدياد تزبيف هذاالتحديد للجزء بالكلبان معرفةالحد والكل متأخر عن الجزء 
والفرق بين‌التقريرين انفى‌الاول استفساراً بانه لم رجحتحديدالجزء بالكل على تحديد 
الكل بالجزء فلم يجوز اكثرهم التحديدبالاجزاء الخارجيگة مع انه اقرب و جوز 
هذا و فی‌الثانی ذكر علاوة لتزییف هذاالتحدید بالكل بانه پنبغی ان لا يجوز هذا 
الجواب على التقريرين نفىالجزئيگة للاجزاء بالنسبة الى حقيقه" المحدود (الىآخره) 

قوله : «بوجه» للوجه معنیان : 

احدهما انه قد کون اجزاء کمالیة‌الهو تة لااجزاء اصل الهو ئه" کمافی‌الاصبع 
نان اجزاءالهو ئة المآخوذة فى مقام اجزاءالماهيگة امااجزاء اصلالهوية مطلقاكالجسم 
رامااجزاء کمالیگه" الهو يه" كاليد او كماليه"اجزاءالهوية كالاصبع او كسالية حسنها و 
زتها كالحاجب والاشعار . 

و ثانیهما : ان يراد بالوجه‌التعمیم فى‌المادة ليشمل الموضوع فان‌السطح الذدى 
هوالكم و هو قابل للقسمة ماد“ة لهيئةالدايرة السطحبه” اوالخطبه” و كذا مادة لهيئة 
ازاویه" فان‌الزاویهة سطح احاط به خطان ملتقیان عند نقطة او هينه محاطیگه"السطح 
عند تقاطع خطین . 

قوله : «والغلط فی‌الاول.....» ففی‌الاول اذااخذالاصبع فی تعربف‌الانسان 
خذ ما بالعرض‌الذى هوالاصبع لانه من اجزاء كماليگة اليد التى هى من اجزاء 
اة الانسان كما مر لان الحزء الاصلىله هو اصلالجسم والاصبع بلاليد غير 
زم» مكان‌المقومات و فى‌الاخيرين اذا اخذالقسى فى تعريف الدايرة و زواياالحواد 
ى تعريف القائمة اخذ ما بالذات اذى هو اجزاءالخط والسطحاللذين ها مادةالدايرة 
دالفاسة التى هى كحزء لهما مكان ما بالعرض حيث ان‌الدايرة شكل و هو هيئة فى 


الخط والقائمه" شكل و هو هيئة فى‌السطحالمحاط للخطين‌المتقاطعين فان‌الشكل كيف 
مختص بالكم على‌التحقيق . 

بیان آخر للثانی :| ه اخذ ما بالذات اكذى هوالاتصال فانه ذاتى للدارة 
والزاوية عرضياً لهما او جعل لهما اجزاء بالفعل كالقسىللدابرة والحواد للقاثمة وى 
القائمة لزاويه” من‌المثلث والكل باطل لان كلا منها متصل واحد لا منفصل فيه . 

قوله (ص۱۳۸» س۴) : «بل انما بتبین بالاشارة» 

کلمة بل هنا لیس للاضراب بل للترقی لان ما قبله تام“ فی اثبات‌المطلوب که 
لا بخفی . 


: 
قوله : «لكانت تسمية» فيكون جواباً لمن هو لا لما هو . ) 
قوله (ص۱۴۸» س۸) : «فیلزم ان یبطل» 
فسیاتی . 
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فوله (ص۱۳۹» س؟) : «ولم زل بما هو مادة» 

ای ذات‌المادة و يعبارة اخرى المادة البعيده” واماالماده“ النوعبكة والمادف ا 
القريبة فقد زالت لانالماد“ة محتاجه” فىالتنوع الىالصورة النوعة و اذا زالت 
دەاست 


العله“ زالالمعلول و حاصل كلامالمصنف (قدسسره) انه فرق بين‌الجسم الجم ا 
والجسم الذى هو ماد“ة فانالاول امر مبهم مأخوذ لا بشرط والثانى معين مأخرا 
دشرط لا فوجودالفصل وجودالحنس عبنه فزواله زواله یعبنه فکیف یکن ال 
الحنس و بزول فصله . 
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قوله ( ص۱۲۹ س۴) : « كيف والفصل ....» 

یعنی انما على تقدیر کونهما وجودین لا بد من‌الاحتیاج بینهما لیؤدی‌التر کیب 
الوحدة ان قلت هذا وارد علىالمصنف ايضاً اذالصورة شريكة‌العكة للمادة قلت: 
هى شريكة العلة هىالعام البدلى من الصورة ان قلت فليكن‌العكة للجنس هى - 
اءالبدلى من‌الفصل قلت: لما كانت‌المادكة واحدة بالمدد باقية فى الاحوال 
تدلات جار فبها ذلك بخلاف‌الحنسلان وجوده وجودات هی‌وجودات‌الذصول 
اطوار مختلفة فالجوهر مثلا” فى الناطقبطوره و فىالصاهل بطوره و کىذا فی - 
سولی و فى‌العقل‌المفارق 

وله (ص۱۲۹» س۸) : «من‌الجنس والفصل منعلق بکلاالتر کیبین» . 

«من‌الجنس والفصل متعلق بكلاالتر كيبين» . 

قوله (ص۱۲۹» س۱۳) : «قلناالمادة لما کانت فی ذاتها امراً مبهماً......» 

من حيث جواز تحولها الى صورة بعد صورة لاأنها قو“ة بحته لا فعليه لها ولا 
بن حتى تأبى عن‌التحول الى الصورةفهىتتحد بالصورة جعلاً ووجوداً لجواز اتحاد 
وة والمبهم بالفعلية والعين وبالجملةاتحاداللامتحصل بالمتحصل وفيهانالهيولى 


حکیم محشی گمان کرده‌است که ترکیب بین ماده وصورت انضمامی‌است و برقول باتحاد چند مناقشه 
ست ه پهريك ازاین مناقشات چند مناقشه وارداست چند دلیل بر ترکیب اتحادی ملاصدرا ذکر 
*است بهترین دلیل برهانی‌است که ما از برای اثبات حرکت درجوهر ذکرکرده‌ایم و برت رگیب‌انضمامی 
بر قول بحرکت چند اشکال وارد ساخته‌ایم اگرماده و هیولا مقام و مرتبه‌یی از خود داشته باشد که 
.دت درآن موجود نباشد یعنی وجود خارجی آن عین صورت نباشد بايد خود در مقام واقع فعلیتی 
اذ از صورت باشد و هر فعلیتی بماهی فعلية‌اباء از قبول فعلیت دیگر دارد ار دو فعلیت تصویر 
د که اخدهما علت و دیګری معلول‌باشد و درطول یکدیگر واقع شده‌باشند بین آنها نه تر کیب‌انضمامی 
ت د نه ترکیب اتحادی و مما ذکرنا بطل ما توهمه‌الحکیم‌المخشی انهما مترتبان فی‌الصعود اګر ماده 
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ليست بلامتحصل كالماهية اذ ا وجود ارضاً فلا تتحد" معالصورة اتحاد۔ 
الماهية معالوجود و ايضا حيثية القوةتنافى حيثيه“ الفعليه" كما ينادى به دلبل 
القوة والفعل المثبت للهيولى فكيف تتحدان وايضاً اتحادهما جعلا و وجوداً نانى 
انعليگة والمعلوليه“ بينهما المتقابلتين بلالحلولى بينهما فالتحقيق انما موجودان 
بوجودين الا انهما ليستا متكافئين كالماء والتراب بل مترتبان فى‌الصعود و ان ا 
بنفك احديهما عن‌الاخرى فهما كالصورةالجسمية والصورةالنوعيئة و بوج هكالبعدين 
المجردالمكانى والبعدالمادى المتمكن فيهوهل جعل الصورتين و وجودهما او جعل 
البعدين و وجودهما واحد و ذلك بخلاف الجنس والفصل لفناءالحنس فى الفصل د 
بالحقيقة وجودالجنس وجودات كما مضىفى‌الحاشية‌الاخرى. ان قلت الحنس فى 
المركبات على قولكم كيف بتحد مع‌الفصل جعلاً و وجودا و كيف بصحح الحسل 


3 
مرتبه‌یی از فعلیت داشته باشد منحاز از صورت یافعلیت محضه‌است يا فعلیتیاست که درآن شان تحول 
بصورت کاملتر وجود دارد بنا بر این بايد هیولی خودمر کب از هیولی و صورت باشد و همین کلام دد 
(«(صورتی)) که هیولا محل آن میباشد جاریست با این‌کلام ما انکار جوهریت هیولی و صورت را ننمودهام 
چون عقل صورت بلكه يك وجود واحد را بعداز تحلیل‌عقلی بدو جزء جوهرى قوةالفعلية و فعلية الموجوة 
منحل مینماید نه آنکه مانند شیخ اشراق صورت‌نوعیه را عرض بدانیم اگر هیولی امر بالفعل باشه 
نمیشود صورت علت وجود آن باشد چون صورت‌معین و واحدی علت هیولی‌نیست بلکه طبیعت صورن 
علی‌التبادل وحدت صورت دراین فرض وحدت شخصی‌است صورت با عقل مفارق نمیشود علت وجودشخصی 
عددی باشند چون مجموع مرکب از عقل مفارق وصورت دارای وحدتی شخصی نیستند . تفصل ان 
کلام را ما در رساله حرکت درجوهری و شرح حالوآراء ملاصدرا بحت حرکت و حواشی اسفار منصل 

ذکر کر دهايم 
۲- هیولی شیئیت وجودی و تحصل خارجی بدون صورت ندارد و حیثیت قوه هم با حیثیت فعل تناف 
ندارد جون قوه در هیولا متحصلاست و هيولیبعینە‌جنس مبهم‌است و علت و معلولیت آنها نظیر علب 
عقل اول از برای عقل دوم نیست وگرنه با هم ترکیب‌نداشتند بلکه علیت بحسب تحلیل عقل‌است د تا 


نحوه' تحقق هیولا می‌ناشد ج“ 
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اذى هو الاتحاد فى‌الوجود بينهما فانهماعين‌الماد“ة والصورة والتفاوت بين تين و 
ذین لیس الا باعتبار اخذهما بشرط لا ولا يشرط قلت: معنى الاتحاد فى الم ركب - 
الخارجى ان بلاحظ بين‌الماد“ة والصورة فيه نحو اتصال بحيث تعدان مرتبتين من 
موجود واحد كالعرض اذا اخذ لا بشرط وحمل على الموضوع وليس اتحاد الحنس 
والفصل فبه کاتحادهما فی‌السبط . 

قوله (ص۲۹»› س٤۱)‏ : «فاذا وجدت مادةالمر کب Ce‏ 

فان‌الماد“ة عنده قايلالاتحاد والتحول الى اشياء صورةكثيرة ووجودها وجود 
له انحاء ولا ایی كثرةالاطوار بخلاف‌الصورة فانها لا تتحد بصورة اخرى ولايمكن 
تحولها اليها و الا لزمالاتقلاب‌الستحيل واها نحو واحد من‌الوجود والحاصل ان 
المادة لما كانت قىل هذه‌الصورة متلّة بل متحدة بصوره” اخرى و لم تو حدهدہ 
الصورة بعد بلالصورة متفارق هذهويوجدفىعالمالمثال بلا مادة ظن ان لهما وجودين 
فی حالالاجتمال ولیس كذلك یل فی حال‌الاجتماع وحودهما واحد فهذاالقدر من 
المغادرة ينها بصححالحلول والعلكة والمعلولية عنده (قدسسره) و عندالسيدالسند 
الدی سبقه فى هذاالقول . 

قوله (ص۱۲۹» س٩۱)‏ : «وصودف‌الجنس صادقاً.....» 

ای هذاالحنس الحنسالطبيعى اذى فى الم ركبات و هو عين‌المادة دات واما - 
الحنس يما هو فليس واحداً بالعدد كمالمادةالتى كانت جايزة التحول عنده من 
صورة الى صوره” بل وجوده وجودات ويصدق علىالكثرة المختلفه الحقايق فليس 
واحداً عددهاً يتىدل علبه‌الفصول او يتحول اليها و ايضاً لو كان‌الحنس بماهوهو كذلك 
لبق فرق بين‌الت ركيب العقلى والت ركيب‌الخارجى و هو بصدد ابداءالفرق عندقوله 


(قدس‌سره) بل‌المراد «الیخره» . 

قوله (ص۱۴۹» س۱۷) : «ان مادة‌النوع يجوز ان يتحرك» 

الاولی على طرقته ان يتحول و اماالتحرك فظاهره علی‌الت ركيب الانضمامی 
الى 

قوله (ص۱۳۰» س١)‏ : «فهذا هوالفرق بین‌المر كب والبسیط» 

من ان فی‌الم ركب جنسه ماد َة جايزة التحول الىالصورالتى هى‌الفصول بخلاف 
البسيط كالعرض الذى هو بسيط خارجى ومركب ذهنى اذلا ماد“ة للعرض بجوزعليه 
التحول والتبدل فانالمتصل لا يزيد علىالكم وكذاالمنفصل فان‌الجنس والفصل فى 
البسيط موجود بوجود واحد و فى‌الم ركب وان كان كذلك حالالاجتماع الا ان فیه 
مادّة متحولة متحدة بصورة صوره” و فى البسيط لا ماده“ كذاثيه” فالحنس ماهية لي 
ابهام بالنسبة الى انحاء الوجود هى الصور والحاصل ان لیس مراده (قدس‌سره) باتحاد 
المیولی مع‌الصورة تفی‌الوجود عن‌الهیولی‌بل ان لهاو جود استعدادی' كما ان للصورة 
وجود فعلی و بهذا بستتمًالحلول والعلةسنهما الا ان‌الوجود الاستعدادى لمأ كان 
خفیف المۇ نة ضعیفا امکن له ان يتحول الیفعلیة لا تعصی ولا تاأبى من قبله كالتأبى 
بين‌الوجودات‌الفعلية . 

ظم: 

اذد صورة بصورة لا تنقلب على‌الهيو لى الانحفاظ منسحب 

-١‏ وجود استعدادی موجود بالصورة و کان من مراتب‌تكثرالصورة لا ان‌الهیولی وجود استعدادی منحاز عر 


الصورة و يرشد الى ذلك انه بناءاً علىالقول بالحر كةالجوهرية كل صورة سابقة كانت بعينها هيولى للصور: 
الكاملة اللاحفة و هكذا الى ان بتجردالصورة . 
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بخلاف الت ركيب يين‌الجنس والفصل فان‌الجنس ليس له وجود اصلا لاوجودات 
الفصول هذا غاية تقرير مرامه رفع مقامه 

قوله (ص۱۳۰» س٤۰٥)‏ : «فیوجد حیو ان زالت عنه‌الناطقیة» 

بعنى لوكانت‌الماد“ة امراً بعينه منضمااليه والصور منضمات و هكذا الجنس 
والفصل فی‌المرکتبات لانھما هما بعینهما فیا فیکو نان امرين متحصلين فلا باس 
بزوال احدهما و بقاءالاخر اقول القول‌بالتر کیب الخارجی الانضمامی لا يستدعی 
ان لا بيقى المادة الثانية مثلاً كالحيوانيةبمدون الصورة كالناطقيگه” وان يكونا 
موجودين مرتبتين كالصورة الجسمية والصورة النوعية والنار والحرارة فالصورة- 
الجسميگة لا توجد بدون‌النوعه“ دال الكنهما موجودان مرتبان لا مفهوما فقط بل 
وجوداً ابضاً و فرق بین ان یکو ن‌الشیء مع‌الشىء نفس‌الشىء بل ان كنت ذا رصيرة 
واسعة ونظر كلى وارجعت المركبات الى اصولها و مباديها القابلية و شرحتالعالم 
نشریحا فان‌الانسان كما ان من كمالاته‌الاسنى توحيدالكثير كذلك من کمالاته 
تكنيرالواحد و ضمت كلا الى سنخهوجدتها عوالم مرتبة بعضها فوق بعض و 
صدقت بماورد فى‌النو اميس الالهية انالعالم كان اولا مظلما خلاء من‌المواليد حيناً و 
کان آجامابرهة وکان مملو ا من‌الضة ادع مدة و کان مملواً من‌الافراس دهراً و من 
الحن اناما و هذا بان بۇخذ كل من اجزاءالعالم فقط و بشرط لا موجوداً تام مرتباً 
مرجعالكل الی‌مقامها الهیولوی ثم‌الامتدادی الذی هو «کقاع صفصف لا تری فيها 
عوحاً و أمناً) ثم بعدالطبایع و مقاممهاالمعدنى مقامها النباتى اللدى عبر 
عه بالا جام ثم مقامها الحيوانى المعبر عنه بالضفادع ثمالحيوانىالتام المعبرعنه 
بالافراس ثم مقامها الخبالى المعبر عنه بالحان د م يعد ذلك خلق آدمالناطق لان‌العقل 


بالقوة والعقل بالفعل الذى هو النطقبالفعلبعدالخيال والحس فهكذا ينبغى ان نب 
خلقةالعالم الطبيعى لا على وجه بلزم‌انقطاع الفيض بدواً و حتماً فمن‌الله‌المبتدا و اله 
المنتهى . 

قوله : «واما المادةالاخبر ..... جواب سوال مقدر کان قالا قول هب 
انالجنس‌البعيد اوالقريب والمادة القريبة والبعيدة التى مأخذهما لا ببقى فما تقول 
فى الجنس الاقصى والمادةالاخبرة و هى الهيولى الاولى هى مأخذالحوهر فى حد 
الانسان بالجوهر القابل للابعاد النامالحساس الناطقفان من القاب‌الهيولى انهاالحوهر 
الباقى فىالاحوال و هى المصحتحة لقولنا هذا ذاك فاجاب بان وحدةالهيولى وحدة 
ضعیفه مبهمه جنسیه" و وجودها مضمن فی‌وجودات الصور کما بصرح به قوله ولر 
فى ضمن الاشخاص و هذاالجواب خلاف‌التحقيق فانالهيولى لو لم يكن لها وحدة 
شخصية لم يكن مصححة لهذا ذاك و لميكن كالصور باقيه“ و عندهم هيولى ءال 
العناصر واحدة بالشخص و صرحوا بانهانوع بسيط منحصر فى‌الشخص و يرشدك 
اليه قول‌الشيخ' : «انالعقل لا ينقبض عن‌استنادالواحد بالعدد الذى هوالهيولى الى 
الواحد بالعموم الدى هو صو رة ما لان العله‌الحقيقيةاهذاالواحد بالعدد هى‌الواحد 
بالعدد ادى هوالعقل الفعال والواحدبالعموم انما هو شرىكالعكة» . 


قو له (صض ۱۳۰ س) : «وانها عین الو جود» 
فيه اشكالات فى ظاهرالامر. منها : انالفصل شيئيگة الماهية كغيره من‌الكلات 
الخمس لا شيئ" الوجود و منها انالفصل اذا لميكنشيئيةالماهية بل شيئيه"الوجد 


. ۲۸ هھ ق مباحتالمادة والصورة ص‎ ٠٠.١ الهيات الشفاء ط گے‎ -١ 
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والجنس ماهيه” ناقصه” فما شيئيه” النوع و كيف يكون‌النوع ماهيه" تامة . و منها : 
انالفصل مطلب اى والوجود مطلب هل .ومنها: ان‌الفصل متصور والوجودالحقبقى 
لا بحصل فى‌الذ هن . و منها: ان“الوجودعين‌التشخص والفصل من‌الكليات و منها 
انالماهيگة النوعيگة ايضاً نحو من‌الوجودفمن "اين الاختصاص و ايض الفصل جزء 
الساهية و اذا كان وجودا كان‌الوجود جزءالماهية و هو محال . 

ولا يندفعالمحاذير بان بقال: اراد بالفصلالحقبقى المسمىبالاشتقاق لان الوجود 
كاهو ارفع شنا من ان کون مفهوماً ماآخوذاً فی‌الحد كذالك ارفع من ان بکون 
فصلا حقيقيا اشتقاقياً الا بالعرض فانهفیالنوع نوع بالعرض و فى‌الفصل فصل 
بالعرض و فى كل بحسبه و هل هذاالامثلان بقال: الوجود ليس مفهوم‌النوع بماهو 
منهوم لکنه نوع متحقق اى نوع طبيعىعلى انالحكيم يبحث عن حقايق‌الموجودات 
ناذا حکم على شیء بانه جنس او فصل اونوع او جعلها موضوعات احکام مثل ان 
قول‌الفصل جزءالماهیگة ممیتز لها اوالنوع تمام‌الماهیگه المشتر که" بین‌الافراد او نحو 
داك يبحث بحيث يسرى الىالمعنون والاشياء باتفها تحصل فی‌الذهن و فی‌العين 
ذذا كان حقيقة‌الفصل محفوظة الماهيكه” ولوازمها فهى فصل والا فلا فالفصل له نحو 
من‌الوجود لا انه‌الوجود و سنبیتن تحقیق‌مرامه و مغزی كلامه فى‌الحكمة المشرقكة 
الأخبرة بعد ورق انشاءاله . 

قوله (ص۱۳۰» س۱۰) : «لما بیناه بالیر هان ان‌الو جود هذا .....» 

فی انه لا بلزم ان یکون لکل متمیتز و متعین كما فی‌الوجود الحقبقى المتميز 
بداتهالمتعين بنفسه و كما فى‌الفصل المتعين‌المعين للحنس المتميز عن‌الفصل الا خر و 
عن‌الجنس 1 


قوله (ص۱۳۰» س٥۱)‏ : «فالفصل اذ لم یکن ......» 

یعنی ان كل فصل كما انه متميز عن‌الفصل‌الا خر بخصوصية فيه كذلك متميز 
عن الجنس فالجنس بنفس‌العموم متميز عن‌الفصل والفصل بنفس الخصوص» فظهر ان 
کل تمیثز ذاتی” لا یلزم ان یکون بفصل . 

قوله (ص ۱۳۰ س٣١)‏ : «ففصو لالجو اهر» 

ای يصدق عل هاالحواهر صدقاً عرضا لا كصدقه على نفسه ولا کصدقه على 


انواعه فانه صدق داتی .. 


قوله (ص۱۳۱» س4) : «کما زعمت اتباع‌الر و اقیین» 

لظتهم ان الصو رة النوعكة حالة“ فى‌المحل المستغنى لان“ الصورة الحسمية 
مستغنية فى‌التحقثق عنها والهيولى التى بقول بهاالمشاون استعنت فى تحققها 
بالجسميئة و كل حال فى‌المحل الستغنى عرض . 

والجواب ان‌الحال فى‌المحل المستغنى فى‌الكحقق والتنوع جميعاً عرض 
والھیولی الاولى اوالثانية واناستغنت فى التحقق لكن لا تستغنی فی‌التنو “ع فان 
الهیولی وان کانت هیولی مجسمة لا تتنوع الا بالصثو ر النوعیگه ؛ الا تری انه لا 
جسميگة فارغه” عن‌النوعيه” وكما انه بين‌الهيولى والصورة الجسمية تلازم كذلك بين 
الجسميه” والنوعيه" تلازم . 

قوله : «وذلك لاتحادها معالفصول» و هذه‌الفصول ليست من‌الجواهر لال 
۱ فی بعض‌النسخ : کما زعمه ا 


وقد ذکر هذاالبحث مفصلا فی کتاب‌الجواهروالاعراض من‌الاسفار و هو (ره) قد حقق هذاالمبحث 
یما لامزيد عليه . 


المشهدالارل 00 
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الجنس و هو هناالجوهر عرض عام للفصل وليست ”اعراضاوالالتقو“م الجوهربالعرض 
وليست اعداماً فالصورالنوعيگة وجودات خاصة كالفصول . 

قوله (ص۱۳۱» س٥۱)‏ : «کما قال‌الشیخ» 

و مل البسايط الفصلية فيه‌البسابط الجنسيگة و لهذا قالوا لا سبيل الى تعريف 
الاجناس العالية سوى الرسوم الناقصه” اذلا جنس لها فلا فصل . 

قوله ( ص۳ س۱۸) : «فالجوهر النطقی بلزمها .....» 

اى‌النفس الناطقة من لوازمهاالحيوانية فانه كما انالحنس‌الاقصى و هوالجوهر 
ليس ذاتيكا لهذاالفصل بل من‌اللوازم كذلكالجنس الاقرب و هوالحيوان والاوساط 
والاسباب التی ذکرها (قدس‌سره) انما هی‌فی موضعین . احدهما : فی مراتب‌النفس 
و شئو نها فی‌البدن . و ثانيهما : فى مقامهاالعالى الجامع فعليات كلالقوى بنحو اعلى 
واسط . 

قوله : «والحوهرئة بسبب التجسم الاولى سبب‌الهيولى المتعلقة بها» كما فى 
صدق‌الجوهر علىالانسان فى تعريفه فانهبازاءالهيولى و ذكر فى مبحثالماهيگة من 
الاسفار «ان‌الجوهر فى تعريف الجسم مأخوذ من‌الهیولى و قابل‌الابعاد فيه مأخوذ 
منالصورة‌الجسميكة» الا ان يؤل اليه اىالجوهرئة منلوازم‌الجوهرالنطقىالدى هو 
العاقلةبسبب توجثهها الىالهيولى المحسمةو تعلثقها بها . 

ان قلت الكلام فىالجوهرالنطقى الذى هوالفصلالحقيقى و هوالعاقلة و ليس 
فیهاالهیولى حتى يكون‌الجوهرة بازائها وامااللوازم الاخر ىفاسبابها من باب . 
الفعليات و يمكن ان يقال فيها الفعليات نحو اعلى بخلاف‌القوة . 

قلت : الهيولى ابضاً من‌الموجودات عند مثبتبها والعقلالمجرد جامع‌الوجودات 


التى دونه و وجدان‌النحوالاعلى منها ان فیها الا بهام الو جو دی و قابليگة كلصورة وفى 
العاقلة قابلىه“ التحول الىل معقول و فى‌الهيولى السعة الاستعداديه“ يحبث انيحست 
منها كل‌القوى والاستعدادات وفى‌الجوهرالعقلى السعة الفعليگة بحيث انبعثت منه كل 
المبادى والفعليات فيما دونه فهو كشجرةطوبى و هى كشحرة الزقثوم عام الام 
كلتاهما كثيرتا الفروع . 

قوله : «فالحق ان کل سيط صورته وجوده» ای صورته ذاته و ذاتته وجوده 
اذالىجر “د لا مادة له فتمام ذاته صورته ١‏ 

قوله (ص۱۳۲» س۴) : « وکل مر کب وجوده صورته.....» 

لانالصورة هى‌الفصل والفصل هوالوجود والمادة لما كانت متحدة بالصورة 
عنده فتمام وجوده هوالصوره” هذا فی‌العين واما فى‌الذهن فالصورة مفهومهأ جزء 
ماهية‌الم ركب لان كلا من مفهومى‌المادةوالصورة ما بهالشىء هوهو والسجموع 


حدها التام 1 
قوله (ص۱۳۳» س1) : «وان کان بعض‌الصور......» 


E‏ بقوله : «وکلۂ مرک وحوده صورة» ای وان کان بعض‌الصور لابقارل 
الماد“ة دائ ول الماد “ة من لوازم ماھ تھا و من داتتاتها بل لوازم وحودها ث 


-١‏ و كثيراً ما بطلقالصورة على ذاتالشىء و تمام هوية الموجود من دون اعتبارالمادة فيه كما نقل عن 
على ع و قد سل عنه عن‌العالمالعلوى. قال عليه‌السلام:صور عارية عن‌المواد خالية عنالقوة والاستعداد 
والسر فيه انالمادة غير داخلة فى قوامالشىء وشيئيةالشىء بصورته التمامية وقد قرر فى مقره ان مقارنة 
الصورة معالمادة فى بعض‌الاحيان لا يلازم تلازمهامطلقا والموجود اذا تم نصابهو تجاوز عن هذاالعالم 
يصير صورة تامة كما فی‌المجرد عن‌المادة من دون‌تجرده عن‌المقدار و اذ اتم وجوده و کمل ذاته بتجرد 
عن‌المقدار ايضاً . 


oY المشهدالاول‎ 


الطبیعی لاالمثالی فالوجودالمادی والذات‌التى ترادف‌الوجود كالحقيقة من‌اللوازم 
للماهيه وحوداً و من‌اللوازم الاخص لاالمساوى لكن الانتزاعیگه تنافی ان ىكکون 
قوله فالوجود متفرعاً علی‌الاقرب فالاظهر تفربعه علی‌الابعد والمراد ان‌الم رکب ماهو 
واحد موجود و ذات لا بما هو م رکب ومجموع لان‌الوجود يساوق‌الوحدة ففی_ 
الحقيقه صورته موجودة و هى واحدة و ماد ته مستهلكة فيها فوجودالم ركب بما هو 
مركب و كير انتزاعية 

قوله (۱۳۳» س١١)‏ : «ولو نظرت حق‌النظر....» 

مراده ان اطلاق الصورة عليها ليس بمحرد الاشتراك اللفظى بل بالاشتراك - 
المعنوی و لیس مراده ان له معنی واحدا لا متعدداً والا فكل موضع ستعمل اللفظ 
فى معان بمكن‌القول بذلك و هو ظاهرالبطلان اذالمعانى المتعددة يوجد فيها معنى 
واحد مشترك لا محالة كما فى اطلاق‌الامكان على معانيه والقو“ة والتقدم والتأخضر 
والفاعل والقابل وغبر ذلك . 

قوله (ص۱۳۴» س٤)‏ : «وساير الصور والفصول.....» 

السر٤‏ ف یکون‌الذانيات فی‌الانواع ءوارض لازمة فى‌النوع‌الاخير بل فى كل 
نوع عند ورود فصلهاالاٌخير ان“الطبیعه لا بتخطى الى مقام الا واستوفت جميع - 
الفعلبات التى فيمادون ذلكالمقام بمقتضىقاعدة امكان‌الاخس” المستعمل فى السلسلة 
الصعودية وان كل بسيط الحقيقه“ كلالوجودات التى دونه فالناطق بالفعل مثلاء كل 
الفصول التى للملائكة والحن والحبوانوالتبات والمعدن والامهات الا ما هو من 


اب‌النقاإبص . 
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قوله (ص۱۳۴» س٦‏ ): «فحقايق‌الفصول ليست الاالوجودات.....» 

تحقيق ذلك على ما وعدتك كما بظهر من هذاالموضع و مواضع اخری من‌کتبه 
بستدعى تمهيد مقدمة هى: انه كما قال المحقق‌الشريف فى كيفية الت ركيب من ‌الاجزاء 
العقلیگه" اشکال و اقوال لانها بعد تعد دها فی‌العقل هل هى واحدة فی‌الخارج فى 
مرتبة تقرثر الماهيكة الذى اختلف فيه انمتقدم بالتجوهر علىالوجود كما يقول - 
المحقق‌الدوانى والمحقق اللاهيجى' واترابهما اوالوجود متقدم بالاحقية كما يقول 
بهالسيد السند و بعض‌المحققين او متعددة وعلىتقديرالتعدد ماهئة هل تتحد وجوداً 
او بتعدد وجوداً ايضاً او ليست‌ماهيات‌الاجزاء متحققة فى‌العين لا بنحو الوحدة ولا 
بنحوالكثرة بلالموجود فى‌الخارج ليستالا نحو من‌الوجود الا انه بحصل فى ‌العقل 
منه بسبب‌التنئه لمشارکات اقل او اكشرمفاهيم عامگة او خاصَۀ ذاتىه” » ان انتزعتن 
من تفس ذلكالوجود وعرضية ؛ انانتزعتمن وجود متعكق بذلك لاصل"متصل به 
اقوال والمصنف (قدس‌سره) اختار هذاالقول هاهنا وفى موضع من مبحث العلة 
والمعلول من‌الاسفار فظهر ان ‌الفصل المنطةى لافصلالحقيقى ليس بازائه سوى‌الوجود 
اذ على هذاالقول لیس لماهيات الفصولتحقق فى الخارج ليكون بازاء الفصول - 
المنطقيگه والمراد بالفصلالمنطقى ليس نفس الفصلية المعروفه" فى‌المنطق و ان كان 
اکثر تداولا* اعنی‌الکلی المقول فی‌جواب‌ایۂ شیء فی جوهره بل مقابل الاشتقاق 
اعنىالمفهوم المعروض لذلك المأخوذ فى الحدالخالى عن‌الاشتقاقى و هذا هو مراده 


١د‏ و قد البتنا عدم تصلباللاهيجى فى اعتباريةالوجود واصالة الماهية و قد كشف عن مرامه و اظهرالحق 
فی الهیات‌التجرید و قد نقلنا استدلاله و تصلبه فیاصالة‌الوجود «هستی از نظر فلسغه و عرفان ٠۲۸۰‏ 
هق ص٦٥‏ شرخ مشاعر لاهیجی ۱۳۸۲ ھ ق ص۱۸۱ 

۲- قوله (س١١)‏ : «لاصل متصل» لم اجد لهذهالعبارة معنى محصلا . 
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(قدس سره) من قوله بعد انالفصل المنطقى اذا كاان موجوداً لاحب e‏ 

ان قلت : فعلى هذا ينبغى ان قول النوع والجنسوالفصل كلهاانحاءالوجودات 
قلت لما کان ا ر بصورته وفصله والبواقی من‌الاجناس والفصول من‌اللوازم 
کما صرح به تکلم فى الفصول و هذا بیان‌شامل مناسب لماقيل هذاالكلام وما بعده 
وهاهنا بیان خر اخص منه تتكگم به خارجا عن عبارةالكتاب هو ان‌الفصل الحقيقى 
للانسان هو النفس الناطقة و هى عنده" وعندالشيخالاشراقى (قدسسرهما) لا ماهية 
لها سوى الوجود كالعقولومافوقها وفصولجميع‌الانواع كالاجناس بالنسبة الىالفصل 
الاخبر و صورها كالموادء بالنسبة الىالصورةالاخبرة التى هى‌النفس الناطقة للنوع - 
الاخير اكذى هوالانسان والاعراض توابع للجواهرالتابعة للجوهرالاخير فلا فصل الا 
فصل‌الانسان و هو ليسالاالوجود . 

قوله (صض۱۳۳» س٥۱)‏ : «لا کما هو المشهور من‌الحکماء» 

الاقوال فی‌الكلى الطبیعى كثير لان“القائل بوجوده اما قول بوجوده بعين 
وجودالاشخاص واما بقول بوجوده منعزلا“ عنها والاول بنشعب الى اقوال ثلاثةمضت 
فى كيفيگةالت ركيب من‌الاجزاء العقليه“ احدها: انالجنس‌الطبيعى والفصل الطبيعى 
والنوعالطبيعى كلها واحدة فى‌الخارج تقوم و وجوداً والتعدد ليس الا فى‌العقل 
و ثانيها : انها متعدده تقوماً متحدة وجودا و ثالثها: انها متعددة تققوماً و وجوداً 
د انى ينشعب الى قولين لان وجوده الانعزالى اما فى عالىم الابداع و هو وجود 
ارباب‌الانواع و هذا قول من سمع من‌الاشراقة ان رب‌النوع کلی اصنامه و اما فی 
عم الطبيعة و هو قولالرجل الهمدانى وهما سخيفان جدةا و بانضمام قول المصنف 


آ- نفىالماهية عن غيرالحق لا ملائمالقواعدالنظريه”والكشفية . 


(قدسسره) و قولاالنافين اليها تصير سبعة اقوال والحق مذهب‌المصنف (قدسسره) 
وقد ذكرنا فى موضع آخر ان‌الوجود واسطة فى‌العروض لتحقق‌الكلى لا انه واسطه 
فی‌الثبوت ولكن بعض اقسام‌الواسطه” فی‌العروض . 

قوله (ص٤۱۳»‏ س؟) : «اعلم ان‌الفصل المنطقی اذا کان موجوداً» 

ای محمولا“ موجودا فی‌العقل . 
قوله : «كمراتب‌الحرارة ....» فالحرارة المشتدةالسيالة لما كانت متصله واحده" ليس 
لها فرد بالفعل الاالفردالمتصلالزمانى المحفوظ من ‌المبدء الى المنتهى فلا افراد 
بالفعل فيها فضلاء عن ان يكون انو اعا مختلفة بالفصول ولافصولالمنطقية هنا فىالفاتر 
والشديدالحرارة والا خر ليس بازاثها فصول حقيقية اشتقاقية نعم لها بازائها فصو 
حقیقیگه" اشتقاقیه" اذا وجدت متشته" کمافی مواضع اخری واذ وقف هاهنا فی حد 
و مثله‌القول فى مراتب‌السواد السيال كالفستقى والعودى والنيلى والحالك . 

قوله (ص٤۳٠»‏ س۷) : «ول ابضاً لجسعالانواع الجوهربة فصول اشتقاقية» 

ای لا اختصاص لهذاالحكم فی‌الاعراض بل يتحقق فى‌الجواهر ابضا فال بعض 
الانواع كالنفس الناطقة ولا سيما المفارقةعن‌البدن وكالعقل الفعال كل منهما وجود 
بسیط و کل سيط کل ‌الوجودات التی‌دو نه‌فننتزع منه المفاهيم الكماليگة والفصول- 
المنطقية التى للانواع التى تحته ولافصولحقيقيگة اشتقاقية فيها لان كلا منها كل 
الانواع التى دونه ولكن بلا تكثر انواعاً واشخاصاً . 

قوله رص٤۱۳»‏ سه) : «فثبت ان للوجود كمالية و نقصا» . 

فانه اذا ثبت ان هنا وجوداً واحداً وفصلا“ واحدا له مراتب و عرض عربض 


ثىت‌التشكيك فان مافیه‌التفاوت و مابه‌التفاوت هنا واحد فهو نوع واحد بل شخص 


. لانالواسطة فىالعروض اقسام منالخفى والاخفى والجلى والاجلى‎ -١ 


المشهدالاول 0۷1 
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واحد کالانسان‌الواحد و له هذه‌السعة «ولقد خلقكم اطواراً» بخلاف ما اذا کان‌هنا 
فصول اشتقاقيگة بالفعل فانه بتحقق حينئذوجودات متخالفةوانواعمتباينة اذالتخالف 
النوعی ليس تشكيكاً . 


قوله (ص٤۱۳»‏ س۱۴) : «فی خصوص فردیته.....» 

فير جع التفاوت الىالعوارض لان مقام‌الفردية مقامالاحتفاف بالعوارض فعندهم 
ايضاً يؤل ‌التفاوت الى انحاءالوجودات فان‌التشخص بالوجود كما هوالتحقيق و قال 
ب+المعلم الثانى والمصنف (قدسسره) والوجود حقيقة واحدة بذاتها شديدة و ضعيفه 
وكامله” و ناقصه” و متقدمه” و متأخَرة وماقالوا ان تفاوت الحنس بالفصول مشيرة 
ابضا الىالحق لان‌الفصول الحقيقية كماقالالمصنف (قدس سره) هى الوجودات 
ولکن ظو اهر اقو الهم لما كانت اتكارالتشكيك فى‌الذات والذاتى فمعنى كلامهم ان 
التفاوت فى حدالفردية و انه يرجع الى‌الفصول هو ان‌الطبيعة النوعيگه" ليس له تفاوت 
بالمراتب‌المتفاضلة انماالتفاوت فيها بالمادة والعوارض المادئه" اختلاف المواد 
والعوارض بمواد و عوارض سابقة اخرى و هكم جر“ والتسلسل تعاقبىمجوز عناهم 
والمبولى المجردة محال والفيض غيرمنقطم وكذاالطبيعه الحنسبة لاتتفاوت نفس ذاتها 
بل تتنتفاوت بالفصول و تفاوت‌الفصول بذواتها كالاختلاف‌النوعى فى الانواع المختلفه 
دمعلوم ان‌الاختلاف فىالانواع المتخالفة ليس تشكيكا بلالتشكيك هوالاختلاف فى 
النوعالواحد لا بالعوارض بل بمراتبه الكاملة والناقصة بحيث يكون مافيهالتفاوت و 
مابهالتفاوت واحدا وهو نفس‌النوع و فی‌اختلافه‌الافرادی بالعوارض وان کان‌النوع 
مافيهالتفاوت ولکن تفه لیس ماه‌التفاوت كما علمت . 


قوله (ص٤۱۳»›‏ س٥١)‏ : «فی بعض‌الانواع والذاتیات....» 

انما خصص بالبعض نظر ا الى نفی‌التفاوت‌التشكيكى مطلقاً عن‌الاعراض النسبه 
لاعتباريتها والامرالانتزاعى فى ‌الاكملية والانقصيه تبعالمنتزع منه والنسبه" تبع- 
الطرفين فلا مراتب فيها بذاتها كما لا افرادلها بذاتها و انما يعقل ذلك فى‌الماهيات- 
المتحصلة ولذا ذكرالجوهر والكيف والكملاهما اتمالاعراض تحصلا والمقولان 
عندالشیخ‌الاشراقی اریع و هى‌الثلاث المذكورة والنسبة و جريان‌التفاوت بالاشد ته 
فى‌المقدار والجوهر بناء على مذهب‌الاشراقيين من ان‌الشد“ة والضعف غير مختصين 
بالکيفيات بل يسريان فى‌الكم والجوهر فالاصلالمحفوظ فى الشد“ة والضعفوالزادذ 
والنقصان والكثرة والقلة اللواتى كلمنها عندالمشالين مختص بكل واحد من 
الكيف والكمالمتصل والكم المنفصل هوالكمال والنقص والمشاثون تبعواالعرفيان 
اللسانية والحقايق لا تقتنص من‌العرف واللعْة. 


قوله (ص٥۱۴»‏ س۲۰۱) : «و رجحنا هنال جانب‌القول بالاشدية بحسب الماهية 


المراد بالماهگه" مابه‌الشۍء هو هو ای قلنا انه بحوز ان کون لذات‌الشیء ار 
ذاتیگه بحسب ذاته و قوامه عرض عرض بحسب کمال فی نفس ذات‌الشیء و توسط 
و تقص فيه بحیث کون مافیه‌التفاوت‌عین‌مابه‌التفاوت لا ان یکون‌التفاوت فی حه 
الفردة او بالفصول ولكن تلكالذات‌المتفاضلة بحسب تفس ذاتها هىحقيقة الوجود 
e‏ 

قوله (ص۳0› س) : «سواء کانت ذاتیات او عوارض....» 

لان من بقول لا بكون لذات‌الشىء بذاته درجات متفاضلة و اطوار ذاتىة قول 


ا 
اله 
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زع 


العا 


o المشهدالاول‎ 


به فىالعوارض ايضاً لانها لافراد اتفسها ذاتيات والمفروض انه لا بكون لشىء واحد 
الاطور واحد ومن بقول بجوازه لا يقصره‌علی‌المعروضات فمن فصل و جوز فی _ 
العرضی غىرالوجود و ملع فی‌الذداتی ففی کلامه ات 

قوله (ص٥۱۳»‏ س۷» ۸) : «لانه بذاته متعین» 

اى لانه حقيقة و هوية بخلافالماهيات التى عبر عنها بالمسعانی الكليگه" فان 
امور مبهمه" لا متحصله: حتی تحقق فبهاشدة و ضعف فالوجود کما انه بذاته‌متعین 
فهو بذاته متفنن دفنون . 

قوله (ص ۳٥‏ سه» )١۰‏ : «فهو بذاته منقدم و تقدم e‏ 

لبساطة كل مرتبة من‌الوجود فليس فيها المتقدم ممتازا عن‌الستقدم ولاالشديد 
عن‌الشد ٣ة‏ والکامل عن‌الکمال ولذا کان مابه‌الامتیاز فى‌الوجود عين مابه‌الاشتراك . 

قوله (ص٥۱۴»‏ س۱۱» ۱۳) : «وعدمه نقص و ناقص........» 

لما كان‌النقص عدما لم بقل‌الوجود بذاته نقص و ناقص بل عدمه كدلك فان 
حييّة الوجود حيثية‌الاباء عن‌العدم نعمقد يقال النقص على تفس مرتبه" فاقدةلكمال 
مرتبه اخری و هو کون عین حیثیه هده‌المرتبه" من‌الوجود و حیث ان له معنیین 
حصل‌التوفیق بین کلامه هذا وبين قوله‌ان‌الوجود مما بتفاوت کمالاً و نقصاً و بهذا 
ابض يدفع شبهة عن مقام‌التوحيد و هى انه‌اذا کان للوجود مراتب متفاوته" بالکما ل 
والنقص والكمال عين‌المرتبة الكامله“ والنقص عين‌المرتبة الناقصه” لبساطه” كلمرتبة 
وعدم تركبها من جنس و فصل فاناامراتبكالفصول الاخيرة البسيطة اوالاجناس - 
العالبة البسيطه“ والكمال والنقص متباينان كان حقيقه الوجود كثيرة لاواحدة وبيان 


الدفع انه ان اريد بالنقص فقد مرتبةلمرتبةا كمل فهو مباين للكمال لاآنه عدم لكه 
لين قبن ال هة اة من الوجود بل من اللواحق النلبية وان اريك فن هده لري 
كالوجودالفرقى بالنسبة الى‌الوجودالجمعیفهو لا يباين سنخ‌الكمال لاه سنجخ‌الو جرد 
وفى‌الحقبقة المشككهة التفاوت بسنخالحقيقه لا بامر زايد كما اإن‌الاشتراك سنخ ۔ 
الحقيقه" . 


o 


قوله (ص۳۹ ۰ )۲۰١‏ : « و کذاالمشالون زعموا e‏ 
بناءء علىالمشهور من ان‌الشدة والضعف مختصان بالكيفيات كما ان الزيادهة 


والنقصان مختصان بالكم‌المتصل والقلهوالكثرة بالمنفصل . 
قوله ( ص٦۰۱۳‏ س0» )٩‏ : «لانه کسابر المعانی.....» 
ای لان موجودية العامة ان قلت فسا معنى قولكم الوحود مقول دالتشكك 
والمقول معناه المحمول الكلى و هوحكمالوجودالعام فلت‌الوجود فی فو لا هدا 
عنوأن‌الحقىقة و مرآت لملاحظتها فحکمه‌حکم‌المعنون بل لا حکم له لانه‌الفانی ف 
ومعنىالتشكيك المثبت للحقيقة المنفى عن‌هداالمفهوم ان لها عرضاً عريضاً و مراب 
فيه يقال لا تفاوت فيه لكونه مفهوماً لاحقيقه . 


a 


قوله (ص۳» س۰۱ ۱۳) : «والجواب بلسانهم.....» 

ان‌الفصل فی ذاته امر بسیط ای ماهیه بسیطه لا جوهر ولا عرض ای شی من 
الاعراض الخاصه” من‌الكم والكيف و غيرهما من‌الاجناس‌التسعة بمعنى انه لا بدن 
شىء منها على ذلكالامرالسيط صدةاذاتاً وان صدق صدقا عرضيا اذ لو صدق نى 


ا ا کیو یی ن اا کا کو ر م رد 
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م 
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ان صدق عله‌العرض المطلق صدت اللازم علىالملزوم فان‌العرض المطلق ليس حنساً 
لاه من‌العروض و هو الحلول والوجودالرابطیبالموضوع وهو بعدتمامية ماهيات 
الىقولات العرضية و قد صرحوا بان كيرآمن‌الاعراض توجد غير داخلة تحت‌الاجناس 
التسعة وان اجناسها تسعه” لا مطلق‌العرض كالنقطة والوحدة والحركه” والوحود_ 
الخاص الامکانی و نحوها عندهم و عدوا منها فصول‌الاعراض و لیس بلزم ان بكون 
کل جوھر مجنا بالجوھر حتی بصدق علیھا صدقا ذاتیاً بل ربا بصدق على شىء 
صدقا عرضيا و من ذلك فصول الجوهر وبالجمله فالفرق بين مشرب‌المصنف (قدّس 
سره) و بین مشر بهم ان‌الفصول عنده(قدس‌سره) وجودات خاصة و عندهم ماهيات 
E‏ 


قوله ( ص٩۰۳‏ س۱۳) : «ففصل السو اد سواد.....» 

لانالجنس الذى هوالسواد لازم غير متأخر فىالوجود لفصله المقسم و بعبارة 
اخرى الحنس من عوارض الماهيگة للفصللا من عوارض الوجود له و لان احدهما 
بحسل علیالا خر و مفادالحمل هو الاتحادفی‌الوجود ولاتحادهما جعلا م الد 
دروا حصل التوفيق سن قو لهم ان“الاشد والاضعف فی السو اد مشلا برجعان الى 
الفصول وقولهم ان‌القابل للتشكيك بالاشدته والاضعفیه معانى النور والسواد و 
غيرهما من‌الكيفيات اذ قد علمت ان فصلالسواد لم يخرج عن معنى‌السواد و كذا 
فصل‌النور و غیره . 

قوله ( ص٦۱۳‏ س۱۴ )۱٤‏ : «واما بلسان هذاالوقت....» 

ان قلت المشائون اكذين ارجعو االتفاوت الى ‌الفصول ان اعتقدوا ان الفصول 
ماهيات سبطة كما قلنا و هوالاظهر رجمالتفاوت الىالماهيكة وان استشموا راتحه" 


ماهو التحقيق عندالمصنف (قدس سره) من‌ان‌الفصول وجودات خاصة على ما وهن 
کلامه وقعوا انضاً فما هر بوا عنه فان‌الوحود حققة واحدة و صارت ذات مسراتب 
متفاو ته متفاضله" وهم متحاشون عن و جدان‌حقىقهت دات مراتب كاملة و متوسمله” ر 
ناقصه اهت حقیقه" کانت کما پنادی به ادګتهم قلت لم يقعوا فما هربوا ولم پمکن 
الزامهم بذلك اناعتقدوا الفصول ماهیگات‌فلما علمت ان‌الاختلاف التباینى كالنوعى 
والجنسی و نحوهما لیس تشکیکا ومعلوم‌ان كل ماهيگة فصلية مباينه” بتمام ذاتها_ 
البسیطه" لماهیگه" فصليه" اخری و اما اناعتقدوها وجودات فلاٴن الو جودات على 
ظاهر مدهبهم حقايق متباينة بتمام ذواتهاالبسيطة كالتباين بين الاجناس العالبة- 
البسيطه” و معلوم ان امثال هذاالاختلاف ليس تشكيكاً وما کتبنا سابقاً ان قولهم بان 
التفاوت فى ‌النو عالواحد فى حدالفردية وفى‌الجنس بالفصول قول بالتشكيك فى 
حقبقةالوجود فان‌التشخص بالوجود والفصل هوالوجود وكذا ما الزمهم بهفی‌الاسفار 
من‌الوقوع فى التشكيك فى‌الوجود فيما قالوا ان تقدم‌الجوهر الجنسى فى العقلالاول 
على الثانى وفى‌الهيولى والصورة على الجسم و نحوهمايرجع الىتقدموجود ذلكالجوهر 
على هذاالجوهر ومافیه‌التفاوت فی‌الحوهر غير مابه‌التفاوت وهما فی‌الوجود واحسد 
انما هو بناء على تاویل مذهبهم فی باب‌تباین‌الوجودات کما مر فی‌اول هذاالکتاب 
و ذلك لحسن‌الصدق منا و من‌المصنف (قدس سره) بان فيهم محصلين و محققين 
فکيف تتفو هون بالتباین مع ان‌الوجود مشترك معنوی و عدم جواز انتزاع مفهوه 


قوله (ص۱۳۷» س١)‏ : «المشهدالثانی فی وجوده تعالی وانشائه النشأةالاخرة 
والاولى'»› . 


ای فى فعله وانشائه ادعات الىهى فى الحقبقة من الا خرة وليستمن‌الدنيا 
«الاول تعالی تام‌الوجود» | ىليس له حالة منتظرة «فوق‌التمام» ائ کل و خود 
کال وجود فیماسواه مترشحمنه فلایعوزه شیء م ن کمال اعم‌من‌الکمال الاولوالثانی 
او صفه خاصه بالثانی واما کو نها فیا لاول‌تعالی‌عین‌ذاته فهو مقتضی البر هان «(اوارادة») 
خلافاً للكراميةالقائلين بحدوث الارادة بلجميع‌الصفات اوداع خلافاً للمعتزلة‌القائلين 
بانالداعی على‌الايجاد ايصالالنفع على‌العباد وليس عندهم واجب‌الوجود بالذات‌غاية 
الغابات كما برهن عليه‌الحكماء 

قوله (ص۱۳۷» سه) : «فلا یعتریه تغیر ولا تأثر و انفعال من غیره» 

ولو كان ذلك‌الغير حيثية انضمامية من‌الفاعلبه” الزايدة الحادثه“ واما الاتفعال 
عن الغير المنفصل فهو ايضاً لزم لان‌العرضی‌الحادث لا یمکن ان بعلل بذاته‌القدیمه او 
تعقل زايد للفعل من‌الصورة المرتسمة اوتعقل الاصلح كما يقوله المعتزله فى باب 
مرجح‌الحدیث' اولاتعقل لغرض‌زاید والالم یکن مختاراً حقیقیا كما فى‌المختار - 
لامکانی حبث انه مسخرمقهو ر للتصدىق مفايدة‌الفعل «و لو کان‌فی‌وجوده» هھکذا فی 
کشیر من‌النسخ والصواب فی وجوده من‌داع زاید او وقت کما قال الکعبى اختص؟ 


ا- ای‌الحادن و قداختلفوا فی مرجخ‌الحدوت و اتم‌الاقول مختارالعرفا : «وللناس فی ما يعشقون مذاهب» 


oA‏ تعلیقات 


الحدوث بوقته اذلا وقت قبله او مادة اوآلةلواستدعى فعله‌الكلىمادة والةبالفرض 
بمعنی تقدیرالعقل فلا کون اولا* من کل وجه ای ولو من جهة‌الفاعلية والحال انه 
تعالی کما انه اول بالذات اول من جميع الجهات اذ لا جهة فی ذاته سوی صرح 
ذاته ولما کانت حقيقة‌فاعلیګته ذاته اذ مبدءصفاته‌الاضافية ذاته لزم تخر ذاته عن‌العیر 
تال ن ات 

ان قلت: لايازم تخر فاعليته عن‌الغير اذ لا عة للداعىاوالوقت اوالمادة او 
اللاّلة سوى ذاته لاأدكه“ التوحد . 

قلت : المفروض انه لا فاعلیگة له تعالی بلا داع او وقت اونحوهما ففی فاعل 
للداعی پازم داع خر و للوقت وقت آخروهكذا فیازم اماالتسلسل واما وجود شىء 
مقدم على فاعلية . 

قوله (ص۱۳۸» س؟) : «لان کل رتبة غير رتبته فهو دون رتبته» 

لانه لما کان تامتا و فوق‌التمام ولا مساوی له فضلا عن‌الاکمل منه فلا محالةلو 
تغيثر فرضا لكان تغيثر الىالادنى من‌الكمالات الامكانية المعلولة بل المعلول 
لو 

قوله (ص۱۳۸» س۴) : «طبعا» 

هذاالقيد لاخراج‌الخلع واللبس للهيولى فىالاتقلابات العنصرة قسرا فان‌التغير 
ات فى‌العالم لا يخرج من قسمين» اما بطريق‌الخاع واللبس كخلع الصورة الهوالة 
عن‌الهيولى و لبس‌الصورة المائية و خلم‌البياض‌عن‌القرطاس! ولس السواد واما بطريق 


-١‏ لانالخلع واللبس تكونان فىالجوهر والعرض ولايختصان بالعرض اوالجوهر فقط 


المشهدالثانی 0۹ 
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الاستكمال كصيرورةالجماد ناميا والنامىحيوانا والحيوان انسانا حيث ان“الماد َة 
حصل لها من‌الکمال ما حصلته قبل مع‌شیءزاید ' 

قوله (ص۱۳۸» س۴) : «ولما سبق ان کل متحرك بل کل متغیر.....» 

لكن عبر به لان‌الكون والفساد اللذين عندالقوم من اقسام التغير لاالتحرك 
لكو نهما دفعيين عندهم وعنده (قدسسره)بنحوالتدريج والحركة الجوهرية . 

قوله (ص۱۴۸» س٤)‏ : «فهو ذوماهية لااقل» 

لان کل ذی ماده فهو ذو ماهیه" ولاعکس فالملحق بشیء ان لم یکن فی مرتبة 
من مراتب وجوده بل کان فیها استعداده کان ذلك‌الشیء ذا ماد “هة حامله لاستعداده 
ايضاً لان‌القوةالتى فىالخارج والخلوالذىفى حاق‌الواقع الذى هو مرتبة من‌الوجود 
لها قابل واقعى هوالمادة وان لم يكن فى‌المرتبة من الواقع التى هى شيئية الماهيه" 
فقط كان ذا ماهيه“ فقط لان‌القوة التى هىالامكان الذاتى والخلو” اذى فى مرتبة 
الماهية منحيث هى يكفيهما القابلالتعملىالعقلى ولكن الاول تعالى لما كان صرف 
الوجود اذى لا اتم منه و هو حاق‌الواقع‌وعین‌الاعیان و متن نفس‌الامر فلو کان فيه 
خلو” و كان قوة واقعية واستعدادا عينيالكو نه فى‌الموضوع الواقعى العينى و حامل 
الاستعداد هوالماد“ة كان ذا مادة وانمادة لا تحصل لها الا بالصورة لمكان التلازم 
بنهما فكان جسما «تعالى عن ذلك علو“اكبيرا» . 


ا- لان فى‌الاستكمال على طريقة صدرالمتالهين لبس ثم لبس لاخلع ولبس و بناءا على طريقةالشيخواتباعه 
داترابه خلع و لبس والقول بالكون والفساد باطل والشيخقائل بالخلع واللبسحتىفىالاستكمالاتالطولية 
-١‏ بنا ءا على طريفةالقوم حصول هدهالتفيرات فىالصورالطولية والعرضية ليس تدريجياً بل دفمى و 
اعلم ان هيهنا بحث ذكرهالمصنف فى الاسفار وتعليقاته علىالحكمةالاشراق 


قوله (ص۱۳۸» س٦)‏ : «فی‌الاشارة الی ان صفات‌الله تعالی.....» 

ان قلت : هذاالمشهد فى افعاله تعالىوقد فرغ عن‌الكلام فى معرفة ذاته وصفانه 
وما بتعلق بهما مما هو مذکور فی‌المشهدالاول‌فاية مناسبة لهذهالاشارة بهذاالمقام؟ 

قلت: مناسبتها من حیث انها مبادی الفعل فان‌الفعل‌الاختیاری هوالذی کون 
کون مسبوقابمبادی ار بعة‌هى‌العلم و المشيةوالارادة والقدرة سما انه رصدد اثىات انه 
تامالفاعلية و غنيتها عماسواه و انه دايم 'الفيض غير منقطعالجود ازلا و ابداً ولا شك 
ان قدم‌الصفات بل عینیتها للذات پشثبت‌هذاولا سیگما ان علمه فعلی و مشیته و ارادنه 
نافذتان و قدرته احدية التعلق و خصوصاان احدى مراتب علمه‌الحقايق‌المتاصلة‌النتى 
هی ارباب‌الانواع وانها فی‌شیئیه” المعلوم‌اقوی من‌تفسها فانها بوجه‌افعال‌الله‌الا بداعيه 
لكو نها عقولا“ فعالة تؤدى و تسوق الى الاظلال فتدوم الاجادة والافضال . 

قوله ( ص۰۱۳۸ س۰٠)‏ : «قد خرج فبه من‌القوة الی‌الفعل....» 

الاولی یجب ان يکون جميع كمالاتهبالفعل و يمکن ان يقرء بالبناء للمفعول من 
باب‌التفعيل اى يعتقد فيه تعالى ان صفاتهمن باب‌الفعل المحض لا شوب قوة فبه 
فالمعنی اخرجت بحسب ‌الاجتهاد العقلى من‌اعتقاد شوب‌القوة فيها الى اعتقاد الفعلتة 
المحضة فيها اوالقوة بمعنىالشدة كما وقعفى كلامالمعلمالاول اىمن‌الجمع الىالفرق 
ومن‌الاجمال الى ‌التفصيل و من‌الاحدية الى‌الواحدية او الىالظهور فى‌المظاهر كا 
يقول: ان صفاته كل‌الصفات فعلى قراثة التفعيل ضمير غيره فىقوله: «لاجهة فيه غبره» 
راجع الی‌الفعل و علی‌الثانی الى وجوده او انه اسم ای غير هو لانه قدیکتب بدایر تین 


اد و كلما له مدخلية فی فاعلیته تعالی یکون عین ذاته‌فتکون ذاته مېدء افعاله من دون اعتبار امر زائد على 


ذاته . 
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أشارة الى صفتىالحمال والحلال وقدیکتب يدايرة واحدة اشاره" الى اتحادهما و 
عینیتهما لذاته تعالی ولهذا یمکن انیکون‌اسما فی قوله تعالی «سنریهم آباتناا فی - 
الا فاق وفى انفسهم حتی تین لھم اته‌الحێ» . 

قوله (ص۱۳۸» س۱۴) : «وقد مر ان وجوده کلالوجود......» 

قد مر“ فى‌الحاشية ما يتعلق بالمقام فتذكر واما ان صفاته كل‌الصفات فعلمه كل 
العلوم کا قال تعالی: «و لا بحیطو نشی ءمن‌علمه اله ما" شای) و که الات 
کما قال تعالی «وما تشاؤن الا ان مشاءاله"» و قدرته کل ‌القدر «ان اله على کل شىء 
قددر» و هكذا. 

قوله (ص۱۳۸» س۱۳) : «وما هذا شانه یکون کل شی"» 

ای وحوداً من حث ‌الظهو ر واماالاشاء من حر ‌الحدود والفقدانات فاعدام و 
من حيث شيئيگة الماهيگة فهى دون‌الظهو ر كما انها دون‌الوجود . 

قوله (۰۳۹ س) : «و من استصعب» 

فان صو رةالشمس مثلا التى هى علمنا لا بحكى عن‌القمر والشحر والحجرفضلا 
عن‌الكل فكيف بكون علم الله البسيطالواحد الذى هو عين ذاته كاشفا عنذاته كاشفا 
لاقدس و عن غیره حاکیا عن کل شیء ؟ 

والحواتن ان علمه وجوده‌السط المبسوط ووحدته وحدة حقه حقىقىگه لا 
عدده" محدوده" کو حده" الشمس والقمر فوحوده الصرف الحقيقى حاضر ذاته لذاته 
فهو علم بذاته وما عدا ذاته لانطواء کلوجود فی وجوده و کل ماهیۀ تحت‌اسماله 


ت 


ا س ۲ ی ٩۸‏ ۲ س ٤)۲‏ › ی ۲١‏ 
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وصفاته و آبته‌العقل البسيط الخلاق للمعقولات التفصيليگة فانه علم واحد و صورة 
علمية واحدة سعنى ما بهالشىء بالفعل وعقل واحد يكل معقول لان كل مجرد 
عقل و عاقل و معقول والعقلالبسيط كلالمعقولات و هو وجود ولا ماهیگۀ له الا 
ان مفاهیم کل‌المعلومات لوازم غير متأختّرة فی‌الوجود عنه ° . 

قوله (ص۱۳۹» س١٠)‏ : «العلم هناك فى شيثية المعلوم اقوى من ‌المعلوم ‏ 

فى شيثية نفسه» 

بلالعلم هاهنا ايضا اقوى لانالاشياء بانفسها تحصل فى الذتهن فماهياتها 
محفوظة فى‌الموطنين فالعلم بالشس شس اخرى وبالقمر قمر و بالحجر حجر و 
وجودها فی‌الذّهن وجود نوری سيط وان کان وجودهاالخیالی و وجودها العقلی 
بعلاوة هذا محرد محیطبکل افرادهبخلاف‌وجودها فی عالم الطبيعة فانەظلمانی میت 
محھول داثر زایل فاذا کان هذا هکذ! فماظنك بالعلم هناك فانهالنحوالاعلى من - 
المعلوم و شيئيكة الشىء بتمامه والوجودهناك انور و اسط و اشد تحردا بما لا 
يقاس و لهذا بطلق نفس‌الامر على ظهورهاالعلمى الاولى فانه ماهى عليه حقا و 
حقيقة ١‏ . 


١‏ لان ترکب‌الوجود معالماهية ترکیب عینی اتحادی والتاخر والعروض انما يکونان فی‌الذهن والتعمل 
العقلى 

لانالوجودالذى علم بالاشياء الخارجية و علة لتحققها اقوى منالمعلول المفاض والمعلولالموجود فى 
العلة بوجود جمعى كان اتم و اقوى وانفد من‌الوجودالفرقیالخاص للمعلول واما نفسالمفهوم الحاصصل 
للعلة او نفسالمفهومالذى يحصل فى الذهن منالاشياءو جود تبعى و ليس وجودالمعلول فى‌العلة من هذاالقبيل 
۳ واهل‌الحق ذهبوا الى آن حقيقة كل شىء عبارة عن تعينه فى علمالحق و مرتبةالواحدية لاالاحدياف 
الذاتية التى تفنى فيه جميعالتعينات و كافةالانيات . 
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قوله (ص۱۳۹» س۱۱» ۲۲) : «فوق‌الشی/ و یزید» 

والاظهر هوالشیء بدل فوق‌الشىء . 

قوله : «قال الله تعالی : وما امرنا الا ۲ واحدة» 

اى ما امرنا الصادر عن ذاتنا بلا واسطة الا كلمة واحدة «فان‌الواحد لا يصدر؟ 
عنه الا“الواحد» او ما عالم امرنا الا كلمةواحدة على ما هو مذهب‌المصنف (قدس 
سره) ان جمیع‌العقول کشیء واحد ذی مراتب و عالم‌الامر کلام‌الله و مثله النفس_ 
الناطقة الكاملة واحدة ذات مراتب متفاضله” من‌اللطايف السبع او ما امرنا اگذى 
هوالوجودالمنسط الذى لا تكثر فيه الا بتكثرالماهيات الا واحدة و هو كلمة 
کن التی بهاالماهیات یکون و انما کلامه سبحانه فعله کما فی خطبة نهج‌البلاغه . 


قوله (ص۳۹» س٥١)‏ : «لو صدر عن کل عقل عقل» 

ای لو صدر عن‌الواحد المحض واحد محض لما وصلت‌النو به الى الجسم لكو نه 
مر كبا و كثيرا من حيث الت ركب من‌الهيولى والصورة و تركب الجسمية من‌الاجزاءالير 
المتناهية ولو صدر عنهالكثير بالذات‌الخارجى لكان فى ذات‌الحق كثرة بالذات فلا 
بد ان يكون وحدة فيئيكة انزل من وحدتهذاته'بانيكون واحدآبالذات كثيرابالعرض 
لانالماهية والامكان و نحوهما مجعولة بالمرض . 


اد س ) + ی ٥‏ و٦‏ 

أ- دالمراد بالامر هنا ليسالامرالتشريعى لانالامرالتشريعى كنهيه متعدد كالامر بالصلوة والصوم والحج 
دسابرالعبادات فالامر هوالامر التكوبنى و ما هو من صقعهتعالى واحد بالوحدةالاطلاقية و هوالوجود 
المنبسط علىالماهيات . 

أ- اى الوحدة الظلية التى تحكي عن ذاته و هو كظلتابع للذات . 
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قوله (ص٤٤۱»‏ س١٠)‏ : «فبجهة وجود ذاه ....» 

لما صدر عن‌العقل الأول ثلاتة اشياء و لزم ان يكون فيها جهات ثلاث و ان 
شئت سم تلكالحهات: بالوجوب‌والوجود والامكان و ان شئت سم : بالنور والظل 
والظلَة . وان شثت سم : نتعقل المىدء وتعقتل ذاته النورئه اى وجودالعقل و تعقل 
ذاتهالظلمانية اى ماهه“ الامكانيه“ فبحهةالوجوب اوالنور او تعقل مبدله صدر 
عنه‌العقل‌الثانى و بجهةالوجود اوالظل اوتعقثل ذاته‌النوريه صدر منه نفس‌الفلك - 
الاأقصى و بجهةالامكان اوالظلمه" اوتعقل ذاته‌الظلمانيكة صدر منه جسمالةلك 
الا'قصى الا "شرف بالا" شرف والاٌخس”بالاٌخس كىن تصور فى نفسهكمالا* وحصل 
منه فی وجهه نضارة و بشاشه او تصور فی نفسه نقصاً و عيبا و حصل منه فی وجهه 
انتقباض*° و كدورة و نعم ما قال الشيخعبدالهالانصارى (قدس‌سره) بالفارسیه : 

« الهی چون در تو نگرم پادشاهم تاج بر سر ؛ و چون در خود نگرم خاکم و 
ازاك کر : 

قوله (ص٤٤۱›‏ س١۱)‏ : «ومن جههة ماهیته.....» 

انما لم يضف البه‌المعقولة و نحوه هاهنا اشارة” الى انه لا تفاوت بين جعل - 
الحهالات التعقثلات والمشاهدات اونفسذوات‌المعقولات بدون وصف‌المعقولية و 
ان كان‌الاولى جعل‌الجهات علوما لكونالعلم مبدءالفيض سيماالعلم الفعلى الوجوبى 
واعتراض الفخرالرازى على الحكماء د :ان‌الامكان سلبى فكيف بكون منشاً للفلك 
منسوب اليهتعالى بالذات اشارة الى وقع بعض‌الاوهام العامية من ان اسناد هذه- 
٥‏ بشاشةالعقل وابتهاجه انما هو سبب وجود نوری‌بسيط وانقباضه و کدورته سېب و علة للجسمالفلکی 


وان شنت قلت : ضحكالعقل و تېبسمه سبب لوجودالعقل و بکائه و تکدره عینو جودالجسم والته هوالمنزه 
عن صغات‌الاجسام . 
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خطاء اذ ليس مرادهم ان‌الامكان اوالماهيةنفسهما مصدر بلوجودالعقل مكتسباً كسوة 
الامكان اوكسوةالماهيگة الامكانية مصدرلجسمالفلك كماانوجوده مضافاالىالواجب 
بالذات مصدر للعقل الثانى و قد اشار(قدس سره) اليه بقوله : صدر منه والكل 
منسوب‌اليهتعالى بالدات اشارة الى دفع بعض الاوهام العاماية من ان اسناد هذه 
الاشاء الىالعقل تفوبيض و مناف لعموم قدرةاله تعالی و بیان‌الدفع ان‌الاسناد الى 
العقل مثا لاینافی‌الاسناد الى الله لان‌العقل بدالله و كلمة‌الله على ان اسنادالعقل الى 
لله اسنادالكل الى الله لان‌العقل كل مادونه من‌الوجودات والفعليات و بهذا يدفع هذا 
الوهم عن قولهم الواحد لايصدر عنه الاگالواحد ايضاً و ايضاً عنه دفع آخر و هو ان٤‏ 
المراد بهذاالواحد الصادر الوجودالمنطالصادر عن‌الوجوب و هو واحد بالوحدة 
الحقه الحقيقيگة فلا يشذ عن ساحه” حضو رصدورهوجود والماهيات‌الاعتباريه" صادرة 
ثانا و بالعرض و هذا فى‌النظام الجملى واما فى ‌النظام التفصيلى فبالت رتيب اذى 
ذکروه شکرالله سعيهم و لعله (قدس‌سره)لهذه‌الاشارة و للاشارة السابقة الى دفع 
لاعتراض الفخرالرازى وانالكثرةفىالعقل ولحوق‌الماهية به بالعرض‌عبر بالمنهج‌العرشى 

قوله (ص٤٤۱»‏ س۱۷) : «قال‌الله تعالی : واوحی فی کل سماء امرها» 

اى نفسها العقلية التى هى من عالم الامر والموحى اليه هىوالساء الطبيعى 
والوحى لةالسرعه"” . 

قوله (ص١٤۱›‏ س؟) : «الی غابات عقلیه.....» 

اىالعقول العرضية من‌الطبقه” المتكافة و هى ارباب‌الانواع فان‌الموجودات 


ا ا جوهراً حتی دشت وتتکامل فا ٠٠‏ و 000 8 وا ا ل ره 


بلوغ آجالها الى صورتها المثالية ومعناهاوتفوسها الى ارباب انواعها ان قلت فى 
كون‌الحركة طبيعيگة مع استنادها الى اشواق واردات تهافت لا"نها تكون حينئذ 
ارادته" . 

قلت المراد بالطبيعية هو الحوهرية و ان اريد ظاهرها ايضاً لا باس به لان‌الفاعل 
المباشر للحركة فى جميعالحركات هوالطبيعة و على هذا حمل ما تقل عن‌المعلم - 
الاول ان حر كة‌الفلك طبيعه” . 

قوله (ص١٤۱»‏ س٣٠۷)‏ : «فيكونالجو اهر المفارقة (Casas‏ 

ای ارباب انواع‌البسابط والمواليد العنصريئة على عدد المحركات والحركان 
الكلية الحادثه" المنقطعه” فى كل نوع نوع و اماالدائمه“ فى‌الفلكيات فبيانها 
علی‌الخصوص فی قوله ثم انه قد ظهر (ال یآخره) . 

قوله (ص۱٤۱»‏ س۸) : «فوق‌الخسین على قولالمعلم‌الاول» 

واما على ارصادالفاضل بطلميوس فهى اربعة و عشَرون . 

قوله : «هى صور هذهالح ركات» المراد بالصورة فى الموضعين مابه الشىء 
بالفعل والمراد انها ينبوع هذه‌الحركات والاشواق . 

قوله (ص۱٤۱»‏ س۱۳۴) : «فجنودالله کشيرة» 

متفرع على جميع ما ذكر فى هذاالاشراق والمراد بالجنود فى الا ية اعم من - 
الا وا ا کی ا 
كعددالمتح ر كات و كما ان‌المبادى الغيرالمفارقة والملاثكه” المديرات امرا لهاكثرة 
وافرة لا تعد“ كذلك‌المبادی‌المفارقة العقلكة والملاتكه” الصافات صف والساقات 
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سبقاً لا تحصى فان‌الانو ارالا“سفهبدىة إلكاملة بعد مفارقه" النواسيت بلحق بالقوا. 
ریزداد عددالقدیسین الى غي رالنهاية کماقال‌الشیخالاشراقى (قدس سره) . 

قوله (ص۲٤۱»‏ س) : «ومنهم من زعم ان مادة هذه‌المحسوسات.....» 

و کان‌الوجوب الذاتی والدوام‌الزمانی عند هؤلاء و عندالقائلين السابقين من 
الطباعية والصابئين مساوقان و كذا عند اللاحقين المذكورين فالمغالطة من باب 
اشتباه‌العام والخاص او من باب سوءالتاليف والاستنتاج عن موجبتين فى‌الشكل - 
|الثانی هكذاالفلك اوالمادة باقسامها اوالزمان و نحوه دائم والا"له هوالدائم فالفلك 
هو مشلا الا له و من تفو“ه من هولاء بان‌المادة هى‌المبدء فهو اقرب الى ‌التاأويل بان 
يراد بالمبدء المبدء القابلى و هو اولالساسلة الصعودكة . 

قوله (ص۲٤۱»‏ س۱۱) : «وهمالحرنانیون» 

وهم منسوبون الى «حرنان» بالحاء والراء المهملتين والنون ريسم و هم 
التخميسيون القائلون بقدماء خسسة و مرادهم بالخلا هوالمكان كماان‌المجوس 
نويون والنصاری تثليثيثون و بعضهم عبگروا عن ثلاثة اقانيم باٌقنوم‌الوجود و 
اقنوم العلم و اقنوم‌الحيوة و كلامم اقرب‌الی‌التاويل و ان جعلوا التثليث باعتبار- 
المفهوم العنوانى لاالحيثيات‌المختلفة للوجود والعلم والحيوة كانوا موحدين و 
ھۇلاءالفرق‌الثلاث مشر کون (ءارباب متفرقون خير ام‌الله‌الواحدالقهار» والضگمیر فى 
انها خمسة الى الا "لهة المستفادة من‌المقاملا الى الاله لمكان الهميولى و غيرها ولا 
الىالماد“ة مثلالسوابق لهذا ايضاً . 

فوله (ص۲۴٤۱»‏ س٤٠)‏ : «وهؤلاء اقرب‌الكفرة الى المعقول» 

اى كل هؤلاء الفرق‌المعدود بعدون اتفسهم من ارباب‌المعقول حاشاهم عن 
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نسبة هؤلاء ايهم كما ان اهل ‌الجاهليگةالثانية بعدوناتفسهم من اهل الكلام والمليين 
وحاشا المكه البيضاء عنهم . 

قوله (ص۳۴٤۱»‏ س۱) : «حین کان بصلح لوجوده» 

هذا هوالقول بالاصلح و انالاصلح بحالالعالم ان پوجد فیما لا بزال و علمال 
ذلك منه و هذا هو المخصص لحدوثه والعاقل يعلم ان انه مصلحة تفوت لو كان 
العالم مستنيراً اضعافاً مضاعفه” نو رالوجود اذى هو خير محض و اة مصلحه 
فی‌العدم الذی هو شر* محض . 

قوله (ص۳٤۱»‏ س۱۴) : «ما تخیله فی وهمه ....» 

لعلك تتوهم ان‌الصواب ان قال ماتوهئمه اوتصوره فی‌وهمه لان‌الوهم يدرك 
المعانى لاالصورالمتخيلة و ليس كذلك لان‌المراد بالتخیتل فی‌الوهم ما هو فعل - 
المتخيلة منت ركيب ‌المعنى بالمعن ىكت ركيب ‌الالهيئة بالحق بالمعنى اكذى استحسن 
وهمه و من‌المقررات ان‌القوة المتصرفة اذااستعملها الوهم سمی متخلة کما اذا 
استعملها العقل تسمى متفكرة والمراد بالتصور فى‌الخيال مثل تصويرالخيال نور 
السماوات والارض بصورة نورالشس و احاطته بصورةالامتداد الكمى . 

قوله (ص۴٤۱»‏ س٤۱)‏ : «بنور هدایته» 

ای بنور مستعار من‌الله بکتحل به عقولهم فیرونه بعينه اتقوا فراسة‌السؤمن 
فانه بنظر بنورالله واعرفوااګله الله . ) 

قوله ›۱٤٤(‏ س۴) : «ما تصوروه» 

والمراد بالتصور تعريف الاله بانه الكامل المطلق و تصديقهم بان غبرالله هو - 


ا 


ال 


المشهدالاول 0۸۹ 


لله انما هو لان‌الكمال عند كل طالفة شىء فكل واحد من‌الناس يخضعون عندالكامل 
السطلق و يعشقونه و يمحتدونه وهذا فطرةالله التى فطرالناس عليها . 

قوله (ص٤٤۱»‏ س٦)‏ : «الا ان کفرهم لاجل تصدیقهم» 

وقد قال على عليه‌السلام : «اولالدين معرفة الله و كمالالمعرفة التصديق به» 
والاولى ان يقال كفَرهم لاجل حصرهم و تقيدهم الحقيقه” : 

«جمالك فی كل الحقایق سابیر وليس له الا جلالك ساتر» 

وایضاً جمیەهم مسلمون لاٌنهم یدرکونه و کفرهم لاجل عدم استشعار هم 
باستشعارهم وان المع مادا كافيل: 

اگر مؤمن بدانستی که بت چیست بقین کردی کهدین دربت‌پرستیاست 

قوله (ص٤٤۱»‏ س۱۴) : «لان امره ماض» 

المؤتمر بهذاالامر الماهية فى الكل والمادة فى‌البعض والامرالوجودى اذى 
هو كلمة كن اذ تعلق بماهية قبلته والصورةالتى اذا تعلقت بماد “ة انقادت لها فاذا 
قالالحق لماهية الالف اقبلىالوجودالاستقامى قبلت و لماهية الدال اقبلىالوجود 
الاعوجاجی قبلت و لماد“ة الورد اقبلىالوجوداللطيف‌العطرى قبلت و لمادةالشوك 
افبلىالوجود الشوكى قبلت و هكذا فى‌الماهيات والمواد الا خر ففى الكل لاسبيل 
الاالطاعة لاتستطيع تمرداً ولا خلافاً لاته امره‌اګذی بلاواسطه بخلاف‌الامرالتشریعی 
لا نه امرهالذى بواسطة مظهرءالاعظم وهو لسان‌الله تعالى و هذا كما ان‌النفس الناطقه 
امرها لقواها اذى بلاواسطة من جارحه" او غيرها ماض على تلك‌القوى و اما امرها 
ادى بواسطة اللسان و غبره فضفهتطرت‌الطاعة والمعصيه" . 


فوله (ص٥٤۱»‏ س۴) : «اعلم ان‌الاول تعالی اشد سار و مسرور و مهج 

و مبتهج بذاته » 

اعلم انمحبة الذات للذات وللا ثار باعتبار الذات تعبر يعسارات مختلفة 
كالسرور والابتهاج والرضا والارادة والعشق والاغتباط و نحوها والتوقيف‌الشرعى 
أن منع کو نها او کون‌المشتقات منها اسماء اله تعالی لم يمنع‌الاسناد E‏ 
انه منع من اسميهالخاتم والطبايع مثلاً لاالاسناد والتوصيف كقوله ختتم اله على 
قلوبهم وطبع على قلوبهم وبين اهل‌الشرعخلاف فى اطلاق لفظالعشق عليه والح 
جوازه لقوله تعالی فی‌الحدىث القدسی«من عشقنی عشقته و من عشقته قتلته وس 
قتلته فعلی دته و من على دته فانا ديته» فهذاالحدیث فيد جواز اطلاقه عله سوا 
كان بالبناء للفاعل او بالبناء للمفعول و قدرواه جم غفير من‌المعتبرين من العام 
والخاصة حتى كثير من اهل‌الحديث كصاحب ‌المجلى ابن جمهورا والمحقتق‌البهالى ' 
والعلامة محسن‌الفيض" (قدس سره) وغيرهوؤلاء والسر” فى عدم تداول العشق على 
لسان‌الشرع کتداوله على السنة‌الطريقة ان‌النبی‌من‌حیث انه نبی‌مؤدب‌الناس بالا داب 
الشرعية ومنظم عالمالكثرة والعشقمخرب لها ناقض تارك اياها فلم يتكلم به كنا ل 
يتكلم بما هو نبیى من مقام‌الوحدة الا من‌حيث هو ولى كقوله «لی مع الله وقت ل 
يسعنى فيه ملك مقرب ولا نبى مرسل» وهكذا الشعر فانه من ملايمات العشق وه 
شى له 
١‏ صاحب‌المجلى فیالهجلى الطبعةالحجرية ۱۲۱۹ ھ ق ص۴۸ 


۲ الکشکول لشیخناالبهائی قده خ۲ ط ۱۳۸۱ ھ ق ص ۲۰ . 


۳ و به قالالعلامة‌الکاشانی فی کتبه کالوافى والعلماليقين والحقايق 


0 E Kea 

قوله (ص٥٤۱»‏ س٤)‏ : «اجل مدرلگ...» 

اماانه‌اجل“ مدرك فلان‌العقل‌الانسانی اعلى مداركالانسانى والهتعالى مبدءالعقل 
الکلى اګذی فوقه فکیف‌المداركالاخری‌واما انه ابهی مدرك فلانه اجمل من کل 
جمیل و اجل“ من کل جلیل و کل جمال وجلال ظل جماله و جلاله و اما ان ادراکه 
اشد ادراك فلان له تعالی من‌الحضوری والحصولی الحضوری‌ومن‌الفعلى والاتفعالى 
الفعلى و من‌التفصيلى والاجمالى التفصيلىومن‌الاكتناهى والوجهى الاكتناهى واتمية 
واحد من‌الثلاتة يكفى فى اتميه" الابتهاجوالعشق فكيف وقداجتمعت فيه تعالى . 

قوله (ص٦٤٠»‏ س۴) : «سعادة العشاق المشناقين....» 

العشق اعم من‌الشوق اذ فی‌الشوق وجدان بوجه و فقدان بوجه و کل شایق 
عاشق ولا عكس فالنفوس الفلكية لجواز الفقدان عليها لكو نها ناقصات مستكفيات 
عاشقات شاقات بخلاف‌العقول لكو نها تامات لا يجوز عليها الاالوجدان فهى عاشقات 
خاصة فاول عشاقه ذاته‌الاقدس کا قال فالاول اجل مغتبطبذاته و بعده‌المراتب‌الا خر 
لی ا د رة (فد ر : 

قوله ( ص٩٤۰۱‏ س۷) : «وهو ايسر غرض واسهل عرض» 

تعريض بالقوم بان تحصيل‌الاوضاع للاجسام‌الفلكية والشوارق لنفوسها غايه 
سهله بل لا بدلها من‌الاستکمال ذاتا وجوهرا بالح ر كةالحوهرية و فى كل صفاتها 
تجددالامثال كما فی‌الصفتين‌اللتين قالوا بمالاستكمال في هما فى ‌الازمنة العير- 


الذاتى فكل فلك له افراد متصلة و لكلمنها قبض و تسليم لهالواحدالقهار فى وقت 


وقت شيئاً فشيئاً و ذلك قوله : «کل يوم‌هو فی شأن'» ففی کل حین ابتداء واعادد 
وایجاد و ایصال و وصول لکل منها الی‌العایه بحیث لا بہقی منه اثر و خبر و اما 
الوصول الى‌الغاية بنحوالانسان حيث اته بتركالبدن واستعمال آلاته عند كماله و 
تحولالنفس الى عالم المعنى تھ د ا ت ها 
ته فلك راست مسلم نه ملکراحاصل انچه در سر سویدای بنیآدمازاوسن 

فکما انه لا يمکن للملانكه المقربین‌العروج الیونسی ' ولا تير لهم مظهره 
الاسماءالتشبيهية كذلك لا يتات الفلك الغاية التى للانسانالكامل مع اكه يلزم انقطاع 
الفيض لانالفلك بحركته رابط الحوادث الكو نيگةالىالقديم ولولاه لماتكونمتكوز 
واماالوصول الى‌العابه بان يصير تفسه مفارقه” عن بدنه ولا ينقطع الفيض بان بتصل 
تفسه بعالم العقل و بترقى تفوس كامله" من‌عالم العناصر وترفض البدن وتصلبالافا 
وتحر کھا ثم تترقى هذه و تتصل بعالم العقل ثم بصل بدلها من هذاالعالم و هذا فهو 
تناسخ باطل' . 

واعلم ان قيام القيامة والطامة الكبرى و بعبارة اخرى وصول كليه“ العالم الى 
العايات حتى تبلغ الى غاية‌العابات طولىلا عرضى فان جميعالصور فى الح ركة حنى 
تصير مشتدئة واشتدادها ان تستغنى عن‌المحال و تتحول الى عالم المشال و تصير 
كنقوش قامات بذواتها لا بالالواح تكونمتعلقة بل عين‌التعلق بالمعانى و جميء- 


١‏ قرب حق از قید هستی رستن‌است نی ببالا و به پائین رفتن‌است 
۲- واعلم ان معراج يونس ع کان فی‌الماء و معراج‌النبی فی‌السماء . 
٣‏ واعلم ان غاية وجودالانسان و نهاية استكمالاته فنائه فى‌الاحدية الذاتية بحيث لم يبق له اسم و رسم 


لان منشاٴ ظهوره هوالاحدية الذاتية و بوجوده تحصلالقيامة‌الكىرى و بفنائه و صقعه بتحققالطامةالءظمی 
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النفوس فى الح ركة حتى تصير مشتدة واشتدادها ان تستغنى عن استعمال القوى 
والمواد و تصير عقولا" فالنفوس الناطقة‌القدسية تصير عقلا” فعالا و روحاً قدست 
والنفوس الحيوانية تصير عقولا“ متكافته”فىالطبقةالعرضيه" فتستهلك فيها و هى 
محشورة الى‌الله" واماالنفوس الفلكية فعلمت كيفية وصولها الى العابات و بومالقيامه" 
بوم نسبته الى كلالاوقات بل الىالدهراكذى هو وعاء المجردات كنسبة اليوم- 
الزمانى الى ساعاته و دقابقه فى الشامليگة والمشمولية بل نسبه” الاوعيه” الى هذا 
الوعاء نسبة ذوات‌الاوعيه" الى الحق‌المحيطتعالى شأنه و جعل وعاءالوصول الى العاية 
من‌الاوعيَة الزمانيه” للموجودات التى فى السلسله” العرضية الزمانيه” من ‌الاوهام - 
العاميه فطلب ‌العابه” الاخيرة متوجهاً الى غابرالازمان كطلب مبدء المبادى ملتفتاً 
لفت مواضی‌الاخیان فكما انالحق‌المن زه جلگت عظمته فى مرتبة احديته و واحديته 
شامیگته و احاطته و تحرده عن‌الماهية فضلاً عن‌المتعلق فضلاً عن‌المادة لا سعه_ 
اازمان كذلك فی مرتبة قهاریته و ظهوره‌بوحدته فی آخريته “ . 

ال قلت کف دور کل‌العام و خراب جمیع‌الدنیا القائل بهالحكماءوالانساء. 

قلت: الوصول الىالعايات بنحوالتحول و معلوم ان عند التحول فناءالمتحول 
منه فىالمتحول اليه والا لم ببلغ‌العاية الاترى انهعندصيرورةالنامى حيواناوالحيوان 
سات والعقل بالقو“ة عقلاء بالفعل لم يبقمن‌السوابق اسم و رسم فعندالعقل بالفعل 


ولكن عقولا لاحقه" 
"- لا ببعد ان يكون محل حشرالنفوس الحيوانيةالمجردة بالتجردالبرزخى هوالعالم‌المتال لكل فرد 
دی و ان حشرت احیانا معالعقولالمتكافئة انما هوبتوسطالفردالبرزخى . 


“- لانالملاك فىالمبدء والعود والاجمال والتفصيل واحد جداً . 
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لم يبق عقل بالقوة فهكذا فىالانسان‌الكبيرو معذلك لا فعلية و كمال فى مرتبة سابقه 
الا و فی‌اللاحقه” فکل ما تری فی‌الکل‌الافرادی اجره فى‌الكل المجموعى فاقرء 
وارقاً «ما خلقکم ولا بعکم اللا كنفس‌واحدة» . 

ان قلت : كيف وصولالابدان الى عالم‌العقل و تحولما اليه ولا تطرق للمواد 
اللبه؟ . 

قلت : اتصال الصور التى هى كمال هذه الصورالمادية واشتدادها بعالم العقل 
فانها كاظلال لذلكالعالم واتصال هذه فانفعليةالصورة وتكاملها فعلية مادتها وشيب 
الشىء بتمامه و كماله و وصول تمامه و كماله وصوله سيما ان‌الحركة متصلة واحدة 
والاتصال الوحدانى مساوق للوحدةالشخصية و خصوصيات المراتب لشىء واحد 
ممیزات لا مشخصات حتی تصیره اشخاصاآو هذا لاینافی ان ببق شىء هو نوع آخر 
برآسه تتحرك مرة اخرى الى‌الغاإية ليسبجنس للبالغ الىالغاية بل ولا مادة له به 
هی ماد له . 

ان قلت : فبعد وصولالكل الىالغابةالكبرى ينقطع الفيض لان ذلك انما هر 
بالد“ثور الكلى . 

قلت: انك مأنوس بالبعدة الزمانية بوهمك و اخذت‌الكل الغيرالمتناهىمنرل 
الكل المتناهى فان‌استخلصت من‌الوهم والخضال و عرفت: ان ذاك‌البلوغ طولى د 
توجه الى‌الباطن و باطن الباطن و عرفتوعاله و نسبة وعائه عرفت ان‌المتحر كان 
والمترقيات الغير المتناهية تصل الىالكمالفى ازمنه” غير متناهيه” لان وعاء كلشىء؛ء 
بحسبه» ان متناهیا فمتناه و ان غیره» فغیره‌فاین‌الشعدالزمانی حتی ينقطع الفيض فيه 
فكما انك اذا قلت بالحدوث فى كليةالعالم و بعديتها لمبدءالمبادی لا بد“ ان تحافظ 
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البرهانين فتكون ذاالعينين فتجمع بين‌الحدوث و دوام‌الفيض و قدم‌الجود منقديم 
الاحسان وال «حفظت شيا و غابت عنكاشياء» و ذلك بستتم بالقول بالحدوث - 
الدهرى الذى حققه السيد الداماد (قدسسره) و نحن قررناه فی مواضعا اخری او 
بالقول بالحدوث الزمانی بمعنی‌التجدد وسيلان‌الطبايع كما حققه المصنف (قدس 
سره) كذلك يجب عليك ان تجمع بين‌الوضعين و هوالحسنة بين‌السيئتين مل الفوز 

بالحسنيين فتؤمن بدثورالدنيا باجمعه وبلوغ العالم الى العاية الققصوى بككَبة 
«نکليته. ل توقن ارضاً بعدم اننتات‌وجوده و نفاد کلماته و عدم افول نوره 
فاعرف تفلح و ليعد درنی اخوانی فی مشیی‌علی خلاف هدهالتعليقة فان هذاالمطلب من 
اهمالمطالب . 


قوله (ص۷٤۱»‏ س۲۰۱) : «نفوس‌المترددین.....» 

ای‌الدين لم يتمكنوا فى مقام‌التمكين ولم يتخكصوا من‌التلوين فقد بتعلقون 
بالملاءالاعلی و قد يسقطون فی مهوی‌الدنيا ولم يذكر اصحاب‌اليمين من‌السعداء و 
هم من عشتاقه فی‌المظاهر الحزئية کاصحاب‌الدنيا الا ان هؤلاء بطلبونه فی‌المظاهر _ 
الحزلية‌الداثرة الفانية و اولئك بطلبونه فىالمظاهر الحزيگه" الدائمه” الباقكه"” اذا 
فى‌النفوس المترددين لعدم تخصيص الجهةالعالية بالجهه” الكليه” حتى يشمل 
الحزثيگه” و حينئذ العلو باعتبار جنبة‌البقاء. 


ا- حدوث دهری معنای محصلی ندارد و حدوث عالم‌وجودرا اثبات نمی‌کند چون وجود سرمدی حق کهعلت 
هر «عفقول» است‌قدیم‌است ناچار معلولآنهم قدیم‌است‌وعالم دهر علت عالم ماده‌است و عالم اجسام معلول 
هر ولقائل ان يقول: اذا كانت‌العلة قديمة والعدمالمعتبر فىالعلة «اىعدمالمعلول» قديم پس عالمدهر 
فديم زمانی‌است و همچنين معلول آن اللهم الا انيقالبالحر كةالجوهرية فى الاجسام كماقررهالمصنف والماتن 


eneneenneneneeneennnencannnneenenecseennnnneenennennnenancanecneneanaecsceereecnernseencenneenceerenceemeneesennernecseeresececeseseeeniceneencccsesensseseneens 


قوله (ص۷٤۱»‏ س۱۰) : «انه لا بوجد جسم من‌الاجسام بسیطاً کان او م رکبا 

الاوله نفس و حيوة ea‏ 

الفراة التفي الصورة المثالية القخصتة منالمثل الله غانها من شون 
النفس‌الكليگة منزلتها منها منزله” الصور الخياليه” من تفسكالمنطبعة و نفسيه” كل 
نفس بالصو رالخياليگة اذ فى مرتبه” ادراكالكليات العقلية بل كل واحد من ‌الكليان 
العقليه“ عقل ولذا قالوا تسميةالنفس بالعقل باعتبارها فيسمى عقلا“ بالملكة و عقلا 
بالفعل و عقلا مستفاداً و على‌القول باتحادالئدر ك والمد رك فكون كل صورة 
مثاليگة من عالم المثال الاكبر اوالاصغرنصا واضح . 

قوله (ص »۱٤۷‏ س۱۱) : «لا بد وان کون امراً عقلیا....» 

و ذلك لانه لا يمكن ان يكون‌الصورة فاعلاللهيولى لانتآثير الجسم والحسمانی 
بمدخليگةالوضع كما قرر » والوضع لايتصور بالنسبة الى الهيولى اذلم توجد بعد ر 
حيثما وجدت فهى غير وضعيگة اذالوضع فى المراتب‌المتآخرة عنوجود جوهرالهيولى 
وايضا ما يتصور ان تكون فاعلا“ مستقلا” للهيولى صورة ما وهى واحدة بالعسو 
والهيولى واحدة بالعدد والفاعل لا بد وانيكون اقوى من‌المنفعل فصورة ما فى 
الحقيقة شرط لوجودالهيولى وفاعله‌الواحدبالعدد الذى هوالمفارق والصورةالحسما 
متجددة بالامثالوالنوعية متحددةبالمراتب‌المتفاضلة اوالمتناقصه” والحركه” لا د 
فيها من اصل محفوظ و امر ثابت و الا لميكن حركة بل تكوٌنات و تفاسدات 1ب 
فلا بد من نفس بها ثبات موضوعها و هوالمطلوب ' 
اتتام ا ا کان انرا والصورة وجودا فالامر فى حدوثالصورالنوعية يدور على امرين وباز' 
اما حدوثالصور على نحوالتدريج والخركةالذاتية واما يلزم انعدامالحقائق و منها الهيولى و حدوف 


الجائشات من کتم‌العدم لاله لیس للهیو لى حقيقةمنحازة عن الصورة حتی رد عليهالصورة هذا در هان 
قوی جداً وان غفل عنه‌الاکثرون 
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قوله (ص۸٤۱»‏ س) : «فی لمية دخول‌الشر فی‌القضاءالالهی» . 

ای سببه‌الهیولی کما سیصرح فالهیولی جه و وقایة فی باب انتساب‌الشر” الى 
الوجود کما ان الماهیگه“ جنه” و وقايه“ لهفى باب انتساب النقص اليه كالنقصية_- 
الامكانيگة التى بترائى فى‌العقول المفارقه"المحضة واما كيفيه“ دخولالشر فى القضاء 
لالمی فهی انه بالعرض و معنی بالعرض‌فیه مشر بان احدهما عذب و حلو والاآخر 
اعدب و احلى فالاعذب ان‌الشر عدم کماادعوا بداهته والعدم لا یمکن ان کون 
مجعولا؟ للقضاء بالذات لانه وجود حق وهذا نفى و باطل لكن لما كان عدم‌الملكة 
فهو محعول بالعرض للملكة و هذا مشرب‌افلاطون الحكيم المتآله والعذب ان‌الشر و 
ان کان وجودیا وامکن ان کون مجعولابالذات للخیرالمحض لان خیره غالب على 
ما علم فى‌التقسيم المشهور والخير المحضلا يتركالخيرالغالب للشرالمغلوب الا انه 
بما هو ذوخيرات غالبة مجعول لا بما هوذوشر مغلوب فالنار محعولة يما هى ذات 
خيرات لا تعد لا بما هى محرقة لشوبمسكين والوهم مجعول بما هو مدرك 
المعانى الحزئية الفاضله“ الحيدة كالخوفعن‌الهلكة او كالخوف عن‌الميت و هكذا 
و هذا مشرب ارسطاطاليس الحكيم . 

قوله (ص۸٤»‏ سه» ۱۰) : «دون‌الطبایع و الاجر ام» 

و كذا دون‌الاعراض‌الاخرى غبرالا"ضواء والانوارالعرضية فيسمونها الهيئاآت 
العاسقة و عنده (قدسسره) لا اختصاص للنوريه“ بالانوار العرضية والاسفهبديه“ 
الفلكية والانوارالقاهرة الاعلين والادنين‌ومرتبه" قدس نورالانوار بهر نوره كما 


عندالاشراقیگة بل‌الوجود بشراشره نوروالوجوب‌الذاتی نور على نور . 
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قوله »۱٤۸(‏ س۴١)‏ : «ظهرت فها او لا الاجرام الشفافة» 

اى الصو رالنوعيكة الفلكية بل ظهرت فيها الصورة الجسمية الواحدة بالطبع فى 
الافلاك والعناصر والمراد بالاوليه فی‌الاٴجرام الشفافة التقدم بالطبع لكو نها علسل 
العنصردات و احبازها والمراد من احتمالالوجود احتمالالانوارالاسفهبدية وقواها 
واشار الى كثرة جهات‌القىول بقوله: لضعف قو تها. وبقوله: لتضاعف جهات‌الاعدام و 
بقوله : و بما هی فى اصلها من عالم‌النور . 

bs ن‎ 

وله »۱٤۸(‏ س۱٥):‏ «و سا هی فی اصلها من عال‌النور....» 

فان وجودها و ان كان قوة الوجود والقو“ة بالنسبة الى‌الفعلية ظللمه" الا انها 
بالنسبه” الى‌العدم‌المطلق نور كما ان‌الظلليس بنور بالنسبه"” الى‌النير و شعاعه” الاانه 
نور بالنسبة الىالظلمة و فى ذاته ايضاً وكذاالقوة والاستعداد فى انفسهما وجود 
اذ للوجود مراتب و کلها نور لان‌الوجودظاهر بالذات ومظهر للغیر وکل‌ظاهربالذان 
ومظهر للعير نور فالوجود نور و اعلىمراتبه‌الوجود الذى هو فعلية محضة لا 
لهذا فالهیولی نوع بسیط جنسه مضمن فی‌فصله و فصله مضمن فی جنسه و هذا معنی 


ورىته . 


0 


قوله (ص۹٤۱ء›‏ س۱۸) : «وقد مر انا لجسم من حيث هو جسم Cases‏ 

بالمعنی الدى هو جنس ۹ قوام له بدون‌الطبیعۀ فانه لا ”بد“ وان يصیر نوعاً 
من‌الانواع المتكافثة محتاج الىالصورة النوعية و هى الطبيعه” السارية فى كل الاجساء 
وليس السراد من‌الحيشه' الحسميه" فقطاى بالمعنى الذى هو به مادة و نوع من - 


وا 
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لانواعالمرتبة فانها فى نوعيتها المرتبةغيرمحتاجه“ الىالصور النوعيه“ المتكافشه: 
لانه اذا كانت‌الهيولى نوعا بسيطا فىعالمهفكيف الجسمية والصورالنوعيه“ انما سميت 
صورالنوعية لانالتنوع التكافى فىالجسميئة و فىالهيولى بها و لهذا بعد تمامية 
الهیولی فى‌التحقق بالصورة الجسميه” فهىمحتاجة بعد الىالصورالنوعية ولكن فى 
التنوع اى فى صيرورتها نوعا نوعا فى تحصلاتها الثالثيه“ كالجسمية او الهيولى_ 
المجسمةفى التحصلات الثانوبة لافیالتنوع‌الرتبی‌الذی ذکرناه فان کلا منهما نوع 
برأسه فىالسلسلةالصعودية و ان لم يكن كل من‌الثلاثه“ منفكة عن الا ّخرين ولكن 
فرق بین ان یکو ن‌الشیء مع‌الشیء دائ موان یکون‌الشىء نفس‌الشىء ثم“ ان‌الفرق 
بین‌الدلیل الذی ذکره هاهنا على وجودالنفس اى‌الصورة المثالكة لكل شىء وبين 
الدليل الذى ذكره فى‌الاشراق الثامن انهاهنا استدل من مسلك عدم ربطالمتجدد 
بالثابت الا بنتوسط و هناك من مسلكضرورة بقاء الموضوع فى الحركة بوجود 
اصل محفوظ . 

قوله (ص*۱0۰» س0) : «وهكذ! ذات‌الطبيعة نفس.....» 

ای بما هی مآخوذة لا بشرط و انها من صقع‌النفس ولا سيماالطبيعة المجبولة 
على طاعه” النفس كما مر . 

قوله : «ثم“ ما يلحق الجسم E‏ » اى للطبيعة افعال ثلاثة احدها الجسم و 
ئانىھا الحركات‌الطيعبه" من‌الاشه" والكميگه“ والكيفية وثالثها مابحصل من‌الحركات 
فى‌الغابات من ‌التحثزات والالوان‌والطعوم‌والروایح والاشكال والمقادير و نحوها 
دالمراد بالفعل ليس‌المعنى‌المصدرى يل مثلالظل اذاالمعنى بالفعل هوالتشآن . 
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قوله (ص۱5۰»س۰٠)‏ : «ومن شانه ان ينقطع و بتفرق....» 

فیغیب ذاته من جھة التباعدالمکانی‌والتمادى السيلانى الزمانى والوغول- 
الميولانى لانوجود صورته للهيولى فشآنه الذاتى هوالكثرة فما هو شأنهالكثرة كيف 
بكون عة لوحدته و اتصاله . 


قوله (صض٤۰٥٠»‏ س٤١)‏ : «فلو کان‌العالم کله جرما لا نفس فیه....» 

هذهالعبارة و سابقتها ناصة على الح ركةالحوهريه” والمراد منبيدها وهلاكتها 
لولاالنفس ان‌الاجرام باعتبار تفرقها المكانىةوالزمانيگةوغيبو بتهاالمكانيه” والزمانيه" 
فی کل جزء من‌الا "خر متشابکه" بالاعدام‌والبطلان و ما بترائی فیها من ثبات مافا نا 
هو من اشراق‌النفوس و فی‌النفوس بماهی‌نفوس من اشراق‌العقول و ارباب‌الانواع 
و رب‌الارباب فاذا نزعت هذه الاشراقاتعنها وردت الودايع الى اهلها ولاحظتها 
فقط و بشرط لا ظهر بيدها و هذا هو دثورها على ان ما فى لحاظك و علمك من - 
الميولى الاولى والميولى المجكمة والهيولى المنو“عة بالطبايع السياله" اللواتى هى 
نيران ذات لهب ذی ثلاث شعب و ظلمات بعضها فوق بعض اذا اخرجت بدك لمتکن 
تراه له ثبات و وحدة و نورية لان‌العلم مطلقا وجود نوری و هذه اشباء وجودها 
العلمى اشرف من وجودها المعلومى كماانءالوجودالواجبى والمفارقى الذى من 
صقعه تعالى وجوده المعلومى اشرف من‌وجوده‌العلمى الذى للعلماء من‌المخلوقين. 

قوله (صض۰٥›‏ س۱۸) : «بانها تنمو وتنبت‌الکلاء.....» 

ای تصبر مادة للنبات و كذا للحيوانات والمعادن و كما يسندالفعل الى الفاعل 
قد بسند الى‌القابل والا فمعلوم ان لا نمو “ولا حس“ للارض و کون‌النبات والحیوان 


ا 


آ 


دوی نفس واضح أايضاً . 

ان قلت : هذا غير محوج الى‌النفس لان‌الصيرورة المَذكورة بسبب‌الهيولى . 

قلت: اصل القابلية بسبب‌الهيولى ولكن‌القابليكة المحصوصه“ والاستعدادالخاص 
بحيث بيترتب الا ار الخاصة من‌القو ام والمتانةوالاستمساكونحوها بسبب‌الصورة 
الارضيگةو الصو رالطبيعيةمستمدة فى‌الوحدة والاتثصال والبقاء ونحوها من ااصُورة 
الشاليگة كما مر“ فالمستعد و ان كان هوالهيولى لكن مابهالاستعداد هوالصورة 
و هذا كما ان‌القابل والمستعد للصورة الانسانية هوالهيولى لكن مابه‌الاستعداد 
لهذه‌المستعد له فى اطوارالخلقة صور _النطفه“ والعلقه” والمضعة والجنين . 

ان قلت : العناصر الاخرى ابضاً كذلك . 

قلت : لا بس به لانها یضاً ذوات تفوس و اثبات شیء لشیء لا يستلزم النفى 
عما عداه الا ان‌الارض الزم لانهاالعنصرالغالب و كالارحام لهذه . 

قوله : «فانها نباتا ارض» تشبیه بالنبات . 

قوله : «وانما" تتلون هذه فها من‌اجل‌الكلمة ذات‌النفس» المراد بالكلمة 
رب‌النوع و هو فوق‌النفس و صاحبها و خلاصة كلام المعلم ان‌التمکن والانقیاد فی 
الارض للتصاوير المخصوصة و كونه مابهالاستعداد لها بسب ‌النفس التى هى الصورة 
سالبة کہا ان هان رب‌النوع للارض الطاعة والانقياد لارباب الأانواعالاخرى و 
نسبه” الارباب الىالارباب نسبة‌الاصنام‌الىالاصنام و هو ابدع من جهات الذثل 
والفقر فىالسوافل من‌الانوارالقاهرة بالنسة الىالعوالى كما فى قاعدة الاشراق 


ا فیالنسخ الاثولوجیا : فانها نبات ارضی 00 
آ- فی‌النسخ التی رایناها : وانما تتکون هذه ا 


فالاراضىثلاث ارض‌طبيعية ملکيه" وارض‌عقلية جبروتيه” و كلها حیگه" لکن الاولی 
بالعرض والاخيرتين بالذات بل هنا رابعة‌هی‌اللاهوتيه” هى‌الصورة العلميكه السابقه 
علی‌الکل و هکذا لکل شیء كما سيصرحالمصنف (قدس سره) . 

قوله : «وایضاً لا بعلم الحواس....» لكونها مدركة للمحسوسات بالذات لها 
ولا وجود للمحسوسات بالعرض لها والنفس عالمة بها لكون ماهياتىها محفوظه فى 
كلتاالنشآتين والوجود حقيقه” واحدة لاتفاوت فيها الا بالكمال والنقص و للنفس 
وحدة جمعبة . 

قوله (ص۲٥۱»‏ س۷) : « کما ان هیولی كل فلك» 

هذا على مذهبه (قدس‌سره) فلا ميزفى صرف القوة كما لا ميز فى صرف الفعلية 
فهیولی جميع العالم واحدة واما على مذهب‌المشاثين فهيولى كل فلك مخالفه بالنوع 
لهیولی فلكآخر وکذلك للهیولی‌المشترکة‌فی‌العناصر و نوع کل منحصر فی شخص 
فا اول 

قوله (ص۴٥٠»‏ س۹»۸) : «بل بسبب كثرة الجهات الفاعلية» 

تمل ان انراد الات الات التي كي المصادذر لانسها كات الشهود 
والاشراق والقهر والذل والحب و نحوهاالتی هى بازاء ارباب‌الانواع و لكن على 
هذا برتفع‌التفاوت بالمراتب والدرجات والحال انه (قدس‌سره) بقول‌به کمافی‌مرانب 
اصل‌الوجود كيف و هو يصرح مراراً بان“الاولية فى‌العقل‌الاول ذاتى والثانوية فى - 
الثانی و هکذا فالاولی ان براد بها بقرینیه" قوله کاٴٌتها شىء واحد اختلف افاعله 


جهات فاعليتها فيما دونها و هى‌المراتب والدرجات التى ميها و خلاصته ان‌العقول 


ال 
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تتخالف باعتبار معلولاتها كالافلاك والانواع الاخرى كما انالهيولى بختلف باعتبار 
مقبولاتها ولا ينافى الوحدة التى بصددهالان‌المراتب تميزات لا تشخصات حتىتصير 
اشخاصاً فتكون كالعقل بالفعل والعقلالمستفاد والعقل الفعال لشخص واحد 
فمراتب‌العقول فنون وشئون ذاتية لشخص واحد كنفس شخصية لها مراتب و لطائف 
والتوفيق بين ما قاله (قدسسره) و بين ماقاله المشائون من‌الاختلاف النوعى بينها 
فضلا“ عن الشخصى ان نظرهم فى الاختلاف‌النوعى الى ماهياتها و مفاهيءها المتخالفة 
وفی‌الاختلاف الشخصى الى‌المراتب‌المتمايزة و نظره (قدسسره) الىوجودهاالحقيقى 
وعدم المكثرات المادية ولو کان‌المادةیمعنی‌المتعلق كمافی‌النفوس وان‌الماهيات 
اعتبارية والوجود مابهالامتياز فيه عين مابه‌الاشتراك سيماالوجود المفارق المحض 
والى انها من صقعالربوبية و انها موجودةبوجودالواحد الاحد باقية ببقاه . 

قوله (ص۴٥»‏ س۱۴) : «وذلك قوله تعالی وماامرنا الا واحدة...» 

بان يكون الامر فى الا به“ المباركة عالمالامر اى عالمالعقول سواء كانت فى - 
اہدايات او فی‌النهايات . 

متحد جانهای شی ران خداست 

واطلق‌الامر عليها لانها تمس كلمةالله ولم تخرج من «كلمة كن» لان‌المؤتمر 
هناك مستهلكة فانيه"و احكامالوجوب مفنيه” و لو حمل‌الامر علىالوجود المنبسط 
على كل بحسبه والماء الساثل فىالاودىة بقدرها كانشاهدا ايضاً لماعلمت من‌استهلاك 
المؤتمر هناك فلم ببق و لم يكن فيها الا امرالله و مشية‌الله سيا على قولالشيخ - 
الاشراقى والمصنف (قدسسره) انه لا ماهية للعقول . 


ليس هذا تنظيرا للمقام بل موصلا“ الى تفس‌المطلوب فان‌الفصل الاخير هو 
الناطق و معناه‌المدرك للكليات والادراكلها فى اولالامربالقو“ة كما فى حد العقل 
بالقوة والهيولانى و فى مرتبة بالفعلبنحوالعقل البسيطالخلاق للتفاصيل كما فى حد 
العقل بالفعل و فى مقام ادراك العقلالفعالادراكه عندالاتحاد به والفناء فيه فالفصل 
الاخير الاشتقاقى هوالعقل فهوالجامع لكمالات كلالانواع و فعليتها . 

قوله : «ومن كل عة عالية» اى‌الفاعلالالهى لاالطبيعى والسنخية معتبرة بين 
العلة والمعلول و معطىالشىء ليس فاقدآله و قد ادعى بعض‌المحققين بداهة هذا . 

قوله : «ومن ان حر كة‌الطعه" ... وان هذه الحركة استكمالىه“ كصيرورة 
النبات حيوانا و صيرورة الحيوان انساناً و صيرورة الصبى رجلا بحيث ان فيها 
وجداناً ثم وجداناً و هكذا ولیس من‌باب‌الاتقلابات و مواقع‌الخلع واللبس حيث ان 
فىها وحدانا و فقدانا . 

قوله : «لان فيه جمیع صفات‌الاشیاء» ای ذاتياتهها و عرضياتها و بالجمله 
حقايقها فان‌المراد بالصفه مثل ما بقالالوصف‌العنوانى اما عين ذات‌الموضوع اوحزه 
او عارضه و یمکن ان براد بصفات‌الاشباء حیوتها و علمها و قدرتها و ارادتها وغیرها 
من‌الكمالات التى مرجعها حقيقة الوجودففيه‌العلم و علمه كلالعلوم وهكذا والاو 
انسب بقوله کل‌الاشیاء . 

قوله : «وليس فيه صفة الا هى تفعلشيئاً» بعنى ان هذه‌الصفات جهات فاعليه 
فيمادونه و هذهالفقرة اشارة الى مقام‌الوحدة فى‌الكثرة منه كما إن“ الاولى اشارة الى 
مقام‌الكثرة فى الوحدة . 


المشهدالثانی 0 


قوله : «كىف‌العقل و كىف لا نرضى» تلميح الى قوله : ارضياً . حيث انه 
وحدته عدددةه و وحدةالعقل وحدة حقهظلبه” للوحدة الحقه” الحقىقه” . 

قوله : «ان بکون واحدا» ای فی‌انیکون‌العقل واحدا.... حذف حرف‌الحر 
عن كلمة ان قياس مطرد . 

قوله : «وای الامثال ...» كلمة ای استفهامەيه” سئل عن نفسه تعیین‌الامنال 
العقليگة و بيجيب بأن مرادناالكليات‌العقلية كالصورة الكليه” النباتيه” والحيوانيه" و 
نحوهما فان کل کلی عقلی له وحدةجمعیگة بنسحب رداء شموله کل جرلیاته و يسع 
وجوده بوحدته جمیع وجودات رقاقه فانك ان وجدت هذه ای صرت واجدافاحصاً 
عنھا هل کل کلى منها واحد ام لیس بواحدعلمت انكل واحد منها واحد وحدةجمعية 
وانه شیء یوازی بوحدته اشياء كثيرة مختلفة من نوعه فكلمة باقى باشياء للبدليه” و 
اماالكلمه” التى فى‌الهيولى اى‌الكلمه” التكوينيه” من‌القوى الحيوانية والنامية فى - 
الميولى فهى واحدة وحدة عددية فاتها مختلفة‌الذات لذوات اخرى لعدم جامعيتها 
وفى بعض‌النسخ مختلفة‌الصفات والمرادبالصفات ما مر من‌الاوصاف العنوانية التى 
عبن‌الدوات 

قوله (ص٤٥٠»‏ س) : «الروح ملك منملائكة اله له سبعون الف وجه» 

بيان للكثرة فان‌العقلالكلى بسيطالحقيقة بعدمرتبةالحقسبحانه هوكلالاشياء 
فانظر الى كثرة انواع‌الثوابت والسباراتوالعناصر السبطة والمركبات و طبايعها 
و تفوسها و الى كثرة افراد كل نوع و الىكثرة السنتها و لغاتها ففى‌العقل جميع هذه 
بنحوالرتق واللف و يمكن بيان التكتةبوجه كلى انالافلاك والعناصر عوالمعشرة 


ولكل سبعة ابطن مثلاللطايف السبع منالانسان مثلالطبع والنفس والروح والس 
والخفی والاخفی و کل من هذه مظهمرللا'لف من اسماء الله تعالی و ان کان‌الىراد 
الروحالانسانى المتصلبروحالامين فيمكن‌ان يراد بالعشرة القوى العشر الظاهرة 
والباطنه التى فى كل من‌اللطايف‌السبع بحسبها ثمالكل مظاهرالاسماء ولما كان كل 
شیء فيه معنی کل شیء کان فی کل منهاکلها ولاعرابها عما فی‌الضمیر من لغب 

المكنون والسرالمصون كانت‌السنةمسبحه" 

قو (ص٤٥۱»‏ س٤۱)‏ : «فی عالمالاله» 

قد عبر عن عالمالجبروت بعالم الاله لان‌العقول من صقعالربوبيه” مموجودة 
بوجودالله لا بایجاده ببقاءلله لا بابقائه واحکام الوجوب‌عليهاغالبة واحکام‌الامكان 
فیھا مستهلكة و کل منها ول لضان جال من رای فد راع الجن تال : 


کے س 
له ت س۱0) : «وربما سم سهاالمثلالالهیه» 


وجه‌آلتسميه” امر ان احدهما انها مثالات لما فوقها من‌اسماءالله الحسنىوالا خر 
انها امثال لمادو نها فان العقلانی م نکل نو ع والطبیعی منه مشتر کان فی‌الماهية ولازمها و 
لمافوقها ایضاً من صورالاسماء کالانسان‌اللاهوتى 

قوله (صض٥٥۱»‏ س)) : «ان‌القسمة» 

اى القسمة العقلية والقضيگه” المنفصله' فانالعقل يحكم بان‌الانسان مثلا“ اماسبال 
واما غیر سیال کما یحکم بان‌الاّن اما سیال و اما غیر سیال والکیف اما سبال : 
كذا فى‌الوضع والاين والكم والمراديمعنىالانسانية الكلى الطبيعى الصادق عليها وقد 
عبر فی‌الاحادیث عن‌الانسان الثابت بآدم‌الاول و عن‌الثور بثورتحت‌العرش لا برفم 


المشهدالاول 0 


رأسه استحياء من‌الله تعالى و عن‌الدىكة بديكة تحت‌العرش اذا صاحت تبعته الديوك 
الطبيعه” فى‌الصياح و نحو ذلك و الی‌هذهالثابتات من افرادالانواع يشير كلام 
البولوی : 

قرنها بر قرنها رفت ای همام واین معانی بر قرار و بر دوام 

والاکثر فی کلمات‌العرفاء اطلاق ارباب‌الانواع على اسماءالله تعالى . 

قوله (ص ۱٥٥‏ س٤)‏ : «وایاها بتلقی‌العقل» 

اى ينالالعقل المثل‌النورية حين ادراكه للكلبات‌العقلية كما مرفىمبح‌الوجود 
الدهنى ان ادراكالكليات مشاهدة النفس‌ارباب‌الانواع التى فى عالمالابداع ولكن 
عن بعد . 

قوله (ص٥٥٠»‏ سه0) : «وجعلو االعلوم و البر اهين ....» 

اى اعتقدوا ان العلوم الكلية التصورية من‌الحدود والروسوم والتصديقيه” من 
البراهين والاداكة توم نحو هذه و تناولهافالحدود والرسوم لنيلذواتها والتصديقات 
الموصلة لنیل صفاتها لکن مراتب النیلمتفاوته” فهذه کانوار تنیر ذوات‌الافراد_ 
الطبيعيكة والمثالية واحكامها و صفاتها ولولاها ولولا انارتها لميعلم شىء اذالجزلى 
لا یکون کاسباً ولا مکتسبا اذالمبادی‌الكلية انما تقام علىالكلى لا على‌الحزثى وعلى 
لامرالداثم لاعلی‌الامر الداثر الزائل خلولاها لصعب‌الامر باستعلام کل جزئی ای 
ظواهرها لا حقابقها . 

قوله (ص٥٥٠»‏ س۰٠)‏ : «فان قلت...» 


ناظر الى قوله : «ان للانسانية معنىواحدآ» الىقوله: «فهو اذن‌المعنىالمعقول 


قووله (ص٥٥۱›‏ س٤۱)‏ : «ومعنی مشترلگ....» 

هو ماهيتهما والكلى‌الطبيعى الصادق عليهما» و يمكن ان قال مناطالصل 
جامعية ذلكالفارق وجودات اصنامه بنحواتم و ابسط و حكاية هذه‌الوجودات ذلك 
تر شتت ره دا ل اد هال لعن الاه اة تن بار ان 
عن مقامهاالشامخ والفرق بين هذا و بين ماقال : ان جهه” الاتحاد على ما قال هی‌الکلی 
الطبيعى و على ما قلنا هى‌الكلى العقلى ويرجح الى ما قول فى بيان‌الكلية قوله 
مراده من‌المثل هوالصورالعلسية القائمه” بداته تعاله والصورة ماهية الشىءوالتىهو 
بها هو فالعلم بالشس شمس اخرىوبالقمرقمر آخر وهكذا ولا سيما انالصورالعلية 
التى هى للاشياء ما هى عليه و حاق تفس الامر فصح ان هناكانساناً آخر او سباء 
اخری او ماء خر و هکدا والقيام بداتەتعالی لا بصادم قو لهم تقبامها ذو اتهالا ني 
هناك موجودة بوجوده تعالی و هو تعالی کمالها وتمامها وقیامهاباطنیذو اتها قبامتها 
بذواتها فلا يازم عليه ما سيذكره‌المصنف (قدس سره) من انها حينئذ قائمة بالغير 

قوله (ص٣٥٠»‏ سه) : «وهو انالمر اد منها وجودالطبایعالنوعیه" » 

فقو لهم ان فى معنى الانسانية انسانين حق اذ كما ان زيدا انسان كذلك القدر 
المشرك بین‌الاناسی انسان و قو لهم انهموجود حق ن الكلى الطبيعى موحود د 
قو لهم واحد نوعی وقولهم مجرد نعم مجردفی‌المرتبه و قو لهم باق اندی صدق لاله 
باق محفوظ بتعاقب اشخاصه انماالداثرالزاثل اشخاصه . 


قوله (ص٦٥۱»‏ س۱۱» )۱١‏ : «بناء على عدم‌التفرقة معنى» 

على تأويل‌الشيخ بلزم انهم لما راو ان‌الماهية المطلقة موجودة تفوهو : 
«نان‌الماهىةالمحردة موجودة» اى‌المحردة‌عن‌المادة و لواحقها لاالمحردة عن جميع 
ماعداها فانها محال ولما رأوا وحدتهاالنوعية و تحردها فى مرتبة ذاتها تقفو هوا 
بالوحدة الشخصيه” والتحرد الواقعى حبثقالوا: ان لكل نوع فردا محردا » بل لم 
بفرقوا بين‌البقاء النوعى والبقاءالعددى فرآو ان‌النوع محفوظ بتعاقب‌الاشخاص و 
تفو“هو ا بانهيدالفردالمجرد وظنى ان‌الشيخاراد انالنوع الطبيعى باعتبار وجهه الىالله 
حكمه حكم‌الحركة التوسطية والان‌السیال و باعتبار تفسه و تعاقب افراده حکمه» 
حكم الح ركه" القطعية والزمان فهو بالاعتبارالاول مثال نوری الهی و معلوم ان‌الحر که 
التوسطيه“ ليست وحدتها بالعموم ولابقاتهابالنوع فکذا مافی حکمها ‏ فتاآویله [و 
تأويل] السيدالمحقق الداماد (قدس سره) متقارباً المأخذ . 

قوله : «فحكموا بوجودالماهبات‌المحردة») متفرع علىعدمالتفرقه فی‌القامات 
التلاث . 


فوله (ص۸٥۱)‏ › س؟) : «وقد شنعو ا علیهم Cos‏ 

فبه نظري لا هم لا شبتون للاعراض ارباب انواع وان‌العرض هناك فیمقام 
المعروض » والمعروض فى مقام‌العرض » والالزم‌القوة والفقد والموجودات هناك 
تامات و کذاالنظر فی قوله : «و مواد وصور» فان‌المادة من خاصية هذهالنشأة 
أت فیاکثرالنسخ کما فی هذهالنسخة : فتاویله و تاو یله‌السیدالمحق‌الداماد . والظاهر فتالویله و تالویلے 


السيدالداماد .. عبارة‌التعليقة لا تلائمالقواعد . 


الهيولانة واذا قبل : ان موجودات نشأةفى نشأة اخری لم قصد انها مع خاصيه- 
النشآة فيها بل نفض هذه عن ذبولها والالاتحدت‌النشآت وانما قال وان يوجدهناك 
علم النجوم مثلا“ لان‌العلم موضوعات و محمولات فاذا تحقق‌الموضوعات واعراضها 
هناك تحقق‌العلم اذا تحققت بوجودهاالرابطى لعقولنا . 

قوله (ص۸٥۱»‏ س٩٥٠)‏ : «وانما توجد فی‌العقل» 

اى‌الماهية المحردة عن الماد َة و لواحقها توجد فيه » واما الماهية المحردة- 
المقابله للمطلقه” فی مباحن‌الماهیه” فهی لا توجد فی‌العقل ايضاً لانها محردة عن- 
الوجودالعقلى ارضاً و قد مر . 

قوله : «ان نوع اصنامهاالجسمية امهى امثلة لها» اقول يمكن استنباط المثليه 
من کلام اشیخ‌المتله | لان من وجوه استدلاله قاعدة امکان‌الاشراف کما سیحبیء 
والمشهور عندالمعتبرين لهذه‌القاعدة اشترا اتحادماهي ةالاشرف والاخس حتى بازه 
من‌امکان‌الاخس امکان‌الاشرف اذالسواد” الثلاث من لوازم‌الماهيات» فيجب انيكول 
جميع افرادالماهية ممکنة“ لو امکن فرد منها و واجبه" لو وجب و ممتنعه" لو امت 
فلو کان من نوعين لم يجرالقاعدة فيه اذ بقال حينئد لعل“ عدم صدورالاشرف قبل - 
الاخس” لامتناعه وقد نقلالمصنف (قدس سره) هذاالشرط عنهم فى اواخر الاهان 
من‌الاسفار ' . 


١د‏ والحقمعالحكيمالمحشى لانشرائط اجراء قاعدةامكانالاشرف اتحادالنوعى لا سيما على طريقة الشبخ 
المتأله القائل باصالةالماهية . 

۲ الهیات‌الاسفار ط ۱۲۸۲ هھ ق ص١٠٠‏ › تنبيه عرشى: المشهور عند المعتبرين لهذه القاعدة إن براع 
فى جريانها شرطان : احدهما استعمالها فى متحدالماهية للشريف والخسيس دون غيره والتانى 
استعمالها فى مافوق‌الكون والانداعيات لاالمادبات . 


قوله (ص۹٥۱»‏ س٤):‏ «ولم یتبین ابضاً» 

هذا وما بعده و امثالهما سهل‌الانحلال على‌القول باصالةالوجود و انه بحققته 
البسيطة ذات مراتب متفاوته” بالكمال والنقص والغنى والفقر و نحوها و على القول 
بالحركة الجوهريه” و جواز تحول الطبعالىالنفس والنفس الى العقل الفعال و على 
القول بان حقبقةكل نوع بفصله‌الاخير وان ماسواه من‌الفصول والاجناس شراط 
لحصوله قبل حصوله و فروعات له فى وجوداتها بنحوالكثرة و ليست بخارجة عنه 
نىوجودها بالنحوالاعلى والبساطة عند حصوله » فان‌البسيط كلالكمالات الاولى 
والثانية التى فيما دونه بوجه اتم و اما علىعدمالقول بمذەالمذکورات فھی عسرة_ 
لانحلال کما لا بخفی والشیخ‌الاشراقی لایقول بهذه و لم بتبین ولم یکشف عن 
وجوهها . 


قوله (ص۹٥۱»‏ س٩)‏ : «وافراد نوع واحد بالذات» 

لما اراد ان بذكرالقاعدة کلىةاستعمل لفظالافر اد تغلساً او من باب‌الشبوت علی_ 
الوجه الاولی لانه اذا لیکن افراد نوع واحد کذا فمراتب نوع واحد هکذا بطریق 
اولى؛ والا فمعلوم ان‌الانوارالقاهرةمراتب نوع واحدا بل سنخ واحد اذ لا ماهية لها 
عنده كما عندالمصنف (قدس‌سره) فضلاعن‌المادة مطلقاً والحال ان تعدد افرادنوع 


-١‏ فالعقولالطولية و مراتبها المتعددة المتكثرة( لا على نحوالتكثر التى فى الماديات) فان مراتبها ليست 
بافراد حتى يقال : انها من مراتب نوع واحده لانهبناءاً على اصالة الماهية و ملاحظةالكثرة كل عقل 
نوع بسيط واحد لانالمجرد نوعه منحصر فى فرده وتكثرالفردى انما هو من ناحية‌المادة اوالجهات‌المتكثرة 
فىالفاعل و هذين‌الجهتين غير موجودة فىما لحن بصدد بيانه واما بناءاً علىعدماللحاظالتكثر فی‌العقول 
ذانها كلها من ابعاض وجود واحد فالعقول ليست منسنخالماهية ولا تتصف بالمعنى النوعى والجنسى 
ضافهم . 


واحد بالمادة و لواحقها . 

قوله ( ص۱0۹ س۸» )٩‏ : «واما خامساً فلذهور تعدد هنه‌الاشخاص ....» 

الاولى ان يدفع تاو يل‌السدالمحقق الداماد (قدس‌سره): بان کلا من‌الانواع 
الطبيعيةمآخوذة هكذا اىمتدلية بالمبادى العاليه“ و متعلقه” معها يمبدء المبادى حل 
سلطانه انما هى مقام ظهور تلكالمل‌النورية لا مقام خفاثها و قاعدة مخروط نورها 
لا رآسه‌الجامع لما فى‌القاعدة بنحو ابسط واعلى و مرتبةالوحدة فى الكثرة لها لا 
مرتبة‌الكثرة فى‌الوحدة لها . فكلما افاده‌السيد (قدسسره) من: «انٍالموجودات- 
العينية بما هى' واقعة فى وعاء الدهر لها البقاءالدهر لاالزمانى والوحدةالحقيقيه” و 
انهاالمسلوب عنها احكام‌المادة» و امثالذلك مقبولة لان‌السنخبة معتبرة بين‌المدء 
والاثر فاثرالكلى كلى و اثرالواحد وحدةجمعيگة واحدوحدة تناسبهفالافراد مأخوذة 
بشراشراها مجتمعة فى وعاءالدهر لا متعاقبة كما فىسلسلة‌الزمان ظلالالمثالالنورى 
و رقيقكه" الحقيقه” بل رقيقه" الحقيقه“ والمقيد بما هو مقيد لا يليق ان يكون ظل - 
المطلق ولكن لا يسمننا و لايعنينا من جوع فانها هكذا قاعدة مخروط نوره و مقام 
ظهو ره ووحدته فی کثرة وتحلبه فىرقايقه‌فله مقام تنزه و مرتبة جمع اوجمع جمع و 
مقام كثرة فى وحدة والمثل فى ذلكالمقام‌الشامخ مجردة بلا تجريد مجرّد و معراة 
بلاتعریه معر” لا انها منسحب عليها حكم المجرد ومسلوب عنهاحكم المادةثم الماديات 
مأخوذة کما ذکره و ان كانت دهرية لکن ‌وعاها اوانى الدهر بخلاف ذوات تلك 
E E‏ 
فی‌الدفع من‌ظهو رالتعدد وکذا فی‌الاسفار آفالسید (قدس‌سره) ینادی بانها با هی 


١اد‏ قبسات ط ع ۱۳۱۴۳ ھ ق ص۲۲۱ . ۴ جلد اول ط ح ۱۲۸۲ ھ ق ص 


مضافه الى‌المبدء الواحد واحدة و من‌المآثورات عن‌الحكماء : ان‌الازمنة والزمانبات 
بالنسبة الىالمبادى العاليه” كالا ن كما انالامكنه"” والمكانيات بالنسبة البها كالنقطه“ 
والتمثيل بالا ن السيال والزمان والحركة‌التوسطية والقطعيه“ قد مضى فتذكر ' . 

قوله (ص۹٥۱»›‏ س۱۹) : «ومبدء تغیرها و تقومها هیالطبيعة» 

كما انها مبدءالحركة الأينيه“ و غيرهاكذلك مبدء حر كةالهيولى فى‌الاستعدادات 
والانفعالات فالمراد بالمادة هی الهو لی لقو له: بقی‌الامکان الى غبرالنهادة . 

قوله (ص+٦۱»‏ س١)‏ : «والحر كة والزمان» 

الى قوله : بل هما تفس الحدوث جوابان عن سوال اوردته عند استدلاله 
على الحركة الجوهرية فيما سبق من انه لم لا يجوز ان يقال : التجدد ذاتى للحركة 
العرضبة والذاتى لا بعلل فلا ثبت تجددالطبيعة . فيجب اولا“ كما ذكىرنا سابقا : 
انه لماكان ما بالعرض منتهيا الى ما بالذات‌انتهت الذاتية فى‌التجدد الى الطبيعه- 
الجوهربه" اذالاعراض فى ذواتها وتجددهاتابعة محضة . 

و ثائیاً : ان‌التجدد امر نسبی و تجددالشیء بما هو تجددالشیء لیس بشیء حتی 
قال انه متحدد فضلا“ عن ان بقال: انه متحدد بالذات» انما هو تحدد فقط کہا ان 
حدون‌الحادث لیس بحادث انماهو حدوثفةط فالمتحدد دالذات هوالطيعة . 


قوله (ص۰٦۱»‏ س٤)‏ : «فلا بد لكل طبيعة من محرك Cees‏ 
فكما انه يقال لكل متحرك فلكى لا بد من محرك عقلى كذلك لكل متحرك هو 


-١‏ وقد قرر فى مقره: انالموجودات المادية ليست من‌جنسالمضاف حتى تكون بالنسبة الى شىء امرا 
مجردا صرفا وبالنسبة الی امر آخر مادی صرفوالمادی مادی ابداً والمجرد مجرد ازلا والشیء لا 
بخرح عما هو عليه وان ربنا جعل لکل شىء قدرا . 
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كل طبيعة فىالانواعالبسيطة وال ركبه” محرك عقلى لكن‌المحرك كما قال (قدس 
سره) : قسمان» محرك بعطى‌الح ركة كمحركالصورة‌الجسميه ومحرك بعطى‌الوجود 
للمحركالاول كمحركالطعة » و هوالمحركالحقيقى اذ لولا اعطاؤه‌الوجود للمحرك 
الاول لم بتحقق حتى بحرك و هذااستدلالعلىالمثل من‌باب‌المحركالفاعلى و لنا ايضاً 
استدلال عليها من باب‌المحركالغاثى بانيقال للطبايع والنفوس مطلقاً غايات فالكل 
رصددالاستكمال حتى بتصل بعالم الععقلبالاستعناء عن هده‌المواد فکما ان‌الصور- 
المادئة تستغنى عن ‌الهيولى و تتحول الى الصور الصرفة المثاليه“ كذلك المعانى 
والنفوس التى مضى ان لكل نفا تتحول الى مثال نورى الهى و هو من‌العقول التى 
فى‌الطبقة المتكافئة و هذه حشرها ' . 

قوله »۱٦۰(‏ س۱۴) : «فیکون صورتهاالمغارقه» 

| ی كما ان‌الصورالنوعيه” التى بقول بهاالمشاثيه” صورها المقارنه“ كذلك_ 
المثلالنورية صورها النوعيه" المفارقة فالاشراقيه" وان لم يقولوا بالصورالنوعيه 
الجوهربه” المفارقه” لاذنها عندهم اعراضلکدّهم بقولون بالصورالنوعيه الحوهربه 
المفارقة. 

قوله : «ووحدةالهیولی جنسيه"» اى ضعيفة فان وجودها قوة محضة و الا 
فمعلوم ان وحدتها عددیه و هی قابل شخصی ولو كانت وحدتها جنسیه" والحنس 
وجوده وجودات کما علمت لمتکن باقةفىالاحوال ولم يصح ان يقال : هذا ذاك 
١د‏ ولقائل ان يقول: لا بلزم ان يكون حشرالاشياء ونشرها واتصالها واتحادها مع موجود مثله فی‌الماهه 


حتى يشت وجودالمشلالنورية برجوع كل موجودمتحرك الى غاية موجودة فى العالم الاعلى والا يلزم ان 
يكون‌الخق‌الاول ذاماهية نوعية والحال انه يجبرجوعالحقايق الىالحق المطلق فىالقيامةلكبرى . 
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فى‌الفصل والوصل و فى‌الانقلاب الم تسمع قولهم: ان‌الواحد بالعدد الذىهوالمفارق 
مع واحد بالعموم‌الذى هو صورة «ما»عله الواحد بالعدد اذى هوالهيولى ولا 
أس بكون‌الواحد بالعموم عه“ لواحد بالعدد لانه شريك‌العكة والعله“ الفاعليكة_ 
الحقيقيه” هى‌المفارق و هو واحد بالعدد ١‏ 

قوله (ص+٦۱»‏ س٦١)‏ : «فالطبيعة نظام ذاتها من‌جوهر ثات عقلانی....» 

مثاله کما مر مخروط نور رأسه ثابت و قاعدته متصلة بماء متموتج متلاطم 
فهذه‌النورالكذى فى‌القاعدة متموج او كالشمس الشابتة فىالسماء المتصل شعاعه“ 
بدلكالماء و بتحركالشعاع » و بتغیر عکسهابحیث لایبقی من‌شکلها رسم‌فهدهالطبيعه 
النوعيكة كالشعاع الذى فى‌القاعدة والمثالالنورى الالمى كنقطة الرآس الراسمه" 
لىحوره و دارته و سطحه و جسمه او کااشمس‌الثابتة فی‌السماء . 

قوله (ص۰٦۱»‏ س۲۰): «شیئاً محسوسا» 

ای بالعرض و هنا انسانان آخران احدهماالانسانالمحسوس بالذات والا .خر 
اا 

قوله : «او فی‌الخارج» ان قلت : لا بازم‌المثل من مجرد الوجود فى‌الخارج 
اذ لعل ذلك قبامه العقل‌الفعال شهود والنفس اباه فيه . 

قلت : لو كان قائما بالعقل الفعال يلزم عرضية الجوهر؛ ايضا مع ان اقتقاش- 
البادى بصور ماتحتها بلزم منه انمعال‌العالى عن‌السافل و فيضان‌الصور عليها مما 
فودها بؤدتى الى‌الكثرة فىالذات الاحديةتعالى عن ذلك فبقى ان يكون‌الصور قاثمة 
بدواتها . 


ا- بناء؟ علیالتركيب‌الانضمامى بين‌المادة والصورة انالمادة بوجودهاالمنخاز عنالصورة مع اعتبارالمجرد 
عله للهیولی وماذکره ره.. يناسب مسلكالمؤلف‌العلامة 
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قوله (ص۴٦۱»‏ س١)‏ : «بما يخصها من‌الوضع» 
بيان لمشاركة الماد“ة بان‌القوى والطبايع لما كان تأثيرها بمدخلية الوضع كان 


تحصيل الوضع‌الخاص كالمحاذاة والمقابلةونحوها بمادة القو“ة اعنى الجسم الخامل 
لها اذ هو كسرير لها مقرب للتاثير والتأثروالوضع كالقثرب والمحاذاة لا بتصور بين 
القوكَة و محلها فلا تؤثر فى ماد“ة نفسها والا لكانت غنية عن‌المادة فى‌الفعل وكل 
غنی فی‌الفعل عنها غنى فى‌الذدات فيكونعقلا «هذا خلف» . 

اقول : اشتراط تاشرالقو َة الطبيعية بالوضع انما هو عنده تاثیرها فی ماد 
غيرها لان‌القرب اوالمحاذاة اوالمقابلة اوما فىحكمها بحعل ماد “ةالمنفعل كالمتحدة 
بماد“ة الفاعل فيسرى التأثير منها اليها وامامادة تفس ‌القوة فلا تحاد ماسنها لا حاجحة 
الىالوضعالمقرب واماالغنى عن‌الماد“ة فى الفعل فلا بلزم اذ نفى‌الخاص لا وستلزم نفى 
العام كيف وابحادالقو َة موقوف على وجودها و وجودها موقوف على‌الماد َة سل 
على وضعها اى جزءالمقولة كما مر انه لازم غير متأخر فى‌الوجود والحق عندى 
ان پستدل بان‌القوی والطبایع یمکن ان تکون للا ثار فاعلا“ الهیا ای مفيض‌وجودها 
لانها مشو به بالقوٌة والاستعداد و انسئلت‌الحق فلا يعطى‌الوجود الا ما هو عرى و 


فلیکن معطی وحودهاالعقول العرضه 6 واما سبلا نها و حر کاتها فلا باس باستنادها 
الى‌القوى والطبايع لان‌الحر کۀ امس بين صر افهالقو َة و محوطضه" الفعل فلا يلرم 
ابطال‌القوی والطبايع ولا تعطىلها والمشانون لا بعنون دفاعلیتها الا هذا . 

قوله (ص۲٦»‏ س١١)‏ : «ومعذلك بنسب هنهالاآثاز Cs‏ 

للا لزم ابطال‌القوی والطبايع و هذه‌النسته لوحوه ثلاثه» احدها : انالطباع 


eecesecenenennmereneresenenemereenneneetnenenunnnivenreneneneereenrroenenenerennesnasetenenseneneeereeanevreevinereesrrinerevinvenerieeesesiirrerrnreenserrerrnnt 


لما کانت مراتب نازله“ من‌المفارقات فالاسناد الى بواطن ذواتها اسناد الى ذواتما . 
و ثانيها : ان‌الفعل قد بنسب الى قابل‌الطبيعة فالاسناد اليها ليس باقل من‌الاسناد اليه 
و الها : ان فيض‌الوجود من‌المفارق يمرعلى‌الطبايع والقوى اولاً ثم على الا شار 
ثانياً ولا يعنى بوساطتها الا هذاالقدر . 

قوله (ص۳٩۱»‏ س٥۱)‏ : «لما دریت من‌علومناالمشرقية» 

تحقیق للتماثل بین‌الصنم و رب‌الذی لم بعلم من کلام‌الشیخ‌الاشراقی بعد مابين 
انالتفاوت بالا“شد” والاأضعف والغنى والفقر غير قادح فى‌التمائل فىالحقيقة- 
المشككة بذكرالقاعدة السابقه” من ان شيئيه“ النوع بفصله‌الاخير خاصة فكما ان؛ 
الفرد الجبروتى من كل شىء سيط كذلك‌الفردالناسوتى لانهالفصل خاصة و الفصول 
والاجناس الاخرى مضمنة فيه بنحو اتهوابسط لانه جامع لوجودها و فعليگتها و 
کمالها وان کان وجودالجسم و فعلیته وتجوهرالهیولی و انېساطه و کا انه لا 
جسمية ولا نمو ولا نحوهما فى‌الجبروت ىكذلك لا عبرة بها و بموادها بما هى 
طبیعیات فی‌الناسوتى . 

قوله (ص٤٩۱»‏ س۴) : «فکذاالمادة» 

ای كما ان‌الهيولى الاولى قابلة فالهيولى الثانية كذا فانها حامله” للحقيقه"” لا 
انها جزؤها . 

فوله (ص٤٩۱»‏ س٤)‏ : «یلزم وجودها من غير استعداد» 

ان اردنا بالقوی والمبادى وجودها الا“ نطواثى فى‌الصورة الكمالية الاخبرة 
فال راد باللازم اللازم الغيرالمتأخر فىالوجود و معناه ما لا بنفك عن‌الشىء غلا 
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من‌باب ضرورة ثبوت‌الشىء لنفه و ان اردنا بها وجودها بنعت‌الكثرة ولو فى صراط 
حر كة مادة تفسالصورة فاللازم متأخر فىالوجود ولكن فى الوجود اكذى هو مرتبه 
من‌وجودها و مقامهاالسعبر عنه بالوحدةفی‌الكثرة فهى حينئذ فروءها و شئونها و 
فنونها » بل‌اللاتی فی‌المواد المتشتةالاخرى اظكتها و موادها مرلى لها و بالجمله 
لها فىالم ركب حصول تعاقبى قبل حصولالمبدء الفصلالاخير وحصولمعه وحصول 
فه فالاول بنحوالاعداد والشرطبة لاالشطربة والثانى نحو الفرعيه” والخادميه” وهما 
الاعتباران اللذان ذكرهما (قدس سره) والثالك بنحوالانطواء بلا تكثر و اشارالى 
الثالث بانهالمبدء الفياض لفروعها فانالاصل جامع لفعليات الفروع و لهذا لا بأس 
بفقدانها بنحوالتكثر والتشتت . 

قو له (ص٤٦١»‏ س) : « و كما ان‌الصورة‌الطبيعية a‏ 

كالنفس النباتيكة والحيو انيكة والتفسالانسانيه“ بما هى تفس فانها اصول والقوى 
فروع و مواد القوى فروع الفروع فكذلك هذهالاصول فروع للمثل والاسدان 
فروعالفروع . 

قوله »۱٦٤(‏ س۸) : «وكذلك تلك‌الفصول.....» 

ای التی قلنا : انها شرابط و فروع بالنسبة الى‌الفصلالاخير للنوع الاخير 
کانت مقومات وکمالات اولی فی انواع اخرى اصنام لاصحابها ولکن فی‌النوع- 
الاخیر رواد و خگدام . 

قوله : «كنسبه‌الاصنام الىالاصنام ) فکما ان صنمه هبكل التوحبد و رتف 


کل‌الانواع الطبیعیه و لف‌الاصنام‌المنتشرة و هى مقاماته الفرقه و نشره و فتقه د 


المشھدالثانی ۹ 
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له بل فضالته كذلك نسبة صاحبه الى اصحابها فانه كلالعقول المتكافئة و رتق_ 
لانوار القاهرة و تلكالاصحاب شنونهو تحلباته و تفصيله . 

هم ز جمله بیش و هم بیش‌از همه جلله‌ازخود دیده وخوش‌از همه 

قوله »۱٦0(‏ س۱۴) : «فالجواب عنه ان نسبة هذاالحس ....» 

هذا جواب مجمل تفصيله : انالحس هناك ليس انتفعالا لانه لیس بالقوى_ 
لاتمعاليگة الميولانية الخاليه“ فى ذاتها عن‌الصور وانما بتجلى بالصور لاجل اوضاع 
تحصل لموادها مع مواد القوى بل للعقلالمفارق علم حضوری بالموجودات و من 
جمله‌الموجودات الحاضرة لدبه‌المحسوسات و حضورها عنده على وجهين: احدهما 
نحوالانطواء اذ کل سيط فهو کلالوجودات التی دونه فهو احساسه قبل ایحادهاء 
وثانیهما : بنحو حضورالمعلول عند علته‌المحیطه به و هو احساسه بها بعد ایجادها 
رعلى اى“ٌالتقديرين والاحساسين لاانفعالاذ لا ستفيد شيا من‌الغير ولا ستكمل اذ 
لاقبول بمعنى الانفعال التجددى بالنسبةالىاللازم فكيف الى المنطوى والمضسن 
نحو اعلی و اتم و هذا ما قال‌الشیخالاشراقی (قدس‌سره) : «علم‌الواجبا برجعالى 
بصره وبصره برجع‌الیعلمه» فهكذا اعلم احساس هؤلاء العمقول لاّنهم متخلقون 
اخلاق‌الله بل‌انهم عالمون بعالمیگته و بصیرون سسیعون‌پېصره و سمعه . 

فوله (ص٥٩۱»‏ س۱۸) : « و کان رسول انه صلی‌الله علیهو آله › بهنهالحو اس....» 

وهذا من‌الكشف‌الصورى و ذلك لانه اذا تحلى الحقتعالى على‌العبد باسمه 
«السسع البصير» يسمع ما لا یسمع‌الاخرون و صر ما لا ببصرون و کدا اا اخس 
مالا بحسون كان ذلك من مقتضيات تحلى‌اسمه المدرك المنطوى فيه معنى «الشّم» 


أ- شرح حكمة‌الاشراق طبعةالحجرية ٠۳۱١‏ ھ ق ص۳۲٠۲‏ الى ٠٠١‏ . 


و «الذوق» و «اتلمس» و لما کان رسولالته «صلى‌الله عليه و آله» جامعاً للنشئاآن 
ا ا و ی ا 
الضروة و حرجت اليم من القوة الى الل فيدر ك ف القطة تشاعرة رقاو 
الحقيقه” و صورالمعانى امور غيبية و موجودات قوبه قويمه” خارجيه"” بنحوالجرلة 
والمحسوسة ولكن“ كلها «هثو ر قليائية» نو ريه" لا هيولانيه” ظلمانيه” هذا ظواهر 
هذهالاحادىث واماتاًوبلها فالاطعام والسقىتعليم الله المعارف والخواطر الربانئة و 
مشهود جماله و جلاله و «تفس‌الرحمان»هوالوجودالمنبسط ولاتصاله «صلى‌الهعله 
وآله» به يسى ب: الحقيقة‌المحمدية واليمن عالمالعقل والارض‌المطوی له ارض 
ارال الاعات مر كه فى فل شر دة وصور ر ةق الي الهو د 0ا 
«برداليقين» والطمأنيتة «الا سذكراله " تطمئن“القلوب» واطيطالسماءحنينها من 
العشق واستهلاكها فىالانوار الاسفهبديةوالانوارالقاه رة و !نينها من حمل اعباء- 
العثباد والعشكاق من «الصافات صف والمديراتا امرا» على كاهلها . 

قوله ( ص٦٩۱‏ ۴ ۴› )٤‏ : « ز ویت لی‌الارض ......» 

بالزاءالمعحمة من «زواه» » «زوها» كطواه وزنا و معنى“ و منه «وعاء السار 
و ازواه البعید ای «اجمعه» و «اطواه» وفی حدیث آخر «ان‌المسحد لینزوی من- 
النخامة كما بنزوى الحلدة فى‌النار» اىينضحر و ينقبض . 

قوله (ص۱1۷» سه٥)‏ : «وقال ابضاً : ان هنه‌الحسابس عقول ضعيفة .....» 

لان‌النفوس تنزلات العقول والعقول تحولات‌النفوس و على مذهب المصنف 


سورهة 1۳ »> آیه ۱۲۸ -١‏ سورةالصافات › ية ١‏ 
۲ اثولوجیا للشیخ‌الیونانی المطبوع فى حاشية قبسات ۱۳۱۲ ھ ق ص۲۸۲ . 
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(تدس‌سره) من ان‌الحواس من مراتب‌النفس الناطقة فالحاسة عاقله“ ضعيفه“ 
والىحسوسات معقولات بمعنى انالمدركبجميع الادراكات لجميع المدركات شىء 
واحد» هو النفس الناطقة ولا يقال فىالمشهور لها معقولات لانالمعقول بطلق على 
مدركاتها الكليگة والمحسوس على مدركاتهاالحزثيه” للتفرقة لا انها ليست حساسا 
لهاالعقل و ايضاً انما كانت تلكالعقولالمفارقة والمثلالنورية حساس قوىه“ لاأن 
علمها برجع الى بصرها و سمعها كما مر . 

قوله (ص۱۹۷» س۱۷» ۲۲) : «واما علی‌رآی‌المتأخرین ....» 

فيه نظر لان تقو مها فی‌الوجود بدون‌القوى لاإبوجب العرضية لجو ازاحتياجها 
هاف التنوع والعرض هو الحال”فىالمحل المستغنى فىالوجود والتنسوع جميعا عن 
دلكالحال و لد! قالالمشائون بجوهرية‌الصورالنوعية يرشدك الى ما ذكرنا قول_ 
شيخ فى الآهيات الشفاء : «الموجودعلىقسمين احدهما الموجود فى شىء آخر 
ذلكالشىء الااّخر متحصل القوام والنوع فی نفسه وجوداً لا کوجود جزء منه من‌غبر 
ال يصح مفارقته لذلك‌الشیء وهوالموجودفی موضوع والثانی الموجود من غير ان 
بكون فى شىء من‌الاشياء بهذه‌الصفة فلايكون فى موضوع البكة و هو الجوهر» 
تھی . 

فوله (ص۸٩۱»‏ س0) : «ولان هذه‌الافاعيل‌المختلفة والتشكيلات العجسة 

ربما یمنع: کون‌الاحکام والاتقان فی‌الفعلدليلا على علم الفاعل فانفی‌الطبايع 
اا عحایب كما تری فی‌النخل ومسدساته"وفی‌العنکبوت ومثلثاته‌وفی‌النبات وغراب 


ا الهيات الشفاء الطبعةالحجرية ۱۴.١‏ ھ ق ص ۲۲) الى .٤٤٥‏ ش طقاهره ۱۳۸۰ ھ ق جا ص۷ه . 
أ- دالمجب منالحكيمالمحشى كيف غفل عنالمعنى الذى ذهب اليه اهلالتخصيل: انالاتقان فىالفمل 


صنعاته و فی‌المعدن و عجابب سماته و فی‌صنوبرگة شكل‌السراج و كرويه" القطران 
ونحو ذلك . 

قوله (ص۸٩۱»‏ س۱۷) : «الوجه‌الثانی انك اذا تأملت i‏ 

لیس مراده تفی‌الاتفاق تمحرد اثبات الفاعل والعابه والدوام بل معالمساواة فى 
النوعبة بين‌المصدر والصادر فنقول : انحفاظالصورة النوعية المشتركه” بين افراد 
وع لوا ن بال وري ي غ الررة فن ااا ان الور الي 
الو اقعة الاتفاق لاستعداد الماد“ة و اعدادلواحقها حيث لا نظام لها ولا انحفاظ بل لا 
بقع الا مرة کما بقال: لا تکرار فی‌التجلی:فکل شیء“ مظهر اسم لیس کمشله شی 
فكما بحصل من‌الصّنف تت خر الا ت من الا" سود وال کی‌من‌العبی ومن - 
الصورةالشخصبة صورة شخصية اخرى تخالفها كل ذلك بالمادة و لواحقها امكن 
ان بحصتل من‌الانسان غير الانسان و من‌البرءٌ غيرالبر لولا انحفاظ. صورةالنوع من 
حيث هو بذلكالمثال‌النورى الذى هدهظثه و من اجل لحوق صور شخصة 
باستعداد مواد بالنوع بلا اقتضاء و حصوصيّة من قبله كلها غرایب و عجایب من 
تقال لعالم الحركات دارالاتفاقات حتى اتهيتفو ٌه به‌الالهی والمتاله من‌الحكماء . 

فان‌قیل: لا بلزم‌من‌تفی الاتفاق اثبات المشل فانه بصنع الله تعالی «ولن تحد لست 


اله تىدىلا» . 


€ 
دليل على علمالفاعل . والفاعل الاصلى هوالحق والعجائب‌الموجودة فى الطبايع كالنخل و مسدساته ... 
ترجع الى وجودالنظام التام الموجود فى المبدءالاعلى ٥‏ وان‌الحق لا بتجلی فى صورة مرتین. 


١اد‏ سورة ۴۲» آيةا1» سنةالله فىالدين خلوا من قبل ولن تجد لسنةالله تبديلا »> سورة >٠٠‏ آية ۲) › فر 
تجد لسنةالله تبديلا »> فلن تجد لسنة‌اله تحویلا »> س۸)» ى ۲۲ : سنةالته قد خلت من قبل و لن تجا 
لسنةالته تبديلا . 


ا 


دل 


قلنا : انه تعالى واحد سيط و هدهالانواع کشرة و «الواحد لا صدر عنه الا 
الواحد» و ايضا «العالى لا بلتفت الىالسافل'» . 

ان قيل : لم لا يجوز استنادها الىالعقل‌الفعال وجهاته كما بقول‌المشالون . 

فلنا : اول لیس فيه جهات تفی بهذه‌الكثرة الوافرة اش ا انواع الععدن 
والنبات والحيوان و ثانا ان‌الحهات التى فيه اعتبارىه عندالشیخالالهى غير معتىرة 
ولا مماثله بین حهات‌الصدور والصوادر ولا بخفی انه ستنبط من هذاالوجه کالثالٹ 
التماثل بين‌الاارباب والاصنام على ماقررناه. 

قوله ( ص۹٦۰۱‏ س۰٠)‏ : «اذ بکفی لما ذکره تصوراتالافلاك...» 

اقول: لا یکفی عندالشيخ» لان تلكالتصورات اعراض و هذهالانواع حواهر 
وكليات‌الجواهر وان كانت جوهر بالحمل الاولى لكن اعراض بالحمل الشايع و ايضاً 
کل له مقام معلوم و مبقی هذهالانواع لا بد ان تکون ذاعنابة بها . 

فوله (ص۹٦۱»‏ س۰۱۳۴ )۱٤‏ : «و برهانه م ذکور فی کتب هذاالشیخ» 

وقد ذكره فى الاهيات الاسفار' و ملخصه «انه اما ان لا بعلم الواجب تعالی 
ذلكالممكن الاشرف او بعلمه وليس قادرعليه او قادر ولكن يرجح المرجوح نعالى 
عن ذلك علو ا كيرا او بوجده مع المسكن‌الاٌخس و ذلك صدور الكثير عن ‌الواحد 
او بعده به و ذلك تعلیل‌الاقوی بالاضعف‌اولا بوجد اصلا لانه پستدعی جهه اشرف 
ما عله نورالانوار و هده كلها باطل‌انضاً فیحب ان يوجد منه قبل‌الاخس و هو 
المطلوب» . 


| ولا بستکمل به ooo‏ 
أ الاسفارالاريعة الهیات ط ۱۲۸۲ هھ ق ص١١١‏ . 


قوله (ص۱۷۰» س٤)‏ : «ولا تظنن انهم يقولون ....» 

مقصودالشيخ التنزه عنالجسمية الطبيعية و عن‌المادیه” و كذاالکلام فى قوله: 
فلا تحمله على انه مثلنا . نعم كلام المصنف (قدس سره) معه انه لم اکتفی بالسلوت ز 
ميدان السلب واسع ولم يشبع‌الكلام فی‌الانبات ولم بحقق مع شموخالمقام وصعوة 
المرام انه كيف جسمية بده و رجله وجوارحه و قواه بحیث لا بلزم مادته و 
بحفظ تجرده بخلاف‌المصنف (قدس سره)فانه حقق جميع ذلك و عنده مباد و اصول 
شتها مثل اصالة‌الوجود و تشكىكه والح ركة الجوهريه” و جواز الاتحاد بين‌النفس 
والعقل الى غير هذه من‌القواعد التى يشبت‌المماثلةفضلا عن‌المثاليكة فجسميته باعتبار 
وجدانه وجودالجسم والنمو و نحوهما وصدق‌الجسم بالمعنى الذى هو جنس عله 
وانلم بصدق بالمعنی ادى هو مادة و قدرته يده‌الباطلشة و رجله‌الماشىة وصره 
وسمعه و غیرهما علمه‌الحضوری هذا کله‌لیس من باب «خذالغایات ودع المہادی) 
بل من باب الجمع بينهما اذالالفاظ مدلولهاالقدرالمشترك فاليد مثلا” ما به ببطش و 
ببسط و بقبض سواء كان جارحة طبيعية‌او مثاليهة او قوة مخ ركه او قدرة عقلة 
او الهية فصاحب‌النو ع لغنائه مكتف بذاته‌عن‌القوى والاعضاء بل هو کل ‌القوی بنحر 


قوله (ص۱۷۰» سه) : «بل یقولون ا نکل ما بستقل من‌الانو اع الجسمانية» 
فخرج‌العرض بما هو عرض والجنس‌والاجزاء الخارجيگة فليس‌هناك ربللعرض 
وللحنس ولا لليد والرحل بل هما وامثالهمااحزاء لہاد هة الشى او احزاء کمالها کسا ما 


١‏ کما صرح به‌الشیخ‌الاشراق فیالحکمة‌الاشراق ۱۳۱١‏ ھ ق ص۱۰١۲‏ الى ۲٠۲‏ و اجاب عنالاشکالات‌النی 
اوردها الشیخالرئیس فیالشفاء علىالافلاطون . 


1 


قوله (ص۱۷۰»› س۲۰) : «بلزم ان يقع‌الجوهری....» 

نعم لكن جوهرى الماهية لا جوهرىالمادة ولهذا لم يجوز الاكثر التعريف 
بالاجزاءالخارجبه » فاليد مثلا“ جزءالماد“ةدمعنىالمتعلق لا جزءالصورة بمعنی مابه 
الشیء بالفعل کالنفس و قد مر“ انه لیس‌من شرطالانسان ان یکون له یما هوانسان 
اصبع بل ولا مادة كالعقل‌السبط . 

قوله : «(هی صورته فقط» دفع لقوله : فكيف يكون ذات سرطة .... 

قوله : «اما برازخ او هيثات ظلمانية» صفة لهما كما بعده اذالنور عندهم 
ف اطلاقه‌انىالاشعگه” الحسيه“ ولابطلقعلى‌الاجسام و هيئتها والبرزخ فى اصطلاح 
حكمة‌الاشراق هوالجسم‌الطبيعى ' . 

قوله (ص۱۷۱» )٠١‏ : «وسمونه بهوم ایزد» 

بناء على کون‌الایزد بدلا“ او پیانا لوم لا ان کون فيه اضافة مقلوبة لامگه- 
والا کان اسم صاحب‌النوع «اوزد و هوم» المضاف اله اسم‌النبتة الصنمسة فلم کن 
مدا لما ذکره . 

قوله (۱۷۳» )۱٤‏ : «من حیوة هنه‌النار» 

e NOES A O e 
ثلائة : عام و خاص واخص . فالعام هىحيوةالوجود والخاص الحيوة التى هى‎ 
مبدءالدرك والفعل كما يقال : الحى هوالدراك الفعال والاخص هوالعلم والمعرفة‎ 
. باله واليوم الأخر «الناس موتى ؟ و اهل‌العلم احياء»‎ 


أ- لانه قابل للنورالحسى والفسق‌التام عبارةالهيئات لايقبلالنور . 
- والقائل على ن ابيطالب القيروانى . 


قوله : «غیر انها انور و اکمل» هذامن باب‌الاستشناء من‌المدح بما يشبه الذم 
کقوله صلی‌الله عليه وآله: «انا افصحالناس بیدانی من قریش» . 

قوله : «لانه ابدع من‌المثبد ع الأول التام.....» هذا مناط الجواب ایالمبدع 
الاول سيطالحقبقة ففيه كل الاشياء بنحواعلى و له الوحدة الحقة الحقيقيه” والعال 
الاعلى منبعث عن ذاته بذاته ففيه ايضاً كل‌الاشياء بنحوالظلية ولهالوحدةالحقةولكن 

قوله : «لا كانها حرارة واحدة» ای ليست وحدتها غد كالحرارة الواحدة_ 
المحدودة . 


قوله (ص۱۷۴» س۹١)‏ : «بل كلها كيفية واحدة فيها كل كيفية» 

وعندنا مثالان بوضحان‌المطلوب : احدهما مثال لموجود واحد فيه کل کف 
بنحوالجزئیة والا خر: مثاللموجود واحدفیه کل نوع جوهری او عرضى و بالجملة 
الوجود والماهيه” بنحوالكلية فالاولالحس*ٌالمشترك المتآدى اليه الصور من‌المشاع 
الظاهرة او من‌الباطن فعند ما يبصرالانسان‌الضوء والالوان والاشكال و يسمع حينئذ 
اصواتاً و فی هذاالوقت فی ذوقه طعم وفیلمسه حر او برد کان هنا وجود واحد فيه 
بوحدته جمیع هذه‌الکیفيات فان الاٴشياء تحصل بانفسها فى‌المدارك و لما كانت 
الاشياء تعرف باضدادها كان ما هو كالحرارة الواحدةالروحالبخارى الكندىالحالى 
عن هذه . 

واما هذاالروح الدماغى بلالقوة فامرهما كما وصفنا و كذاالخ,ٍال فيه كل 
كيفية و كل صورة جزئية والثانى العقلالبسيط الخلاق للتفاصيل المذكور فى كتاب 


النفس الناطقه“ فهو موجود فيه كل نوع وجود او ماهية مما عقله و عرفه و حصل 


اد 
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مطالبه «مما هو» و «من هو» و «لم هو»ففیه کل نوع بنحو اتم و اعلی مما فی 
السواد اذ هى فيها بنحوالمحدوددة والدثو ر والغيبة والماديه“ وفى‌العقلالسيط نحو 
الاحاطة والجمع والنو ريه“ والحضور وكمالالتفصيل والتميز كما سيقول كان كلا 
منها قائم عليحدة و هوالمثال عندهم لعلمالحقتعالى االو تخود كلا کاناشمل واجمع 
کان انارته و اظهاره الماهيات اكثر «يدالهمع‌الجماعة» . 

قوله (ص٤۱۷»‏ س٤)‏ : «واصنافالابقاع» 

ای‌النعمات و منه قولالحافظ (قدس‌سره) : 

» دهان گشوده شقابق چه مردم ايقضاع ( 

فوله (ص٥۱۷»‏ سه) : «و ذلك ان فی‌النبات کلمۀ» 

المراد بالكلمات فى كلمات‌المعلمالبادى الفعالة مفارقة كانت او مقارنه" فيث 
ل مثلالصورالتوعكه“ و افوس التباتةواطلاقالكمات على الو جودات لس يريز 
ف یکتب‌المصنف (قدس‌سره) ویوافقه مافی‌الکتاب الالمی و احادیثالائئة عليهم 
السلام مثل اطلاق‌الكلمة على عیسی علیه‌السلام فی قوله تعالی : «وكلمة منه اسه ۲ 
المسيح» و مثل قوله تعالى: «قل لو كان‌البحر مداداً لكلمات" ربى الا ية» و مثل 
نحن‌الكلمات التامات و ذلك لا عرابهاعما فى‌الضمير المكنون و لكونها مؤثرات 
والكلم هوالجرح والتأثير . 


ميمر عاشر ص۴٠۳» ۲٠١ ›»۴٠٤۲‏ (لان فى‌النبات كلمةفاعلة محمولة » جميعالكلمات‌النباتى..... فى اثولوجيا 
اطلاق‌الكلمة على الحقائق المتأصلة کكثيرالدور على لسانالشيخاليونانى (قده) . 


EE Ka ۲۹ س ٤۱ء ی‎ ۲ 


قوله ( ص۰۱۷0 س۱۳۴) : «و ثالث ان عدالنبات» 

اكذى فى علمالمثال . 

قوله (ص۱۷0» س٩١)‏ : «فما هناك اکرم» 

ای انها وان كانت كريمةالاصل والوجود الا ان ما هناك اكرم والكريم لابليق 
بعالم‌الاكرم . 

قوله : «وابدع واحدآ ايضاً» اى ابدع‌العقل‌الاول و فى كثير من‌النسخ وابدع 
العالم واحدا ايض والاصح اسقاطالعالم كما لا بخفى اللهم ل9 ان يقال اشعر بالعقل 
الكلى من مبدعيةالعالم ووحدته لانه جهةوحدة لكونه فصلهالحقيقى و صورته و 
غايته و لان صدورالعالم بالترتيب السببىوالسببى المؤدى الىالوحدة و بالجلة 
هذا تمهيد مقدمة للجواب و محط حصولفاثدته . 

قوله (ص٦۱۷»‏ س؟) : «والا لکانا شیئا واحداً» 

پترائی ان‌الظاهر ان يقول والا لكانا متساويين لا ترجيح لكون احدهما علة 
والا خر معلولا“ ولم تکونا شیا واحداً لان‌المفروض تساوی‌وحدانیتها بلوجودها 
بل لم يکونا شيئًاً واحدً وان فرض وحدانية وحدانيتهما ووجودهما اذالاثنىنيةباقه" 
ولولاجل‌الماهه" فی‌العقل و عدمها فی‌الواجب تعالی و ینادی کلام‌المعلم بعد اسطر 
بان للعقل ماهية . 

والجواب انه قد مر“ : ان انبعاث‌الماهيات من اختلاف‌الوجودات شدة و ضعفاً 
فاذا لم يتخلف الوجود بالشدة والضعف فى المتبدع والمبد ع كيف بحصلالماهية 


حتی یکو نان شیئین ولا اقل یمتاز احدهمابالماهية وال خر بعدمها . 


آ 


OO PE CERCA LE TT a 


قوله (ص٦۱۷»‏ س٥))‏ : «فلا اقل من ان بکون اثنین» 

ای بالاعتبار و هما ماهیه و وجوده لان کل ممکن زوج ترکیبی و کل واحد 
من ذينكالاثنین بتكثر اذالوجود له وجه‌الی‌الله تعالى و وجه الىالماهية والماهية 
لها حيثيه" التنور بنورالوجود و حيثیه"الخلو بحسب ذاتها . 

قوله ( ص٦۰۱۷‏ س)» ۸) : «وقد یوجد للائنین الاو لین» 

اال اول و وده کک چ ااال ای فان الکن د ک۲ 
من‌الليس الىالايس و سكون هو وجوبه الغيرى والمعلم يعبر كثيرا ما من هدذين 
بهما على سبيل‌التمثيل و فيهما عقل وحيوةاى معقولية لان كل مجرد عاقل فيعقل 
ماهیة ووجودہ کہا هوالمحقق عند شرح جهات‌الصدور" . 

قوله : «غير ان ذلك‌العقل لیس هو کعقل واحد منفرد» ای غير ان ذلكالعقل 
المبدع من‌المبدء ليس واحدا محدودا بل فيه كلالعقولالناطقتة والغير الناطقة وكل 
عقل جامع لفعلیات اصنامه و کمالاتهاالاولی والثانيه" فثبت فى عالم‌العقل حيوانات 
كريمة نحو اکرم مما هاهنا . 

قوله (ص٩۱۷»‏ س۹) : «علی قدر كثرةالعقول» 

ليس‌المراد جامعية وجود كل عقل لان نسبه” الأرباب الىالارباب نسبه"الاصنام 
وليس جامعية ارباب بسايطالاجسام كجامعية ارباب مرکباتها ولا جامعیه ارباب 
المركبات كجامعية رب‌النو ع الاخير بلالمراد انه لا حجاب فى‌المفارقات النوريةفكل 


-١‏ اطلاقالحركة بالمعنىالعامالوسيع علىالحق‌الاول ايضاً موجود فىمسغفورات اهلالسلوك قالوا انالحق 
تخرك بالخركةالفيبية من مقام‌الاحدية الىالواحدية... 
آ- اى جهات التى تصير منشا' صدورالحقايق عنااحق والجهات‌المصححة لصدورالكثرات . 
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يشاهدالكل بحَسبه و نظيره بوجه هاهناالمقول الصاعدة و قلوب ارباب العلم 
والعرفان فان عقايدهم واحدة و قبلتهم واحدَة بل عقايد جميعالكل من آدم عليه 
السلام الت خاتم صلۍ الله عليه و اله واحدة كلهم موحدون عالمون بعلم الاسماء ((متحد 
جانهای شیران خداست» والمؤمن مرآت المؤمن فیری کل من هولاء ذاته فی ذات 
صاحبه و کذاالاشیاء فيه و قوله : و اكثرمنها. باعتبار جامعيتها النفوس و قواها 
نحو ابسط و اعلى . 

قوله (ص٦۱۷»‏ س١١)‏ : «الثالك قد يجوز لجاعل.....» 

هذا سوال ظاهری قشری: 

هست ا هر ذره در گاه د گر پس ز هر دره باو راه دگر 


دل هر ذره را که بشکافی فان دو مان م 


قوله (ص۱۷۷» س۴) : «فاجاب بان‌اختلاف‌الحيوة والعقول....» 

هذه مسئلة القضاء والقدر و اجاب بان اختلافهما انما هى لاختلاف حركات_ 
الحيوة والعقل والمراد حرکات موادهما بامزجتها و کون حركات‌المواد حركاتها 
بيد مدهب‌المصنف (قدس سره) ان‌النفوس جسمانيةالحدوث و روحانية البقاءحيث 
انه عد“ حرکات‌المواد حر کات‌الصور والعقول فمادة طيبة بمزاجها المعتدل ستدعى 
عقلاً اكمل و روه اجود و مادة اخرى لستكذلك ولهما ولامزجتها عر ض‌عريض» 
وكذا يرادالحركات المختلفة المكرتةالاختيارية“ الكسيبة" للمقول الجرقه“ فان 
«الطرق الى الله تعالی بعدد انماس الخلايق» وقال على عليهالسلام» : رأيت‌العقل عقلين 
چو فمطبوع و مسموع پږ ولن‌ينفع‌مسموع اذا لم بك مطبوع» و بحسب اختلاف‌فنون 


ا 


آ- 
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هانین‌الحر کتین على مراتب شتی اختلافات‌العقول يدل على ذلك مارواه بحیینن ابان 
عن شهاب قال سمعت اباعبدالته علیه!لسلام قول : «لو علم الاس كيف خلق اله الخلق 
لم يلم احد“ احدا فقلت : اصلحك ال تعالىذ كیف؟ قال: فقال : ان‌الله تبارك و تعالى 
خلق‌العقل اجزاء بلغ بها تسعة واربعين جزء تم جعلالاجزاء اعشارا فجعلالجزء عشيرة“ 
اعشار ثم قسم بین‌الخلق فجعل فی رجلعشر جزء و فی اخر عشرى جزء حتى بلغ 
جزء تام و فى آخر جزء و عشر جزء اوعشرى جزء او ثلاثة اعشار جزء فصاحب 
العشر لم يقدر على ان يكون مثل صاحب‌العشرين و كذلك صاحب‌العشرين لايكون 
مثل صاحب‌الثلاثة الاعشار و كذلك من تله جزء لا بقدر على ان یکون مثل صاحب 
الجزئين ولو علم الناس اذالله عزوجل خلق‌هذاالعقل على هذا لم يلم احد“ احداآ» . 

ویمکن‌التوفیق بین‌القول بالاختلاف فی‌العقول والقول بالتساوی بان‌الاختلاف 
اعتبارالمرتبة اوالماهية والتساوی باعتبارالوجود و ان مابه‌الامتیاز فيه عین مابه 
الاشتر اك والمصنف بين فى مرحلةالعقلوالمعقول من ‌الاسفار" جعلاختلاف حر كات 
الحبوة والعقل عبارة عن اختلاف جهات‌الصدور و قد تكلمنا فى حواشينا هناك ومن 

قو له (ص۱۷۷» س٥)‏ : «قریب منالعقول الاو لی» 

ای ارباب‌الانواع : 

قوله : «ومنها ما هوثان كالعقل بالفعل» و ثالث كالعقل بالقوة والثانويةبالنسبة 
ا مراده ان قسطالموجودات من‌الوجود و لوازمه من‌السعادة والشقاوة من جهات يرجع الى قضاء الهى 


وتقدیر حتمی مرجعه‌الی امر ذاتی والذاتى لا يعللولا يسئل عما يفعل و هذا غير مادامهالجبرية . 
آ- سغرالاول من‌الاسغار ط ع ۱۲۸۲ ھ ق مباحث‌العقل والمعقولات ص ۲۷۳ › ۲۷١ ›» ۲۷٤‏ . 
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الى ذلكالقريب او بالنسبه“ الىالعقولالاولى لان‌القريب منها من صقعها و يفنى 
فيها لا حکم له على حیاله . 


قوله (ص4۷۷» س۷ )٠‏ : «فلذلك صاربعض‌العقول التى هاهنا الهية E‏ 
هدا نظبر ما وقع فی حدیث على عليه‌السلام مخاطاً لكميل «ان‌النفس اربع 
نامية نباتیه” و حیوانيه" و ناطقه" قدسية وكليه" الهيه" "» . 


قوله (ص۱۷۷» س۱۰۰۹) : «ولا یمکن ان یکون‌النی بعقل الفرس انما هو 
عاقل|الانسان» 


ای ما صر عقلا بازاء الفرس‌الطبیعی لا بصير عقلا للانسان اولا بصير ماهو 
معقوله‌الفرس معقوله الانسان لانه کان‌معقوله‌الفرس من باب علمه بذاته لان کل 
محرد عاقل لذاته و معقول لذاته وذاته‌الفرس‌العقلى لاغير فالمعقول هو نفىمعقوليه 
الانسان له من طرىق خاص وهو الحضوری‌من‌علمه بنفسه لا مطلقاً كالحصولی فان كلا 
من‌العقول ألعرضية بعلم مافوقه و بعلم ماليس عله ولامعلولا لهحصولي ادلاحجاب 
فى‌المفارةات كيف وكل بعلم مبدءالمبادىوالعلم بالعلة مستلزم للعلم بالمعلول فكل 
يعلم كلا الا انالعلم اعم من‌الحضورى والىحصولى والاكتناهى والوجهى والفعلى 


والانفعالى . 
قوله : «کان هو و ما عقله شيئاواحدا» اشارة الىاتحادالعاقل والمعقولبالذات. 
قوله (ص۷» س۱۱) : «فالعقلالاول لایعقل......» 


اىالاول بالاضافة الى اصنام نفسه لايعقلالجزئى الطبيعى من اصنامه بما هو 
۴ والکمیل هو ابن زیادالنخعی الاشتری رض › و هو صاحب سره و من خواص اصحابه و هوالذی نقل 
عنه حديث‌الحقيفة التى شرحها اهل المعرفة و منهااستنيطوا اصول قواعدهم و مبنى مكاشفاتهم و انه 
علیه‌السلام صدقه باند صاحب‌سره بعد سؤاله رض.. بقوله ره.. : الست صاحب سرك . 


کالہ 
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جزئی طبیعی لانه ادون من ان کون معقولاء له اذلا بصلح للمعقولیه لکونه معشی"‎ 
بعوارض غريبة بل‌العقل ذاته‌التى هى عقل مجرد جامع لجميع كمالات اصنامه و‎ 
فعلساتها عقا قىل وجودها و عقفلا ج وجودها أيضاً ولکن مع وجود کل اصنام‌النوع‎ 
نقوله : لا عقل له . اى لا معقولية له بانلا يكون كلياً عقلاً وبالجمله صرف خالصا‎ 
. عن‌العوارض العريبة‎ 

قوله (ص۱۷۷» س۴١)‏ : «و كانت الحيوةالشخصية» 

اى الحيوة الجزئية الطبيعيه“ التى هى احدىالرقايقلتلك الحقيقة العقليه" حاملة 
لها لان‌الحزئی حامل‌الکلی بتمامه و کمالهااذ لا ابعاض للکلی حتی يکون‌الجزڭیمنه 
حاملا لبعض والجزئى الاّخر منه حاملا"لبعض آخر و هذا فى‌المفاهيم كالمفهوم 
الكلى والخصة منه حبث قال ان“التفاوت بين‌الكلى والحصة بالاعتبار فهكذاالمتجلى 
المجرد الانسانى متكصلا“ بالعقل الفعال وروحالقدس كذلكالعمقول الكائنه فى 
الحبوانات الصامته و هى نفوسها لست عادمه" لعقوڵها و ارنابها لانها مقو ماتھاے 
الوجودية و نفوسها متقومات بها و انما قال: بعض‌الحيوان. لان‌الانسان بعض 
الحوان والحبوانات الصامتة بع ضآخرمنه 

قوله (ص۱۷۷» س٥۱)‏ : « وکل جزء من‌اجز اءالعقل هو کل بتجزی به عقل» 

هذا و بد ما قلنا من انالتفاوت بين‌المتجلى والتحلى كالتفاوت بين‌الكلى 
والحصتة بالاعتبار» فالمراد بالجزء هوالتجلى و بالكل هوالمتجلى و هذا التعبير فى 
كلام العرفاء واقم کقول‌الشیخ فریدالدینالعطارالنیشابوری : 
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جزو کل شد » چون فرو شد جان بجسم کس سازد زین عجائبتر طلسم 
و فی موضع آخر 
تن زجان نبود جدا» عضوی ازاوست جان ز کل نبود جداء جزوی ازاوست 
فيقولالمعلم : كل تجل” من تجليات العقل الكلى هو لا يباين المتجلى لان 
التجلی ظهورالمتجلی» و ظهورالشیء لا پباین‌الشیء والا لم يكن ظهورا له و لیس 
التجلی جزء مقدارباً ولا خارجیاً له حتیعغایرہ کما ان الحصة المصطلحة فى المفاهيم 
لایعارالمفهوم ولیست جزء و حصَة لعْو ةه له بل هی نفسه ولا تزبد عله الا 
باضافه الى حصوصيه"” خارجیه" منها والاضافه” بما هی اضافه" وان کانت داخله" فيه 
لكنها اعتبارية لا ضميمه” . 
قوله (ص۱۷۷» س٣۱)‏ : «هوالاشیاء کلها» 
اماالاشیاء التى هى اصنام ذلكالعقل فلاته علتها و کل مالها فواید و عواد 
منها و هو جامعها واماالاشیاء التی هی‌اصنامها لارباب اخری فلاآان“ كل عقل 
مجرد و کل محرد عاقل لذاته و لغیره ولا ححاب فی‌المفارقات و لهذا كما فی کلھا 
والكل فى‌الواحد والواحد منها هوالكل . 


قوله (ص۱۷۷» س۱۷) : «فاذا صار بالفعل صار خاصاً و جزءاً» 


الاجماليگه الاندماجية والفعل والقوة بهذاالمعنى كثيرالورود فی کلام المعلم‌الاول. 
قو له ( ص۰۱۷۷ س۲۰) : «احتال‌العقلالکاین» 
يشير الى ان‌الفاعل للاعضاء هوالنفس ولكن بمعونة ربئٌالنوع فيقول: العقل 
والحيوة اذا کانا قويين كما فى‌الانسان ما احتاجا الى احداث‌الاعضاء القوةفىالبدن 


E 


اذ بالروته بقدرالانسان على جلب‌المنافع‌ودفع‌المضار بسهوله" كما ترى فى صنعة- 
کمافی‌الحيوانات فان اسبابها و اسلحتهاطبيعية معها . 


قوله ( ص۰۱۷۸ س٥):‏ «فاجاب بانها تصیر الی‌المکان الذی لم بفارقه 
وهوالعال‌العقلی.....» 


اى العقول‌العرضية والطبقة المتكافئه" فالنفس النباتيه” والنفس الحيوانية فى 
الترقى و فى‌الحركة الاستكماله" الى ان تفارقا مادتهما فاذا فارقتا عن مادتهمااتصلتا 
لااستقلالی کحشرالانسان یمعنی ان حشررب‌النو ع الفرسى مثلا“ الی‌الله ای الى‌اسمه 
السميع البصير حشر كل من افراد نوعه حين‌اتصال كل به و كذا كل صورة طبيعية 
تنحول فى عالم‌المثال الى صورة برزخيه"واخروية و بالجملة كل شىء بتصلبسنخه 
ویرجع الى اصله فالمعنى الجزتىالىالمعنىالكلى والصورة المشويةالىالصرفةوالكل 
فی فی اسماء الله «الاالی الله تصبر الامور'» و هذا هو معنی وصول الحبوانات الى 
بطريقين احدهما للحيوان الذى فى صراط الانسان فانه مأخوذاً شرط لا بهيمة و 
سبع فانه اولا* جماد ثم صار ناتا حسنام حبوانا غر ناطق ثم حبوانا ناطقاً ثم 
غلا بالفعل و ئانىھما للحبوان المنفصل فا نه ادا فارق نفسه حسده فالحسد صل 
لی صراط الانسان فى‌الزمان الغير المنقطعالطرفين فان فيض الله لا بنقطع و سيبه لا 
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۳Y المشهدالثالٹ‎ 


المشهداثالت 


قوله (ص۱۷۹» س۷) : «المشهدالثالك وهو صدورالوجود عن الو اجب‌الحق» 

و بوجه خر الابداع هوالتآييس بعدالليس المطلق والتكوين هوالتأييس بعد 
الليس العيرالساذج فانالمكون لما كان ماديا و ماد “ةالشىء كانت موجودة قبله وهى 
جزء ذاته لم يکن قبل ايسه ليسا محضا بخلاف‌المبدع و ايضاً الابداع هوالتأييس 
المطلق بخلاف‌التكوين لانالاسية فيه مشوبه" بالليسية من حيثالتفارق المكانى 
والسيلان‌الزمانى فى الاجسام الكايتة . 

و بوجه آخر ثلث القسمة و يقال كما هوالمشهور: الابداع ايجادالشىء غير 
مسبوق يمادة و مدة والتكوين ايحاده مسبوقاً بهما' والاختراع هو المستعمل فی 
الافلاك بايحادالشىء مسبوةاً بالمادة دون المد َة و عكسه لابجوز» وان ثنيت الشىء 
کما فی‌اتعریف الذی ذكره المصنف (قدس‌سره) . 

قلت : الابداع ايجادالشىء غير مسبوق بالمدة سواء كان مسبوقاً بالمادة ام لا 
والتکاین کما ذکرنا بوجه آخر تثلیث‌ایضاالشیء اما لا يوجد من شىء كالعقل الكلى 
او من شىء كالكاينات التى فى‌السلسلةالعرضية الزمانيه” او كالنفوس من‌العقول او 
من لا شىء كالصورة من‌الهیولی» فان‌الهیولی و ان کانت شيا من‌الاشباء و لست لا 
شيا محضاً » لكن لما كانت قوّة صرفة”و قوة الشىء ليست بشىء فهى ليست شيا 
فعلاً وان شئت ثنيت‌القسمة بلىحاظ انهاشىء من‌الاشياء والقوة لها بالفعل فقلت : 
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الشیء اما بوجد لا من شىء و هوالمبدع او من شیء و هو غیره ومراده (قدسسرم) 
بالقابل هو الماد ة لانها القابل الواقعى لاالماهية لا“نها القابل التعملى على انالعقوں 
لا ماهية لها كما هو التحفيق فان اريد بجهةالقابليكه” الامكان الاستعدادى السابق على 
الشىء سيقا زمانياً دخلالفلك فى‌المبدع وان اريد بها مطلق قوةالقابل الواقمى ام 
من التو لى اولي و نايوان الال فى الكو ي 

قوله ( ص۰۱۷۹ س١٠)‏ : «والحر کۀ تجددها و اعدادها» 

استصحاح الحركة التخصيص للحدوث بعدالحدوث لكو نها باجز ادها راط" 
الاصل القديم كالقدرالمشترك بينها و هذاالشرطالحادث مختص اى مجموع السُعد 
والمستعدالخاص و هو قطعة من الح ركة‌القطعيه” الفلكه" المتبدله” وقتاً فوقاً 
والمادة المخصوصة فمن جانبهاالاعداد و من‌جانب مادة‌الحادث الاستعداد ولاينقطع 
الفيض و يدوم سبب‌الجواد . 

قوله (ص۱۸۰ › س٤۱)‏ : «وابدعت منها نفوسها» 

لما کانت‌النفوس جسمانیه الحدوث علده (قدس‌سره) کان‌المراد بالابداع اما 
لمعنی‌اللعویى او معناه الاصطلاحی ولکنباعتبار باطنی داتها او دمو متهاالشخصبه 
فی‌الا سد 

قوله (ص ۰۱۸۱ سه) : «فجادت‌العناية لوجود عناصر اربع Coe‏ 

لاک هذەالكىفىات اعراض 5 ند لھا ھن وع ولا عنصر مفردالكىفه ولا 
مربع‌الكيفية ولا مثلث‌الكىفة لمانعره”الضديه" ولا مثنی‌الکيفيتين المتضادتىن فقت 
التر كات الثناثية الغبرالمتضادة اربعة . 
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قوله (ص۱۸۱» س۷) : «حیث جعل کل متشا ر کین فى كيفية واحدة E‏ 

التشارك فى الكيفيه” الواحدة عه ناقصه للتحاور لا عله" تامه” فلا برد انه لو 
جعل‌النار والارض متحاورين كان‌التشاركمتحققاً وذلك لان‌المراد التشارك المذكور 
مع عدم المانع و فىالارض والنار غاب4الخلاف مانعة حيث انالنار خفيف مطلق 
والارض ثقيل مطلق وايضاً النار فى غابةاللطافة والارض فى غابةالكثافه” واما كون 
الهواء المجاور لابداننا متجاوراً مع‌الارض‌مع عدمالتشارك فدلك بالقسر موجبه 
ی ا ا وا اف 
ربع منها تقريباً . ) 

قوله (ص۱۸» س4) : «وقد علمت....» 

اى فى موضع آخر علمت ان الح ركةالمستقيمة اللازمه“ من تراكيب العنصريات 
ندثنا على وجودالسساء لان‌الح ر كهالمستقيمه” من جهه" الى جهه” و محدّد الحهات_ 
الطبيعية لا بد ان تكون جسماً مستديرآخالياً عن‌العنصرية و صفاتها لتكو نالجهتان 
متقابلتان‌احدیهما فی‌غاية‌البعد عن‌الاخری»فتکو نان طبیعيتینولايتاًتىذلك بالىخروطى 
اوالبيضى اوالشلحمى اوالمكعب او غير ذلك اوالمستدير الحايز التخلل اوالتكاثف 
او غير ذلك اذالخطوط الواصله” من مراكزها الى اطراذها متخالفة فى‌الطول والفصر 
فلم يكن مافرض فوقاحقيقيا «هذا خلف» 

قوله (ص۱۸۱» س۱؟» ۲۴) : «لامتناع القول بالكمون» 

هذا ناظر الى امكانالانقلاب والمحكة والغلبة الى جوازالاستحاله“ اى محه“ 


عنصر لعنصر وجب ان يعلق و بربط احدهما نفسه بالا خر حتی یغلب و ستولی 


اجزاء صعْار بمداخلتها عليه و هذا بازاءالقول بالفشو والنفوذالمشهور فى كتب‌القو. 
وهوالاظهر فى انكارالاستحالة » فان هذاالقائل بقول تسخن ‌الماء مثلا“ بنفوذ اجزاء 
النارا من مسامات القدر و حواليه و فشوها فى‌الماء ولا تكيف هنا كما انالقول 
بالكمون والبروز انكارالاتقلاب فى ‌الصورالجوهرية . 

قوله ( ص۰۱۸۱ س٠۲)‏ : «قاصرة عن قبو لهها» 

لاجل تضاد صورها فى اوايل‌الكيفيات اى فى‌الكيفيات الفعلية والانفعاليةالنى 
هی اوائل‌الملموسات التى هى دلايل‌الكية_يات‌المحسوسات و هذا ناء على نفى_ 
التضاد عن‌الحواهر والا فالتضاد فى نفس ‌الصور لنفس‌الصور و مانعيه‌التضاد عن 
قبول‌الحيوة لاجل انه‌موجب‌الفساد والعدم‌الذی هوشرمن‌الموت فان كل فساد وزوال 
فى عالم الطبيعة بطریان ضد على موضع‌ضد وطرده ایاه فالحرالشدید اذا وقع فی موق 
البرد وطردالبرد وازاله فبقال انه عدم‌البردوالسواد اذا طرء على موضع البياض طر ده 
وكذاالفصل طارد الوصل وقس عليه الباقیانماالباقى فى هذءالمواضع الو غات 
والمحال فالضدىة منشآالموت واذ لاتضادفىالافلاك فكلها احياء . 

قوله ( ص۰۱۸۳ س۸» )٩‏ : «کالسحب Cosson‏ 

مثالات" للاثار العلو ية اذ بعضها لا تركيب فيها حتى تكون امثلة للتراكيب 

يريد توهين احداث المركبات من وجوه ثلاثة. احدها: من باب جزل يتها و 
محدوديتها فاين‌الحزثى المادى المحدود من‌الكلى الشامل المحيط الذى لا نة 
له اليه فى مشموليته سيماالكليات الوجودية التى كليتها سعتهاالخارجيه” . 


١‏ هذا هوالمختار كما بين فى‌العلومالطبيعية لانالاجسام مركبة من اجزاء صغار و ليسالجسم متصلا 


واحداةً ان اتصالالاجسام من خطاءالباصرة والتحقيق يطلب من كتب‌الجديدة والفلسفة الحديثة . 


و ثانيها : من باب دثورها و عدم بقاثها و من هنا قال تعالى : «انماالحيوة ا_ 
الا و فيه منت داك ارول ااا فى دار ات اة فى ا 
المحردات . 

و ثالثها : من جهه” تحصيل الحاصل فان‌العرض من‌التراكيب تحول‌الطبايع الى 
النفوس و تحولالنفوس الى الطبايع العقول وقد كانت‌العقول فى البدابات. وبالحملة 
افا ل ااال فی‌المحاورات وفی مقام انه هل يمكن ان يقح هداالعالم 
اشرف مما وقع املا؟ والجواب ان من تماميةالعالم الصادر من‌الواجب تعالى وجود_ 
النقصان فىالعالم لان‌الناقصات لا تصادم التامات فانها سبقتها فىالصدور فليصدر 
منه تعالی کلتاهما لیکون الفيض اعم و تماميه التامات ابين و هذا اقوی و اسد من 
جوابه (قدس‌سره) انها ليست باشدحساسه من العدم البحت حبث انا جعلنا ماهو مناطل 
الشبهه مناطالدفع وقد تفاخر ارسطوبمثلە‌فی موضع آخر. وايضاً هذه‌المرکبات وان 
كانت جزثية و غير باقية لكنها وسال للكى والباقى فلها وجود توصلى لوجوداصالى 
وهو ما هو کالاًّن السيال فى‌الزمان والتوسط فى ‌القطع اذالنوع محفوظ بتعاقب_ 
الاشخاص . 

قوله (ص۱۸۲» س۱۹) : «ثم ان اعادة تر تيب‌الحدوث من‌الحسيات الی‌العقليات ....» 

الأوجب والاولى ان يبين: انالعقليات فى سلسلة الغابات غير العقليات فى 
سلسلهالبدايات بل ما فى‌العايات اكمل مما فى‌البدايات لكو نهامظاهر الصفات التشبهة 
والتنزيهية جميعآومن هناكان حملةالعرش في البدايه“ «اربعة"» و صارت فى النهاية 
«نمانية» بانضمام اربعه” النهايه” الى اربعةالبدايه“" «ويحمل عرش ربك فوقهم يومئذ 
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ثمانية» فاندفع ما ذکره‌السائل من‌تحصیل‌الحاصل واکتفی (قدس‌سره) بالتعاکس اد 
«لاتکرار فی‌التحلی» اتکالا“ على ما حقق‌فی مواضع اخری فمنهاماذکره (قدس‌سره) 
فى سفرالنفس من‌الاسفار تقلا عن‌الشيخالا كبر محيى‌الدين العربى (قدسسره) انه 
قال:«عليك انتعلم انالبرزخا الذىيكونالارواح فيها بعد المفارقة عن النشآة 
الدنياوية هو غيرالبرزخ الذى بين‌الارواحالمجردة والاجسام لان تنزلات الوجود و 
معارجه دورية والمرتبة التى قبلالنشآةالدنياويه" هى من مراتب‌التنزلات و لها 
الاوليه“ والتى بعدها من مراتب‌المعارج ولها الا خرية وايضاً التى تلحق الارواح 
فیالبرزخ الاخير انما هى صورالاعمال ونتيجة الافعال السابقه” فى ‌الدنيا بخلاف 
صورالبرزخ الاول فلا کون احدھما عین‌الاّخر لکنهما یشتر کان فى كو نهما' عالاً 
روحانباً و جوهراً نورانیاً غير مادی» (انتهی) و قد سمی فی فتوحاته : «البرزخ- 
الاول بالغيب الامكانى والشانى بالغيب‌المحالى» و وجهالتسمية منقول فى سفر 
الف : 

قوله (ص۱۸۳» س؟) : «ولا ایضاً فی هذا صعوبة.....» 

بل قال‌الله تعالی : «وهوالذی ببدء الخلق ثم يعيده» و هواهون عله . 

قوله : «وقد جرت ستة‌الله تعالی من‌فرب البه شبرا» اقتباس‌من‌الحديث‌القدسى 
۲ فتوحات مکیه چاپ کشمیری ۱۲۹٣۹‏ ھ ق ص۲۲۲؛ ۲۴۳۹ و ۷۸ . 
۲- لانالعوالم متصلة فالبرزخالصعودى تتصل بالبرزخالنزولى والعقول‌اللاحقات تتصل بالباديات و من هنا 
انقسم‌المعذب والمنعم فی‌الشرع بالداخلی والخارجی‌وقدحققناالکلام فی شرخنا علیالفصوص و فیما کتبا 
فی‌العرفانیات . 


۱ سغرالنفس ط ۱۲۸۲ ھ ق ص۱.۹ › لامکان ظهورمافی‌الاول فى ‌الشهادة وامتناع رجوع مافیالثانىاليها 
الا فىالاخرة . 


اله 


المشھدالثالت ۳ 


المشهور والنكتة فى اناللّه تعالى بقابل‌الشبر بالذراع والذراعبالباع انقرب‌المتقرب 
الله من‌باب‌الاستعداد والامكان و قرب ‌الحقتعالى من‌باب‌الوجوب والفعلية و نسبة 
الامكان الى‌الوجوب نسبه” النقص الى ‌الكمال وايضاً حر كةالمتقرب ايضاً يحول الله 
تعالى و قوته و فعلية موضوعالاستعداد وفعلية نفس المتهيؤ اوالقوة و حظهماالضعف 
من‌الوجود بحاعليهة ومن هنا و مما مر ان الابداع اعطاء الوجود بلا مشاركة جه" 
القابليه” فقيل : 

SE EN E E GE افخ را قابات فرظ یت‎ 

ولکن مادامالموضوع فی‌البین‌ دنس اليه شىء لان‌الشىء الى‌القابل وان 
كانت‌النسبة ضعبفة . 

قوله (ص٤۱۸»‏ س۷) : «فاستشکل هذا بعض‌الناس Ces‏ 

ان قلت: كيف‌الاشكال فى‌المولدة ولا موتدة فى‌المنى والحنين . 

قلت: المولدة وحدتها اعتمارية فھی مجموع فو تین احدیهما تسى محصله" و 
هى قوة تحصل مادةالمنى من فضل ما لهضم‌الرابع و تجعلها منیا و هی فى مثل_ 
الا شين . والاخرى تسى مفصله“ و يمى أيضاً مغيرة اولى وهى قوة يميز ويفصل 
بين اجزاءالمنى فيجعل بعضها مستعدةا للعصبيه و بعضها للعظمية و بعضها للرباطيه" 
وهكذا وهى تلتزم مشلالمنى فىالرحمفاذا فعلت هذه فعلها فی‌الرحم مثلا من 
دون مستعمل اياها لزم حدوثالا”لة قبلذىالالة و فعلها بتفسها من غير مستعمل 
اياها و هو ممتنع . 

قوله : «لجواز قدمها» هذا جواب سخیف لان‌المستشکل اوردالاشکال على 


القول بالحدوث كما قال : والنفس حادثةبعد حدوث‌المزاج . مع ان قدمالنفس ب 
ھی تن ال :+ 

قوله «وتارة بحدوثها قبل‌البدن» انماقالوا بەلقولەعلیه‌السلام: «خلق‌الارواح 
قبل‌الاجساد بالفى عام"» فحملو االعام علىالزمانى فىالسلسلةالعرضية الزمانيه“ مع 
انالمراد العام الربوبى الملكوتى والعامالالهى الجبروتى والمراد بالالفين مظهرة 
كل منهما لالف اسم من اسماءالهالحسنى وبالجمكة المراد الكينونة السابقه” النى 
فى‌السلسله“ الطوليه“ و ايضاً قالوا به اخذأبما ورد فى‌الشرع من اخذالعهد والسيثاق 
من بنیآدم فی عالم‌الذر” و هذا ايضابطور آخر و لزم على هذاالقول محذورات 
كثيرة كالتعطيل فى‌النفو س و التخصيص للاٴمخصص فى تعيين وقت محدوث بخلاف 
ما اذا كانت حادثة بحدوث الا يدان . 

قوله : «المغايرة لها بالذات» فان لميكن معايرة لها بالذات بل بالمرتبه فهر 
مذهب‌المصنف (قدسسره) و هوالحق‌الحقيق بالتصديق و بان يكتب بالتبرلا بالحبر 
بليق واما على‌المعابرة بالذات فيرد محذور خر و هوالتفويض فى‌الفواعل الطبيعية 
کما سیجییء . 

قوله : «من قوى نفس الا”م» هذا ايضاً سخيف لان‌التصرفات الطبيعية من- 


١د‏ فى بعض‌الاخبارالواردة عن اهل العصمة والطهارةسلاماللهتعالى عليهماجمعين مايوهم او يشعر بقدم 
النفوس‌الناطفةالانسانية والبرهان قائم على حدوثالنفس و يؤيده بعض‌الا”ثار والاخبار» والاخبار المشعرة 
بالقدم ناظرة الىالكينونة السابقة و مقام تقررالحقايق فىالعالمالاعلى لاثن للنفوس نشئاآت ثلاثةبعضها سابقة 
علىالبدن و بعضها موجودة معالبدن والنشاةالا خرةمقام ارتقاء النفوس و صعودها الى موطنهاالقرآنية 
بوجود فرقی اتم من وجودهاالاول و ان سب هم وطهاانما هو لاجل‌الاستكمالات والتلبس بالوجودالحقابی 
الجمعى الالهى الحاصل من ظهور الاسماء التنزبهيةوالتشبيهية والتجليات الجلالية والجمالية . 


ال 


8 


النفوس انما هی فی مواد انفسها فهدا کاستخدام نفس زد مثلا“ للقوی‌الحالة فىبدن 
ی 

قوله : «ونناء هذه‌الاقوال ..... اذ لواطلعواعلىالحر كة الحوهرية هنالعلموا 
انالنفس الناطقه” جسمانيه” الحدوث و روخانيه‌البقاء و انها من ادنى‌المراتب و هو 
مقامهاالطبع الى اعلاها و هوالنفس‌الالهية وبعبارة اخرى اللطيفة الاحديه” شىء 
واحد فالمصورة مرتبه” منها و طليعه" لهاوليست فى تصرف نفس قديمة او حادثة 
متصله” او مباينه” ولدروا ان‌الجامع اإبدأغيرالحافظ اذالمتجدد غيرالثابت فالجامع 
ار اا يى هرای امكل ق ا ار ن ا 
هى نفس و اماالحافظ فلا بد ان بكون‌اصلا“ محفوظاً ثابتاً فهو وجهها الىالعقل- 
المغارق اعنى الصورة الدهرية‌التى كالانالسيال الراسم للزمان او تفس العقل‌المفارق 
والشالالنورئ .. 

فوله (ص۱۸0» س۸) : «باسنعدادها ١‏ مصححة لتشخص الصورة» 

اذ لولاالمادة واستعدادها لز مالتخصيص بلا مخصص فى تخصيص الو اهب مادة 
بصورة دون صورة فمادة كانت رطبةقابلة لتمديد النامية قبلت منالواهب صورة 
طوبلة و مادة كانت باسه” غير قابله” لتمديدها الا سيراً قبلت من‌الفاعل صورة 
فصيرة وقس عليهماالباقى . 

قوله : «والصورة بجوهرهاالعقلى» اى ذات‌الصورة المطلقة التى هى امر 
معقول كما هوالمشهور من‌القوم ان صورة ماهىشريكالعلكة للمادة فالمرادبالموجبة 


١ا-‏ فىالنسخةالموجودة عندنا باستعدادها علةمصخحة 


mecerecresstereeesegteoeecprreneorTerresnrteveororoegegeorobcprecseey Sooevrepoepiocrtroreotorecsiosevoocevevoecvosisorocinceeiieewnocvogetocesieveovecveseovveisiéeee 


معناها اللوى منه والموجب الغيرالتام ومرادهم بالمطلق المطلق من حيثالتحقيق 
ولكن فى ضمن اة صورة كانت و هى فىالصورة الشخصية كالح ركه“ التسوسئطه 
فى‌القطعيكة و ريما نسميه الصورةالدهرية والمخصوصة" صورة زمانيه” او اراد 
بجوهرهاالعقلى ربالنوع لكل صورة طبيعية و هوالاظهر من كلامه (قدس‌سره) و 
مرامه حيث ان‌الصورة الطبيعية رقبقهللصورة العقلية عنده (قدس سره) و تلك 
حقبقةه” لها ولا تفاوت بالنوع بل بالنقص والكمال فتلك جوهرها العقلى لا"صالة_ 
الوجود و تحقق‌الشدة والضعف فيه و جواز الاشتداد فىالحوهر و جوازالاتهاق 
النوعى بين‌الجسمانى والمجرد كما مر“ فىمبحث الشل . 

قوله : «وهكذا تسلسلت المواد بالصور.....» للحر كة الحوهرىة فى‌الطرفين 
لا*ن‌الصورة سياله” فى‌الفعليه“ الذاتبه” والمادة سيالة فی‌الانفعالى الذاتى كما اشار 
الى جانب‌الصورة بلفظى التشخيص والمراد بالتشخص هناالتميثز و امارة التشخُص_ 
الحقیقی الوجودی و قد بعبر فى مقام‌التلازم بالتشكل و الى جانب المادة بقوله : 
لمادة غير الاولى . و هذاالتسلسل تعاقبى ”مجو ز عندهم فكل مرتبة من مادةمستعد 
لدرجة من صورة و كل درجة من صورةمعدّة لمادة و هلم جرا . 

قوله : «لان‌الاول» ای‌الجامع والثانی ای‌الحافظ موجب ای ليس فعله خفيف 
المؤنة كفعل الجامع فان‌الحافظ فعلهالايجاب والامساك والحفظ فالحافظ لا بد ان 
يكون نفسه ثابتاً والصورالمخصوصة ليس لها أنحفاظ و ثبات بمقتضى الح ركة_ 
الجوهرية فكيف تتآتىمنهاالحفظ فالحافظهوالحوهر العقلى من‌الصورة او ذات 
الصورة وحقيقتها منجهة تعلقها واضافتهاالوجودية بالمفارق والضمير فى ثباته و 


1۷ E oleae 
بقاله يرجم الى‌المولود الدال عليهالمقاماو الدال عليهالجامع او الحافظکضمر تحر که‎ 
يعنى ان ثباته الثابت الاتصالى و بقائه‌البقاء السيلانى لتبدله‌الذاتى ويمكن ارجاعه الى‎ 
الثانى اى‌الحافظ و «حسب ثباته» اشارة الى تفاوت الثبات فى المتعتق والمتعكق‎ 
فان شات ذات‌الصو رةالمطلقة كشات‌الح ر كة التوسطيه" فانها امر سيط ثابت محفوظ‎ 
. من‌اولالمسافة الى آخرها والتحدد فى نسبها الى الحدود‎ 

واما ثبات‌المفارق و هو جوهرهاالعقلی کما مر“ فمعلوم؛ فانه اجل“ و ارفع من 
هذا فانه خارج عن‌الاوضاع والحهات والابون و نحوها بالذات و بالععمرض و ليس 
زمانیاً لا علی وجه‌الانطباق علی‌الزمان ولاعلی وجه آخر و ثباته دهری* بل سرمدی 
سرمدئة الواجب تعالى فان نسبة الثابت الى الثابت سرمد . 

قوله : «دفعلان باراده متحد”دة» التقبيد بالتحدد اشارة الى انالتفويض غير 
معقول ايضاً فى ذى‌الارادة القديمةالثابتةعلى حاله“ واحدة بل فى ذى الارادة 
المتحددة المتصلة ولكن على وتيرة واحدة لمراد واحد كما فى‌الفاك فقول‌الشیخ 
«انهما وأحد» ای فی علم النفس من‌الشفاء' 

قوله (ص٩۱۷»‏ س٤١)‏ : «الا انه لم بتبین عنه ما تخیرو! فيه e‏ 

وقد وجتهنا کلامه فی حواشینا على سفرالنفس" من شاء فلینظر فکیف اجه 
نكامل‌الاستعداد الى‌الفساد والحال انّالعقل والوجود بقتضيان بان‌الاستعداد ككما 
کان اتم كان‌الصورة اكمل والكمال ان مشتمل الصورةاللاحقةه على السابقه” و شىء 
آخر لا ان يفسدالسابقة و يتكون اللاحقه”وهدا «خلم و لبس و انقلاب و استحالة» 


أ- الطیعی منالشغاء ط ٣۳.٥١‏ ھ ف ص ۲۱۰ . 
؟- الاسغارالعقلية سف النفس ط ۱۲۸۲ ص ۰۸ ۰٩‏ خاشيةالخكيمالمخشى 
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وهذه بالقواسر والحركات الطولية استكماليه” ولو كانت تكوءًنا وتفاسدا كان‌التعيير 
فاو ادا والجال :ال نرات العالمقسماناحدهما: الخلع واللبس والاخر الاستكمال 
كما قالالشيخ: «ان کون‌الشیء من شیء على وجهین: احدهما بمعنی ان کون‌الاول 
انمأ هو ما هو بانه بالطبع بتحرك الى الاستكمال بالثانى كالصبى اذا صار رجلا لم 
یفسد ولکته استکمل لانه لم بزل امرجوهری ولا عرضى الا ما تعلق بالنقص و 
بكو نه بالقوة بعد اذا قيس الى الكمال الا خر والثانى بان يكون الاول ليس طباعه 
اته بتحرك الى‌الثانى مثلالماء بصير هواءفالاول يحصل فيه‌الحوهر الذى الاول 
بعینه فی‌التانی والقسم‌الثانی لا بحصل‌اكذی فی‌الاول بعینه للثانى بل جزء منه و 
وفسد” ذلكالجوهر» انتهى' و هنأ شق آخر وراءالاريعة و هو ان بكون‌الصورة 
السابقة باقبه” عند ورود اللاحقه" ولم تفو ض فعلها الى‌اللاحقة بل يسند كل اثر الى 
مبدء يناسبه فالتغدية والتنمية الى النفس‌النراتيه” والحس والح ركة الىالنفس‌الحيوانىة 
وهكذا فلم يبطل هذالم‌بلزم الشق‌المطلوب وهو انمہدءهذهالا ار جمیعاً شىءواحد 
دومراتب متفاضله متصلة اتصالا معنو تا بلاتعدد و یمکن ان يقال لم بتعرض له 
لكونه واضحالبطلان لان تلكالصور لماكانت مندرجة فى الكمال مترقبة من كامل 
الى اکمل و من اکمل الی‌الاکمل و هکذالا بد“ ان يصدر من كل منها ما يصدر من 
سابقتها مع انه بيبطل هذا و بعض ما سبق ان‌المادة الواحدة لا بد لها من صورة 
واحده” والجنس الواحد فصله واحد وهاهنا ليس كذلك لاستقلالها فى‌التأئير و 
فعليتها و بعدها عن احكام‌الحنسية والمادية والفصليگة البعيدة التى هى كالجنسيه" 


۱۹۲ الشغاء ط .۱۲ ۰ الهیات ص‎ ١ 


له فار 


بخلافها فی طريق‌المصنف (قدس‌سره) لا بهامها و اضمحلالها و فنانها فى‌الفعل‌الا خر 
کہا هو شآن‌الجنس فانه‌الفانی فی‌الفصل . 

قوله (ص۰۱۸۷ س۱۸) : «و حدالنفس على ما بعم‌الارضیات» 

ان قلت : کف يعم الارضيات‌الثتلاث مع وجود لفظ ذى الحيات‌والنبات لأحيوة 
بس لشىء منهما نعم يعم لولاه بل حينئذيعمالنفس السماويئة ولو على مذهبت 
المحققين من ان لكل فلك تفسا کما قالفی سفر النفس من كتابه‌الكير: «ان ليس 
البراد بالا ّلة ما هو كالاعضاء بل ما هو كالقوى و للفلك قوة محركة هى طبيعته_ 
الخامسة و قو َة حساسه”" و قو َة خالىة» 

فلت: مقصو دالقوم من ازداد دى حبوة بالقوه" اخراج‌النفوس الفلكتة على 
ان بصدر عنه ما يصدر عن‌الاحباء بالقو ةو نفو س الفلكيات وان رض انها كمالات 
اوليه لاجسام آلية لكن يصدر عنهاافاعيل الحيوة بالقو“ة بل ما يصدر عنهاء انمايصدر 
على سبيل اثلزوم بخلاف النفوسالارضية‌فان افاعيلها قد تكون وقد لا تكون‌فليس 
الحبوان دائما فى‌الاحساس والتحرىك ونحوهما و ليس‌المراد من هذااللفظ ما هو 
تاهره اذ متی كانت حيوةالجسم بالقوة لیکن فيه نفس حی تکون کمالاً له و متی 


آ- الاسفار مبحت‌النفس ۱۲۸۲ ھ ق ص٣‏ 

شرحالاشارات الطبعةالجديدة ۱۴۷۸ › المجلدالتانی ص .۲۹ الى ۲۹۳ . 
٤‏ شرح‌الهداية 1۲۱۲ ھ ق ص ۱۹۸ الى .۱۸ . 

. ۱۸. هھ ق ص‎ ۱۴۱١ شرحالهداية الاثيرية ط‎ -٥ 


ملك ال به ره باعل ار فقن برل الر ف ااه اذا 
آثارالحيوة والمحقق‌الطوسى (قدس سره)ايضاً جعل‌التعربف شاملا للثلاث قال 
الصف (قدس سره) فی شرحالهدایه : «واما الاعتراض* عليه بانه ان ارید بى 
بصدرعن‌الاخياء مايتوقف على‌الخيوة فيخرجالتفس النباتية و ان اريد افعالالاحي 
وان لم بكن‌الحيوة شرطاً فها فان كان‌المرادجميعها خر ج‌ايضاً ماسوى النفس الا نسانة 
وان‌كان‌المراد بعضها دخل فيهصو رالسابطوالمعادن . 

فجوابه : ان‌المراد بعض‌الافاعبل و تلكالصور خارجة بقيدالا لى فهذا هر 
تعریف ما بتناول‌النفوس الارضية» انتهی. ثم لا تنافى بين ما ذكره‌المصنف (قدس 
سره) فی‌هذین‌الکتابین وبین‌ماذکره(قده) فی سفرالنفس: «انه بادخال لفظذی الحبوة 
فى حدالنفس خرجت النباتية لان ما هناكلفظ ذىالحيوة بدون لفظا بالقوة» . 

قوله (ص۱۸۸»› س) : «وبالطبیعی....» 

قدیقال : جسم طبیعی ای لیس بتعلیمی و قد بقال: جسم طبیعی ای* لیس بمشالی 
وقد بقال: جسم طبیعی . ای لیس بصناعی‌وهذا هوالمراد هاهنا وکان‌الاولی ان لا 
بطفرد يقول قبل هذا كما فىشرحه للهدابة و بالجسم بيخرج كمالات المجردات من 
فصو لها المنوعه و لعل نظره (قدسسره)هاهناك ما هوالتحقيق عنده و عندالشع 
الاشراقى (قدسسره) ان لا ماهيگة لنعقولفلا فصولا لا ولا نوعية حتى بقال ما بم 
1د سفرالنفس صا› ۲» ۲ . 
- ومااشتهر فی‌السنة المتاخرين كالحكيم‌المحشى وغيره تبعا لصدرالمتالهين والشیخ‌الاشراقى : ان 
العقل والنفس لا ماهية لهماء كلام شعرى خطابى لاينطبق علىالبراهين العقلية وقد ذكر تفصيله فى نبنا 


ومسفوراتنا ((هستی» تعليقات بر مشاعر)» لانالفيض‌المنبسط ينبسط علىالحقايق و يصير مخدودا ولانعلی 
بالماهية الاالحد العدمى وكل حفيقة ١ذا‏ تنزلت من الاحديةالصرفة يتعين قهرا والتعين هوالماهية . 


به نوعیتها . 

قوله : «وزادوا فی‌الحيوانات الارضيَة» ای فى تعريف تفسها الخاص بها ولم 
يسذكر التعريفات الخاصة للنفوس الاخرمثل ان يقال فى‌النفسالنباتيگة من شأنه 
التغدية والتنميه” والتوليد فقط و غيرهفى غيرها لان“الكلام فى تكون‌الحيوان. 

قوله (ص۱۸۹» سه) : «فللحر كات الاختيارية eens‏ 

التفصيل فى‌المبادى ان يقال اولها : التصور للفعل تصوراً عقلياً او خيالاً او 
وهميا و ثانيها : التصديق بعاية‌الفعل تصديقاً يقينياً او ظنيا او تخيئليا الاول للمقربين 
والگانی لاصحاں‌الیمین والثالٹ لاصحاں‌الشمال وثاثها : الشوق وذلك بعد اشتداد 
الشوق و رابعها : الجزم و خامسها ا العزمو سادسها: القصد و سايعها : تحرىكالقوّة 
العضلية و هذاالجزم غيرالتصديق بالغاةلان هذا توطين النفس على العمل و عقد- 
القلب به و ذلك تصديق بترتب‌الغايةا(ةلانية عليه و كذاالعزم غيرالقصد لان‌العزم قد 
ينفسخ والقصد هوالحزء الاخير من‌العكة‌التامه” الذى يقال له : السب و هو اذا 
وجد وجدالمسبب و اذا عدم عدم . 

قوله : «وقد تبیگن هذا مما سبق» من ان لكل جسم طبيعة و له نفس سيالة“ 
ولكل* من‌الجسم عقل من‌الطبقه" المتكافئه“ و كل عال محيط" بسافله والمحيط بما 
احاط «هوالله‌الواحدالقهتار» فلا موثر فی‌الوجود الاّالله «ولا حول ولا قوة الا الله 
العلىالعظيم» والفاعلالالمى ليس الا“ هووالمبادى طر”ا مفارقاتها و مقارناتها و 
و برزخیاتها جنوده بل بنظر اشمخ قدرته و مشیته هو «الذی" بصورکم فی‌الارحام 
کیف بشاء» : «الله بتوفتی الاٌنفس حين موتها والتی لم تمنت فى منامها» . 


۴ س e٣‏ ی ) ٤‏ س ۲۲» ى )٦‏ سورة .) آية1۹. 


گر بعلم ٹیم او ایوان اوست ور نجهلا 

ور بخواب افتیم مستانر ویم ور به بیداری بدستان ویم 

الى ان قال : 

ما کیم اندر جھان پيچ پيچ چو نالف از خو دچهداردهیچ‌هیچ 

و هذا لا ینافی قوله تعالی : «'اکلها دانم » ای پترائی المنافاة بخسب ما هو 
الواقع من ان الاكلالحقيقى دائم و اما بحسب‌الظاهر من‌الاكل فلا منافاة بين كون 
الاكل موقا و دائما لان ذلكالموقت بوقتهالخاص لا ينقطع ا 

قوله (ص۱۹۰» س۱۴) : «وهی‌المعدة» 

ذكرها على سبيل‌التمثيل فانالاوردةوالعروق من‌الخزان والاكلالداثم للاعضاء 
بالامتصاص للدماء التى بیترشح من فو هات العروق‌الشعربه" شتا فشتًاً ولحظه فلحظه 
فالغذاء بالقوة تلبثفیالمعدة ست ساعات‌حتی بصیر کیلوسا ثم فی‌الکبد ست ساعات 
حتی یصیر کیموساً ثم فی‌الاوردة ست ساعات حتى يصير انضج و اعدل و انقی ثم 
فی‌الاعضاء ست ساعات حتی یتم اریع و عشرون ساعه عدد ساعات‌الليل والنهار فيصير 
قيا نضيجا غابةالنقاء والشضح وانجذاب من‌العروق الشعرية والالتصاق بالاعضاء 
شيا فشينا دام من‌الغذاء بالفعلالا تى منذوى الجبايةالكلائة 

قوله (ص۱۹۱» سه) ۰ «للکثف‌النی هم علیه» 

كما قال تعالى: فكشفنا عنك غطائكفبصركاليوم حديد» فمن خاصية اعمالهم 
الحسنة و عقايدهم الحقه" ان یکقف لهم ان معادن ما کو لا تهم و پنابیع مشروباتهم 
لا نهاية لها اذ مصادرها ملكاتهم الطيبةالسبتبه“" من اعمالهم و عللومهم اتى 
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ا و قضوها بخلاف اهل النار لان خاصيۀ جهلهم و حرصهم و اخلاقهم و 
اعالهم السيئة ليست الاالاضطراب والحرمان والفقدان فى عين‌الوجدان . 
1 قوله : «وتحت هذا سر» فانالخلق كلهم مستغرقون فى ادراكالحق فی‌الواقع 
كل بقدر نصيبه ولا يستشعرون ان‌المدركما ذا ولو استشعروا بتبدل المالفراق بلدة 
روح‌الوصال . 
«(جندین هزار ذره سراسیمه میدو ند در آفتاں‌وغافل‌ازاین کا فتاب‌چیست» 
واهل جهنم لو شهدوا جمیع ما فیها مظاهره قهره لم يبق لهم الم و تبدلآلامهم 
ا 
عاشقم بر قهر و بر لطفش بجد کیستچونمن‌عاشقی" برهردوضد 
باله‌ارزین خار در بستان شدم همچو بلبل زین سبب الان شوم 
این عحب بلبل که یگشاید دهان تا خورد او خار را ا گلستان 
| قوله (۱۹4۳» س۱) : 
| «فعجزت عن درکه شر"اح القانون" واعترضوا علیه» لا بحضرنی‌الشروح لکن 
لا محال للاعتراض لان منظورالشيخ ان مثدر كات اللس من الكيفيات الارع 
والنعومة والخشونة و غيرها مما يوجب‌الالتيام اوالتفرق متى تدرك تلذ او تولم و 
كذا مدركات‌الذوق والشم بخلاف الالوانوالاصوات فتدرك ولا لذة او الم فيها كما 
هو مشاهد و اما النظر الىالبستان اوالوجه‌الجميل اوالنوروالاستماع للصوت‌الحسن 
| ونحوه فالالتذاذ فيها روحانى انما هو للروح الامرى لا للقوة الحسيه” بما هىحسية 


م ج 


ا وین‌عجب من عاشق اين هردو ضد . 


| 
۲ کالشارح المسیحی (ابیالسهل» والخطیب‌الرازى واماالشارح العلامة‌الشيرازى و هو ينصر الشيخ- 
الاعظم والمصنف‌العلامة ذكر اقوال الشراحالقانون فى كتابه‌النفيس المبدء والمعاد و شرحه علىالهداية . 


والا لكان للحيوان “ الصامت ايضاً ومأاذكره المصنف هوالاتم لكو نه‌النمطالسى. 

قوله (ص۱۹۲» س۸) : «من باب مد ر کات قوة‌اللمس» 

ان قلت : مدرکات‌اللىس و غیره انماهی‌الکیفیات ولیست هی مقوٌمات ولا 
اقواتا للحيوان يما هو حبوانی . 

قلت: اولا يتقوم بها مزاجه فالسنخية متحققكة لانالمزاج ابضا كيف و ثائيا 
نقول: كما ان جسم الحيوان بتقوم بجواهرالممتزجات و يتغذى بجواهر الاأقوان 
E a PEE TC OTO‏ 
المذوقه"” فلا نه اذا إكل‌الانسان غذاءغيرحلو اولا” و اكل الحلو ثانا شم استعمل 
القى شوهد انه بقذف غيرالحلو مع كون‌الحلو طافياً لا برسله المعدة لمحبويينه 
لها كيف و بين‌الكيفات و موضوعاتها نوع اتىحاد لان تلك صور شخصية و هذه 
مواد“ لها . 

قوله (ص۱۹۲» س٤۱)‏ : «ولالالوان» 

ان قلت : لا تم هذا فی‌الالوان لان‌البدن کما انه مرک من اجسام لها کیفيان 
اربع مثلاً كذلك لهاالالوان . 

قلت: الوان اجزاء البدن كاللحوم والعظام والاعصاب والشراثين و غيرها ليس 
لها دخل فى قوام البدن و تقوية انمالها صحابة اتفاقيه“ بخلاف الكيفيات الارع 
والتسع و كذاالروايح العطرة للبدن‌اللطيف‌البخارى . 

قوله : «ولا شك فى ان آلات‌الحساسة جسم حيو انی» دفع لما عسی ان بقال: 


-٤‏ بعض‌الحيوانات يلتذون منالصورالحسنة البهية والنغمات المطلوبة كالابل و بعضهم يلنذون منالنظر 
الىالورد والبستان فالتذاذها ابضاً روحانى لان للحيوانات الكاملة نفوس مجردة عن‌المادة . 


العا 
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الكلام فى ان‌القوى بعضها لها لذَّة فىمحسوسها و بعضها ليس كذلك و هى سيطة 
فکیف بقال لها تر کیب من کیفیات ولیس !ها تر کیب من کیفیات آخر و حاصل‌الدفع 
ان‌المراد التداذ القوی یما هی جسمانیات‌منطبعات فی‌المحال” و هی بما هى كذلك 
مركبة من‌الكيفيات الفعليكة والانفعاليه” ونحوها و مقومات كيف والقوة صورة 
والمحل مادة و يينهما ضرب من الاتحاد وحكم احدالمتحدین حکم‌الا خر 

قوله (ص۱۹۳» س۹) : «واما حافظ للمعانی» 

والابسط ان بقال: ثمالمعانى اما جزئية واما كلية و مدركالمعانى الكليه“ هو 
I‏ ) 

قوله : «کهذاالسشکر ایض حلو» فهذ االحكم لما لم یکن کلیاً لم يکن من 
العقل و لما لم يکن جزئياً معنوبا لم يکن من الوهم ولما کان جزئياً صوربا کان من 
اه ا 

ان قلت: انضمام الحلاوة بالبياض من‌المتصرفة فاية حاجه" الى‌الحس”المشترك 
لان‌المتصرفه" غبر مدرکه" انما هى عماله” فادراك ان هذهالنسبة الحزثيه” الصورية 
واقعه” انما هو من‌الحس‌المشترك . 

قوله : «والمصورة باشتراكالاسم بين‌الخيال» و مصورةالنبات ان قرت بكسر 
لواو لا ان قرت بفتحها فالكسر بناءء على انالخيال مصورة للحسالمشترك من داخل 
عندالتحييل والمنام لانالحس‌المشترك كمرآة ذات وجهين: وجه الى‌الداخل و وجه 


ا خافظهاالعقلالبسيطالاجمالى الخلاق للصورالتفصيلية و للصور نخو وجود فىالعقلالفعال اصالة ولا 
ظل و فرع فىالمرتةالعقل‌الانسانى . 


الىالخارج والادراك وظفته والاستىساكوظفة الخال والفتح بناءء على ان الخال 
مور و ق ا ا 

قوله زص۱۹۳» س۱۷› ۱۸) : «وسیاتی الحق فیها» 

من‌التحرد البرزخى و على تدر دها و نحرد الجشالحضقترك والوهم و المتخله 
ن آثبات‌المعادالحسمانی . 

قوله ( ص٤۱۹‏ » س۲٠):‏ حادث عن صفو الاخالاط» 
العملى الذى انغلب عله‌العصمه" والطهارةكان كالملاتكة العمالة و شىاهه" الروح- 
البخارى سيما النفسانى الدماغى بالفتلك من جهه الصا واللطافة والاعتدال فان 
المتوسط بین‌الاضداد [کالخالیعنها] ولهده‌الشباهة بطلق اسم کل منھما علیالا خر 
ویسمی روحك فلك و سمی‌الله تعالى فىكتابهالحكيم الفلك بالدخان كما قالنعالى. 
«ئماستوی الی‌السماء و هی دخان» فالستمائية فی‌الانسان‌الكبير كالىروحالبخارى 
الذى هوالمتعلق الاول للنفس فى العالم الصعير والنفس‌الكلية متعلقه” بها ولحعلهاسقها 
محفوظاً و سبعاً شداداً لإ حاحه لها الى وقاته و غلاف صان بخلاف‌الروح الىخارى 
اللانسانى و فى التمثيل هذا كالماء الدذدىن الحر”ة المشكلة له فاذا انكسرتالحرة 
بطل شكل ماتها وال حارالدخانى الفلكى كالماءالمنحمد فى‌الحرة بالبرد الشددد 
اذااتكسرت لبقى" شكلالماء المكتس منهاعنى حاله و بالحملة لا تحاشى للعقوں- 


المنورة بنوراله من اطلاق‌الد خان على ‌الفلك لما ذكر . 
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قوله (ص٤۱۹»‏ س۷١)‏ : «واعلم ان وحدةالذاكرة اعتبارية» 

بخلاف وحدة الحافظة فانها حققة فلفظ الذاكرة اسم لقوتين الحافظةوالوهم 
ولفظالمسترجعه لثلاث بانضمام‌التصرف :وھذا کما ذکرنا فی‌المولدة انها اعتبارگه" 
لاتها مجموع قوتين محصلة* و مفصلة ولكن كل محل فى الكل وحدتها حقيقيه" . 

قوله (ص٥۱۹»‏ س۸) : «ان معناه ان للوهم ریاسة على هنه‌القوی» 

«بحيث ان‌النفس الحيوانية هى الوهم وما عداه من‌القوی آلات له اذا اختلفوا 
فى أن الس الحونة الى تستخدمالقوى الحيوانية ما هی فبعضهم قال یما ذکىر. 
و بعضهم قال : ان‌النفس مجموعالوهم ومادونه. والحقانهاالاصلالمحفوظ فىجميعها 
برشدك الى رياسة‌الوهم تسمية القسمه” الىالاجزاء المقداريه” فى الجسم بالقسمه" 
الوهمية مع ان‌الوهم فعلهللذاتى ادراكالمعانى الحزكية لاالصورالمقدارىه" »> ولكن 
لما كان فعل‌الخادم الغيرالمباين فعلالمخدوم اسند فعلالمتخيلة و غيرها الى الوهم . 

قوله (۱۹» )۱٠۰‏ : «و فی‌المقام سر آخر» 

یمکن ان يلوح کلام‌الشیخ اليه و ان‌کانت عباراته فی‌المواضع الاخرى ناصه" 
فىالمعنى الاول من‌الرياسة والمرئوسيه“ على نحوالرياسة على الجنود المناسبه" . 

قوله (۱40» س۱۱» ۲۲) : «و ذلك لا ینافی تقدسها» 

اذ لا تتجافى عن مقامهاالشامخ فان هذاالنحو من‌الاتحاد افاضة والافاضةاعطاء 
الفوايد والعوايد بحيث لا بنقص فى الابداء من‌المعطى شىء ولا يزيد فى‌الاعادة اليه 
E E TT‏ 


اد س »)١‏ آية ٠١‏ . 
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«النفس فی‌الحئدوث جسمانۀ وفى‌البقاء تکون روحانىه» 
لم تتجاف‌الجسم اذ ترو حت ولمتجاف الروح ادتجسكدت» 
«فکل حد مع حد ؛ هو هو وان بوجه صح عنه سلبه») 


«فاعور جسگمها شبّهھا كما بحد ها الذى نز“هها» 

قوله (ص٦۱۹»‏ س٦١)‏ : «ليست بطبيعة جر مية» 

استدل على مغايرةالنفس معالمزاج باربعة اوجه مغايرة الحافظ مع المحفوظ 
والممانعة عن اصلالتحريك كما فى الاعياء والممانعة عن جهته كما فىالرعشه” وزوال 
حرارةالملمس عند ورودالسرودة مثلا وهاهنا وجه خامس ان‌النفس باقبه والمزاج 
غیرباق و غیرالباقی غیرالباقی واکتفی فیمعايرتها للطبيعة بوجه واحد والحال ان 
هاهنا وجوها بعضها اسهل ماخذا مما ذکره‌وان سبق مبادی ما ذکره . منها: ان‌النفس 
شاعرة ولا شىء من‌الطبيعة بشاعرة.ومنها:ان‌النفس فعلها على انهاج مختلفة ولاشىء 
من‌الطبيعة كذلك حث ان‌الطليعه" تفعل‌علی نمج واحد و وتبرة واحدة. و منها : 
التمانعالمذكورء اذ قد سبق ان‌النفس تستخدم الطبيعة التى فى عناصرالبدن‌الطبيعى 
قسرا و كرها و بها بتحقق‌الاعياء والرعشة . 

قوله : «اكلهم ..... اى‌الحيوان الذى ليس له درجةالخيال والوهم فليس له 
تحرد و لو تحرداً برزخاً وليس له بقاءالا فى‌النشأة العلمية . 


قوله (ص۱۹۷»س۴): «والصورالمثالية» 
سواء کانت فی عالم‌المثالالاکبر کمایقول به‌الشیخالاشراقی او فی عالمالمثال- 
الاصعر کہا قول بهالمصنف (قدس‌سره) وهی على الاين لست من ذوات الاوضاع 


ار 


ال 
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المشهدالثالث 0۹ 


مع موجودات عالم الطبيعة فموضوعها الكذى هوالخال كذلك فهذاالاستدلال نظير 
استدلال‌القوم على تجردالنفس العاقله تحرداً حقيقيا بانها محردة لتحرد عارضها . 

قوله (ص۱۹۷» س١٠)‏ : «فان‌التحريكات البدنية» 

ای لئلا يازمالتخصيص بلا مخصص فى توجه‌النفس الى عالم دون عالم فكما 
انالروح البخارىاكذى فى مؤخرالاوسطمما بهيىء النفس للعبور من هذاالعالم الى 
عالم المعانى الحزئيگة كذلكالروح اذىفى مؤخرالمقدم و ايضاً على هذا القول_- 
التحقيقى هذاالروحالبخارى الدماغی مظهر و مرآت للخیال لا محل و کدا للفو 
الخيالية و كذاالروح‌الذى فی مۇخرالاوسط مظهر و مرآت للوهم و کذا للمعانۍ- 
الحزليه” لا محل . 

قوله (ص۱۹۷» س۱۴) : 

«ولا حد ان قول : بجوز ان یکون‌نسبه" هذه‌الصور الی‌النفس» ای مرتبه 
النفس فى مقامالخيال؛ لانالنفس فى مقام‌العقل بالفعل خلاق“ العقولالتفصيليه فهى 
فی ذلكالمقام‌الشامخ اجل من ان [ئنشا]الصورالمثالیگة ثم ان لك ان تدفعه بانه 
لوكائت‌النسة) سه" الفاعلكه“ ثبت‌المطلوب ايضاً لان‌الفاعل اقوى من‌المفعول فاذا 
کان الول غر وتن و کان محردا برزخیاً کان‌فاعله اولیبذلك لان معطی‌الکمال 
غر فاقد له . 

قوله (ص۱۹۷» س٩١)‏ : «و كما ان فاعل‌الاجسام الطبيعية و مقوماتها» 

اماالجسم و مقومه الذى هوالصورة الجسميگة فلا" نها متى لم يوجدا بل کانا 
فى كتم العدم بعد لم بتصور الوضعبالنسبة اليها والجسمانى مشروطالتأثير بالوضع و 
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اما مقومة الذى هوالهيولى فلا" نها بعمدوجوها ايضاً غير وضعى ولذا كانت‌الصورة 
المطلقة شرىكه” العلكه” لها والعله" الحقيقية لها و للجسم و لمقومه الا خر هوالعقل 
الفعال بقوةالحق‌المتعال وايضا اذا كان‌الفاعل متعلق‌الو جودبالجسم كان‌الجسممتقدما 
والمفروض انه معلول فكان متأخراً فلزم تقدمالشىء على نفسه ولو لم بعتبر فى 
طرف ‌العكة كانت عقلا هذا خلف . 

قوله (ص۱۹۸» س٥)‏ : «فاذ! نفخ فی‌الصور المستعدة.......» 

اشارة الى قراتة فتحالواو من‌الصور وانها حبنئدذ جمع الصورة فالاضافه فیقول 
المصنف (قدسسره) نفخةالصور بتقدير فى و معناه انالنفس لما كانت نارأمنسوبة 
الى‌الله تعالى والنار تشتعل بالنفخة خلقت من‌النفخة فى‌الصور الطبيعه” المسنعدة 
والنافخ هو اسرافيل بل اسمه‌المصور والنفخة هى روحالله تعالى «ونفخت فيه من 
روحى» و ذلكالروح من‌النفس الرحمانىبل عينه . 

قوله (1۹۸» س) : «شعلة ملكوتية نفسانية» 

ای هی‌النفس و هی‌الشعلة التی لا اذی فیها لا"نها من نارالوادی‌الایمن و هی 
روح اله و فيها النوريگة الفطرية «فطرةالنه‌التى فطرالنأاس عليها"» و كل مولود يولد 
على الفطرةالحديث فكونها نارآ بلا اذى انما هو بحسب اصل الفطرة والنورئة 
بحسب‌التوحيد فالافئدة والصور كانها احطاب و شموع مشتعلة . 


1 سورة٥1›‏ 1ية۲۹› سورة۸› آية۷۲. 
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المشهدالثالت ۱ 
بل الماهيات طر كالاحطاب مشتعلة بنوراله بحيث لم يبق منها شيئًا لقهاريته 
واعتباریتها . 


قوله (ص۱۹۸4» س۰٠)‏ : «تصیر نارها ور 

صيرورة النار نورا صيرورة الطبيعة بالحركة الجوهريه"“ نفا والنفس عقلاً 
بالفعل والعقل بالفعل عقلا فعالا“ معبتراً عنه فى‌القرآن الحكيم «بنار الوادى" 
الایمن» فی موضع و بقوله تعالی: «ولولم تسه نار“» فى آبةالنور و صيرورة 
نورها ناراً موصدة عند تنزل‌النفس الى مقأم الطبيعة سيما عنداخلادها الها وحرصها 
علیها فان‌النفس کثیراللقافة فالی ای شیء توجهت تصورت بصورته و تزیت بريه 
فاذا توغلت فى‌التعلق بالطبيعة ولوازمهاصارت عينها والطبيعة ظلمه” و نار لذاعه" 
ذات لهب ذی ثلاث شعب من جھة تجددهاالزمانی و تصرمها و سیلانها و من جهه 
تفرقتها المكانيه“ و حلولها السريانى فىالهيولىالمجسمة التىلهاشعب‌الطولوالحرض 
والعمق و لهذا يسمى عالمالطبيعة عندالعرفاء بعالم فرق‌الفرق كمايسمى مقامالاحديه 
بجمع الجمح فكو نها مۇصدة اى مطىقةعلىالنفس سرادةها باوتاد ممدودة انما 
هو لكون‌النفس مفصولة عن‌المفارقات بالاخلاد الىالطبيعة و لوازمها و هى النار- 
الكذاعة التزاعه“ للشثوى حيث غلب على‌النفس احكام‌المبايتة والسوى؟ . 


۰۷٩ س.۲» ی٩ الی ۱۱: اذ رای نارا فقال لاهله...فاخلع نعليك انك بالوادی‌المقدس طوی» › س‎ ٣ 
. هل اتيك حدیت موسی » اذ نادی ریه بالوادی‌المقدس طوی‎ : ٠١ ی‎ 

سورةالنور» 1ية۷› 

فىبعض‌النسخ : احكامالمناسبة والسوى. و هو لايناسب‌المقام لانالنفس عند تنزلها عنالمقل يفلبعليها 
احكام‌التكثر و وجوهالمباينة والسوائيةاللازمةللتنزل. 
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قوله (ص۱۹۸» س۱۲) : «وانساطالفيض» 

اى النفس الرحمانى المحيط بجميعالكلمات التكوينيگة كاحاطة النفس الانسانى 
بجميع الكلمات اللفظيه" هو الفيض المقدس الناشى من‌المهب “اذى هوالفيض‌الاقدس 
ا جمع‌الرباح باعتباران نسيم القدس‌وان كان واحداً «وما امرنا الا واحدة») 
لکنه نایم باعتىارالمراتب والماهيات فى‌المقامات النازلة و كون زوالالنفس وفنانها 
اضاً بالنفس‌الرحمانی انما هو باعتبار شدته و فوته و اجتماع النايم فی نسیم واحد 
وحدة حقكة و ظهورالوجوب بالوحدة والنور بالقهارية فتنتفى الحدود والا نيان 
فی‌الا "نة المطلقه“ و نطفىالشعله” الملكونيگة تحت جبروتها اذ لا بتمكن‌النور- 
الضعيف فى مشهدالنورالقوى ' . 

عم چون برفرازد شاه فرخار چراغ آنجانماید چون‌شب تار 

ثم ان‌النفخة التى تشتعل بالنار تفختان احديهما ما بشعل الصور المستعدة- 
الدنيوية و بعبارة اخرىالصور المشوبةبالهيولى المشار اليها بقوله تعالى : «و 
تفخت فيه من روحى"» والاخرى مايشعل‌الصور المستعدكة البرزخية والاخرويه- 
الصرفه" !لمشار الیها بقوله تعالی «ونفخ‌فیه" اخرى فاذا قيام بنظرون» اى اذا هم 
دالمون بوجودالحق والنفخة التى تطفى النار تفخة الموت المطفية لهذه الاجسام 
الطبيعة المشار اليها بقولهتعالى: «و تفخ فى‌الصور فصعق‌من‌فی السموات‌والارض» 
وهذهالنفخة عررائيلية والاخريان اسرافيليگه” و عليك ان تنظر نظرة كليا فتجرى 
-١‏ قوله: اذ لا يتمكن‌النورالضعيف....الخ . هذهالعبارة ماخوذة منالشيخالكامل الشيخالاشراقى الشهيدقده 


۲ س 10ء ی۹ . 
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المشهدالثالت ۳“ 


فى‌الانسان الكبير مافى الانسان الصغير :«وما خلقکه ° و بعثكم الاكنفس‌واحدة» 
فترى كلا“ من النفخات الثلاث واحدةوالکل من کل و ان كانت غير متناهيه اذ 


واحدة سرمدىة كما قال «وما امرنا الاكواحدة"» 


قوله (ص۱۹۹» س٤١)‏ : «فلها باعتبار مایخصها من‌القبول Cees‏ 
القبول هوالاتفعال الادراكى مالسلا الاأعلى والفعل هوالتدبير فى البدن 
والتأثىر فی‌العالم الادنی و هما فی‌الانسان‌بما هو انسان كالمدركة والمحركه فى 
اوا اکا 
قوله (ص۱۹۹» س۱۷) : «وبالثانية يستنبط......» 
اىالا”راءالحزئكة بالرويات الجزئيگة كما تمل لك واماالكليات و لو فى 
الاعمال فبالعقل النظرى ولهذا كان مبنى الحكمتين النظريه“ والعلميگة كلتاهما على 
العقل‌النظرى لان‌ادراكالامورالكلكة سواءكانت‌امورا غيرمتعلقة بالعمل کاالعلم بان 
الفلك مستدير» اومتعلقة بالعمل كالعلمبان‌العدل حسن» وظيفة‌النظرى» ثم ان‌الاعمال 
الحزئية التى بعلق‌العقل العملى اعم من‌المعادية‌المذكورة فى‌الحكمة" العمليه" و من 
المعاشية كبناءالبيت على وجه‌الاحكام والاتقان بحيث بيترتب عليهالا“ثارالمطلوبة 
منه . 
قوله (ص۲۰۰» س؟» ۳) : «مختارة للخيرا! و ما يظن خيرآ.....» 
الاول لاعمالالمقربین والثانی لاعمال اصحاب‌اليمين لان غايات اعمالهم ظنيه 
نانها خبرات صوردة محدودة وان كانت دائمة اكلها دائم و ظلها و تلك عقب النار 


٥١ ي‎ »٥٤ س‎ ٦ ۲۷ سي ۴۱» ي‎ -٥ 
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بخلاف غابات اعمال‌المقربين فانهاالاتصالبالملاءالاعلى والصيرورة اليهم و لقاءالله و 
با اة اکر و في ذلك اف الك افير ةو اما اكات الان بات 
اعمالهم وهمية دائرة زائلة لا“نها خيرات حسيگه“ طبيعيه" كانه" فاسدة . 

قوله : «ولهاالجربزة والبلاهة....» 

والتوسطبينهماالمسمى بالحكمه” جعلهاالشيخ مخصوصة بتو سطالفكرفىالامور 
المعاشية حيثقال فى الاهيات الشفا' : «ليسبعنى بهاالحكمةالنظريه” فانها لاإيكلف فيها 
التوسط الىتة بلالحكمه" العلميه” التى فى الافعال الدنيوية" فان‌الامعان فى تعرفها 
والحرص عل‌التفنن فی توجیه الفواید من کل وجه منها واجتناب اسباب‌المضار من 
کل وجه حتی بتبع ذلك وصول اضداد مابطلبه لنفسه الى شركائه او بشغله عن 
اكتساب‌الفضائل فهى‌الحربزة و جعل اليدمغلولة الىالعنق هو اضاعه منالانسان نفسه 
وعمره و آله" صلاحه و قائ الى وقت استکماله .... » والاولى عدم التخصيص 
حتى يشمل‌الفكر فى ‌النظريات لكن لا ان‌الامعان فيها جربزة فانه فصيلة بل مزاوله" 
کتب‌المشككين الذين لا قفون على اعتقاد حق ودید نهم القدح والجرح و فضلهم 
النقوض والمنوع كالامام‌الرازى و اترابهوكذا مجالسة المتجربزين تجلب‌الجربزة 
ومزاولة الكتب‌المقلدين فى‌العقايد و مجالستهم تجذبان الغباوة كماقالالشيخ: «من 
تعود ان بصدق من غير دلبل فقد انسالخعن الفطرةالانسانيه» 1 

قوله : «وهی من‌الاخلاق....» قال: (قدس‌سره) فی مبحث ‌الكيفيات النفسانية 
من‌الاسفار: «اشتبه' على بعض‌الناس وظن‌ان‌الحكمة العلمية المذكورة هاهنا هى 
بعينها ماهو قسيم الحكمة النظريه” و هذا فاسدي لان هذه‌الحكمة العلميه” خلق 


. ۲٠١ المجلدالثانی فی‌الجواهر والاعراض ط ۱۲۸۲ هق ص‎ -١ 
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1٥ المشھدالثالٹت‎ 
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نسانى بين‌الجربزة والغباوة واذ قالوا: الحكمة نظرية» و عمليه” . لم يريدوا بها 
الخثلق لان ذلك ليس جزء من‌الفلسفه” بل‌النى هى احدى الفلسفتين ارادوا بها معرفة 
الملكات الخلقية انها. كم هى و ما هى ؟وماالفاصلة منها وما الرديه“ منها ؟ وكيفية 
اكتسابها للنفس او ازالتها عنها و معرفه”السياسات المدنية والمنزليه” و هده‌المعرفة 
ليست غریزیه" بل متی حصلناها کانت‌حاصله" من حیث هی معرفه وان لم تفعل 
نعلا ولم نتخلق بخلق فلا يكون‌الحكمة العمليه” وجوده لنا و بالجملة الحكما_ 
العملية قد يراد بها تفس الخلق و قد يرادبهاالعلم بها بخلق و هى فالتى جعلتقسمه 
انظرته" هی‌العلم بالخلق والتى هیاحدى الفضايل هى تفس الخلق» اتنهى باختصار . 

واعلم ان كلاء من‌الحكمة والعفة والشجاعه" قسمان» فطری و کسبى؛ فمن 
النفوس مائل“ الىالحكمة اى‌الخلق‌المذ كور الذى هو ليس علماً كالارادة والقدرة 
ونحوهما مائلة وان كانت مد“ة عمرها » ومنها الى‌العفكة والشحاعه“ كذلك ولاإيكلف 
بالفطریات فانها موهبه ربانگه" . 

«دولت آنست که بی خون دل سد بکنار '» 

وقال على عليه‌السلام: «رآيت‌العقل عقلين فمطبوع و مسموع ولنينفعمسموع 
ذا لم يك مطبوع» . 

فانما يكلف ليصيرالنفس نورا و نورا على نور» ولا شك انه بمزاولة افعال 
الحكمة والعفكه” والشجاعه” تصير الفطربات اتم و احكم و ان قصورالحكمه" الفطرية 
ها يبدل بالتمام «والله ولی‌الافضال والانعام» . 


سے 


ا- ورنه با سعی و عمل باغ جنان این‌همه نیست . 


قوله : «كانت افضل» ومن هذا بقال: «الشىء بعز“ حيث يندر» والعلم بعزٌحيث 
يعزز) . على 

قوله : «ویکون الرآی‌الکلی عندالنظری» مثلا لنا مقدمة کلیه” هی ان کل 
حسن بنبغی ان یؤتی به فيضم اليه صعری هی ان‌الصدق حسن“ و کل حسن پنبغی 
ان ۇتی به ینتج: ان‌الصدق بنبغی انیؤتی به فهذا رآ ی کلى يد ر كه‌العقلالعلى. 
اذا اراد ان يوقع صدقا جزئیاي بقول: هذاصدق و کل صدق ینبغی ان یژ تی به فهدا 
نغی ان بؤتی به. وهذا رآی جزتی ادركه‌العقل العملى مستمدا من‌النظرى. ثمالقوة 
الشوقية تخدمالعقل العملى كما انها فى‌الحيوان تخدم‌الوهم والخبال» والشوق هناك 
ارادة و فى‌الحيوان شهوة والفعل هناك عقلى و فىالحيوان تخيلى والعاية هناك 
عقلى و فى‌الحيوان تخلى والعاية هناكعقلىه“ داثمة كعيادة‌المريض له تعالى و فى 
الحبوان وهمبة داثرة كعبادة لحلب منفعه”دنيوية . 

قوله (صض۲۰۰» س۱۲) : «ان للانسان ١‏ خواص» 

ذکر شطرآمنها فى سفرالنفس" قربا بمباحثالمعاد من‌شاء فليرجع اليه . 

قوله : «من غبر ان دصر سسا لفعل» وان كان من‌الكليات المتعلقه بالعمل د 
ذلك لان نسبةالكلى الى جميع جزثباته على‌السو به“ فالاعتقاد الكلى بان‌الاجادةحسه 
لابوجب‌الاجادة المخصوصة فى الوقت‌الىخصوص مثلا بلالاعتقاد الحزئى به يوجب 
الشوق‌الجزلى الموجب للفعلالجزلى . 


-١‏ فى بعض‌النسخ الموجودة عندنا : ان للانسان من بين‌الكائنات و 
۲ اسفارالاربعة سفرالنفس ط ۱۲۸۲ هھ ق ص١٠1‏ الباب‌التاسع : فى شرح بعض ملكات‌النفس..... فصل 


في خواص‌الانسان . 


المشهدالثالت 1۷ 


قوله : «وهذه للجميل والقبيح» سواء کانا مع‌المنع من‌النقیض او مع جوازه 
على مرجوحية فيشملالاحكام‌الخمسة و سواء كانا مما يحكم العقل فقط بحسنهوقبحه 
او مع كاشفية الشرع عنه فيشمل التكاليفعقلا و شريعة و طريقه” . 

قوله : «ولهذا يقال لمهاالعقل‌الهيولانى» وكذلك يقال لهاالعقل بالقوة بمقابلة 
العقل بالفعل والعقل المنفعل بمقابلةالعقل‌الفعال المتحول اليه النفس بالحركة_ 
الجوهريه . 

قوله : «وکلامنا فی مبدء نشوالانسان بما هو انسان» اول کلامه (قدس سره) 
بالحقیقة جواب عما کان ظاهرالورود ولمیذکر فی‌السؤال لظهوره و هو انه کیف 
تكون بالقوة والنفس قدانطوى فيما مقامالحس والخيال والوهموصارت فيها بالفعل 
وان کان فى‌التعقل بالقوة فدفع هذا بانمرادنا من كون‌النفس بالقوة المحضه انما 
هو فى صورالعقلية ولو كان من‌الاولين لافىالصورالحزئية و اما خلاصه” جوابه عا 
هو صربح‌السوال من علمها بذاتها حضورأوعلمها بقواها ايضاً حضورا انطواتيا تبعاً 
لعلمها بذاتهما فهى انهما قوةالعلم مشلاصل وجودها العقلى . 

قوله (ص۴ء› س؟»› )٥ ›»٤‏ : «کما ان‌النفس مادامت.....» 

والحاصل اشتراطالسنخية بين‌العالم والمعلوم و كما انالسنخية حاصله” بينهما 
فى اصلالادراك كذلك فى اصلالتعقثل وكذا من حبثالقوة والفعل . 

قوله (ص۳ء» س١٠)‏ : «فكذاالقوة العاقلة» ۰ 

اى كما انالتفس التى فى مرتبةالخيال معقولاتها صورخياليةبالفعل ومعقو ليتها 
بالقوة كذلك عاقلية تلك‌النفس لمكان‌التضابف فهى قبلالاستكمال مخالطة بل صورة 


sereeemeneeeseverneneeneenvoeereereennenyenrenererrreseegrrnnnereeninnnirireenerenemoenrerrverrenerereennenenennnsrrnnenrenneuryrevepesnpenrrenenyenreres 


قوله (ص۲۰۴۳» س۱۷) : «نم من باب‌التخیل اوالتوهم» 

بعنى‌النفس علمها بنفسها فى مقام بلوغها الى الخيال والوهم وهمى و خيالى و 
علمهاالتعقلى بالقوة لا انها لا علم لها اصلافعلم الجهال تفوسهم كعلم‌الانعام بنفوسهم 
من دوات‌الاوضاع و بالحمله” متصفه" بصفات‌الاجسام 

قوله (ص۳ء۲» س۱۷) : «وظاهره فی ز بادة‌اللفظ الشر بف اعنى من قبله» 

اشارة الى ان العذاب لیس من قىل «الخيرالسلام البر”الرحيم» انما هو منقل 


اللطافه” بای“ شىء توجهت صارت هى هو وكذا اذا توجهت الى‌العقل‌الفعال مرة بعد 
اولی و كرة بعد اخرى و لم بترك ذلكالرحمالشامخ و تحولت اله و نعم ما قال 
المولوى : 

اين بخاك اندر شد و كل خاك شد وان نمك اندر شد و کل پاك شد 

ن نمك کز وی محمد املح‌است زان حدیث با نمك او افصح‌است 

أن فك ا ات از مراك او .افو انت أن وارتان اى خو 

قوله (ص٤۲۰»‏ س٦۱‏ ۱۷) : «من شائنه ان کون فيه ماهية کل موجود و صورته» 

اى صو رته‌العقلية و ماهيته المرسله” المطابقة بحقيقته كما هو شأن‌الحكيم- 
العالم بالحقايق من‌الفحص والبحث حتى بظفر بالعنوان المطابق للمعنون سيما فى 


التصورات بحدودها و فى‌التصديقات راهينها و بالحملة يحبط ب : «ما هو» و 
«هلهو» و «لمهو» فی کل شىء له هده‌المطالب» والعقل‌الھیولانی لما کان محرداً 
ذصو ره" ايضاً محردات من‌المعقولات المحر“دةوالذوات‌المفارقة والھمیولیالاولی لما 
ا روا ا او ا وتات و ی 
والعوارض الشخصه المشخصه" . 

قوله (۲۰» س٥)‏ : «فیوشك انها اذا تجردت طالعتها حقالطالعة OS‏ 
ایعلمها علما حضوريا لانها وجودات محضته والوجود لایعلم کنهه علماً حصولیاً بل 
علمحضور َا فان‌العلم بحقيقةال و جود اماحصولى غير اكتناهى بتحصيل عنو انات هكالعلم 
بمفهومه‌العام وبعنواناتهالاخرى من‌الوحدة الحقة والحيوة السارية والعلم والارادة 
والخيريه” و غيرها من مساوقاته وبتحصيل‌العلم بالماهيات الامكانية على ما هى عليه 
فانالماهيات ايضاً عنوانات مراتب حقيقة‌الوجود » واما حضورى كعلم المجرد بذاته 
والفانی باالمفنی فيه . 

قوله (۲۰۵» س۷) : «فخرجت من‌القوة الی‌الفعل بسطوع نورالحق....» 

رجوع الى اولالكلام و هو قوله : انالعقل الهيولانى عالم بالقو“ة عقلى ... 

قوله (ص0ء› س١٠)‏ : «والمقبولات وغیرها ....» 

من‌المشاهدات والحدسيات والفطريات فى جعلالمقبولات من‌الضروريات و 
اوالل‌المعقولات نظر فان‌المقبولات و هى‌الماخوذة ممن يعتقد رصدةقةه كالانساء 
E ON‏ ا وات ال ار مو ادغ 
البرهان والبرهان المفيدة للبقين ولم ار ف ىكتب الحكماءوالمنطقيين جعلالمقبولات 
من‌الضروریات و توجیه کلامه (قدس‌سره) ان‌المراد بها المقبولات العامة التى هى 
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مادة للجدل مثلالعدل حسن والظلم قبيح كما يرشد اليه قولك: الكذب قبيحو دون 
هذه مقبولات لا ینافی کونها ضروریات‌لعدم توقف العقل فی‌الحکم بها وان کانت 
بمعو نةالعقل العملى كما ان‌النار حارة بديهية و ان توقف حكم العقل على الاحساس 
والنظرى ما بتوقف على‌النظر و عدكالقوم‌هذه مقبولات عامة مادة للجدل بناء على 
محرد التمثيل للمصلحة العامة والمفسدةالعامه” المعتبرتان فى قبول عموم الناس 
فمشل هذهالقضايا ضروريات من جهة و مقبولات من جهة اخرى فيمكن ان يستعمل 
فىی‌البرهان و فى‌الجدل و هذا مثل تشيلهللجزئيات بقوله: الارض ثقيلةء فانه ايضا 
ذوجهتين فكما انه من‌التحرسات كذلك‌ال.حسوسات الملموسات . 

قوله (ص0؛۲» س٤١)‏ : «لانه كمال ااول للعاقلة» 

اشارة الى انالمراد بالملكة هنا ما بقابلالقو“ة كما فى نقابلالعمدم والملكة 
فكل ما يرفع قوة كمال والوجودالمقابلللعدم الشأنى ملكة . 

قوله : «كما ان‌الحر كة كمال اول لما بالقوة» كما ان‌العمقل بالملكه تشبهد 
الحركة فى كونها كمالا اولا” لما بالقوة كذلك فى انه بالعقل بالملكة يصير النفس 
عقلا“ بالفعل ولولاالبدیمیات لا بعقل‌النظربات كما انه بالحركة والسعی بصل کلشىء؛ 
الى كماله‌المترقب منه . 

قوله (ص٥۲۰»‏ س۲۰) : «حيوة غير محتاج فيها» 

ای حيوةالعلم يالله والمعرفة به اذ للحيوة ثلاث مرأتب احدهها : ما يساوق- 
الوجود دارت معه حيثما دار بل نفس‌الوجود حبوةالله السارية فى كل شىء و ثانيها: 
مايلزمه‌الدرك والفعل كما يقال الحى هوالدراك الفعال وثالثها : العلم بالهوملاتكته 


ال لمشهدالتالٹ ۷١‏ 


وکتبه و رسله والیوم‌الا خر و بهذاالمعنی قال على علیه‌السلام: «الناس موتی و اهل 


العلم احياء"'» . 

قوله (ص*+› س۸) : «فمراتب‌الانسان.......» 

او تقول مراتب‌الانسان بحس‌هذه‌الاستکمال منحصره فی تفس‌الكمال و هو 
العقلالمستفاد» وفى استعداد الاستحصال وهوالعقل بالفعل» وفی استعدادالاستحصال 
وهوالعقل بالملكة و فى الاستعدادالمحضيوالاستعدادالاول و هوالعقلالهيولانى . 

قوله (ص٦*+۲»‏ س۷١)‏ : «اذااعتبرت فيه مشاهدة تلكالمعقولات» 

عندالاتصال بالمىدء الفعال ولو ا الدنا کا قىل ی این : «(کاتهم وهم 

فی جلایب'ا من ابدانهې» 1 

و مراده (قدس‌سره) بالاتصال الاتحاد والتحول فانه (قدس سره) فانبل باتحاد 
النفس معالعقل الفعال بعدالاستكمال»؛ بالحركة الحوهرية وى لفظالجمم المعرف 
اللام‌المفيد للعموم اشارة“ الى اعتبار مشاهدة‌الكلدفعة واحدة دهرية فى[ المستفاد] 
لا بالنسبة الى كل واحد كمااعتبره بعض‌منهم زعماً منه ان مشاهدة [الكل] مادامت 
التفس فى عالمالطبيعة غير ممكنة و ليس كدلك اللهم الا ان برادالنفس بما هى نفس 
ه و تخلصت عن‌التعقب‌الزمانى و كان علىعليه‌السلام بتلو بات الكتاب التكوينى 
ا- ومن‌الہدیهی ان : قائل هذاالشعر(و سایر اشعار التی کتنبت فی دیوان منسوب الی‌الامام سیدالموخدین 
امیرالمومنین خکیم‌العرب والعجم › روخیغداه). هو:علی‌بن ابیطالب القیروانی ره.. 

-١‏ والقائل هوالشیخالاعظم فیالاشارات نمطالعارفين 


'- اى فى‌العقل بالمستفاد لانالنفس بعد صيرورتهاعقلا بالمستفاد يشاهدالخقايق دفعة واحدة دهرية 
من‌غیر تدریج و على سبیل‌الانتقال من معقول الى معقول . 


والتدوينى دفعة واحدة والعقل اينه‌الجبروت و تراه الدهر الا يمن الاأٌعلى و كان 
الطبیعه" و لوازمها سلبت عنه والغافل بظثه هى . 

و قالالحكماء الراسخون: لا ببلغ‌الانسان درجة التاله ما لم بصر بدنه كقسمر 
لبسه تارة” و پخلعه اخرى بل قيل ربسا بصير هذا ملكة له. ١‏ . 

واقول: هذا فی‌العقل ليس بعريب ومن كان له توقف كان بالحقيقة توقفه في 
اتحادالنفس بالعقل‌الفعال و جوازالح ر كة‌الحوهرية ولا غرو فى اعحب من ذلك ر 
مما يكسر سورة استبعادك ان‌العقل و هوالملكة البسبطة هو مابه‌الاتكشاف الواحد 
نکشف به كل الحقايق السوجودية لا*نحق‌العلمهوالملكة والدركهوالنيل والوجداز 
والعقل بالفعل واجد و نایل كل‌المعلومات‌المكتسبة وان كنت فى ريب فزنه بالحاهل 
الامتى والخلط والغلط من عدمها فى‌الخيال و كان‌النفس عندالمستعدين هى الخال 
نسو االله فانساهم اتفسهم 0 

تا توخودرا پیش‌وپس داری گان بسته جسمی و محرومی ز جان 

زیروبالا پیش‌وپس وصف‌تن‌است بی‌جهت آنزذات جان روشن‌است 

ومما ينو رالمطلب: دركالحزثيات من‌الحس‌المشترك اذا اتى الجواسيس اخار 
مدرکاتها له بان یکون فی‌البصر شىء من‌المبصرات وفی‌السمع فى ذلك الوقت شى؛ 
من‌المسموعات و فی‌الشمَ شىء من‌الروايحوهكذا 1 


قوله (ص۷ء۲» س۱۷) : «الاول تهذیبااظاهر » 
وان شت سم‌الاول : «تحلىه) بالجيم والثانی «تخلىة» بالحاءالمعحمة والتالل 


«تحليه"» بالمهملە" ˆ . 


۱- ایالتلہس بالوجودالحقانی و خلع وجودالامکانی 
۲- و لعد هذه‌المراحل مرتبة‌الفناء على اقسامها و مراتبها ارزقنا حلاوته . 


ال 


YW المشهدالثالت‎ 
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قوله (ص۷؟» س٤١)‏ : «والثالك تنوبرها بالصورالعلمية...» 

لعلك تقول : ما يعنى بالصورالعلمية؟ فان عنى بهاالديهيات الست" فهىالعقل 
الملكة وان عنى بهاالنظربات‌المكتسبة بالبديهميات فهىالعقل بالفمل و على اء 
التقديرين فهما من مراتب‌النظرى لاالعملى 

اقول : المراد تصقيل‌النفس و تهيئها للعلوم الحقيقيگة والاقبال على ان ييكون 
بصدد تحصيلها و كل ذلك عمل . 

قوله : «والرابعة : فناءالنفس عن ذاتها» وللفناء ثلاث مراتب: المحو والطمس 
والمحق. فالمحو رؤية فناءالافعال فى فعلهتعالى والطمس رؤية‌الصفات + فانية فى 
صفته تعالی والمحق شهود کل وجود فانیآفی وجوده تعالی فى المقام‌الاول «لاحول 
ولا قوة الا بالّه» وفی‌المقام‌الثانى «لالهالااله») و فى‌المقام الثالث «لاهو الا هو» 
اعنى يصيرالاذكار الثلاثة مقا للذاكرفيكون مقامه مقامالتحقق بها بعدطىمقامى 
التعلثق والتخلق بها و فى قولهم فی معنی‌الفناء هو: ان‌يری‌السالككل قدرةمستهلكة 
فی قدرته تعالی و کل علم مستهلکاً فی‌علمه تعالى و هكذا الىآخر الصفات بل 
کل وجود مستھلکا فی وجوده تعالی و فی‌قول‌المصنف (قدس‌سره) وقصرالنظراشارة 
الى ان‌المقصود بالدات هو العلم والمعرفةوالعمل مقدمه” و وسيله” له و تصقيل 
لحصول وجه‌المطلوب و لهذا فسروا ان العمل ايضاً الرؤيةالشهودية و حقالمعرفه“ و 
قصر نظر لفو اد على ملاحظه“ رب الاقطاب‌والاوتاد . 

قوله (ص۲۰۸» س0) : «لیعضها فی‌الحق.....» 

قد ذکرنا فی اوایل حواشی‌الاسفار اصطلاح اهل‌الله فی‌الاسفار ان تشاء ترچ 


ا 

قوله : «بحسب‌التصور» ای بحسب «ماهو» و «که‌هو» و نشرع بعد فی بیان 
«هل‌هو» بل ماکان «ماهو» ماءالشارحة فان‌الحدود قبل اثبات‌الوجود المحدود 
rs e CE‏ 

قوله (ص۸ء۲» س٣۱)‏ : «والوهم يجردها عن‌الکل » 
مع اضافه ماالىالمادة لعلك تقول: ليس‌هذا مطابقا لنفس‌الامر لان‌التجرد عن‌الكل مع 
بقاء اضافَة لابرد على ماوردالتحرد ان‌الاو لان عليەلان مدرك الوم المعانى الحزثة 
كالمحبة الح ز ية والعداوةالحزثيه“ ونحوهما ومد رأ الحس والخيالهو الصو رةالمحسوسة 
والاشباح الثاليه“ و ليس [مطابقا] للمثالايضاً لان الهضومالاربعة اعنىالهضمالمعدى 
الكبدى والعروقى والعضوى كلها تردعلى‌مادة كيلوس فان مادةالغذاء ببقى ست 
ساعات فى‌المعدة حتى ينهضم الا نهضام المعدى م یبقی ست‌ساعات فی‌الکبد وهکذا 
حتی یتم اربع و عشرون ساعۀ عددساعات يوم و ليلة واماالمثل له فليس كذلك كا 

والجواب انالمراد هنا بالمعنى الحرفى‌الدرك للوهم هوالاضافة الجزيكة فان 
التجريدات ترد على شىء واحد فان‌البياض‌المعين المدرك للباصرة محرد عن‌المادة لا 
عن‌الوضعالمعين بالنسبة الىالبياض المحسوس بالعرض والمدرك للخيال مجرد عن 
بعض غواشى المادة ايضاً و هوالوضع‌المعين والبياض المطلق المضاف الىالبياض- 
١د‏ و قد نقل معنىالسفر و اقسامه عن‌الشيخ المحقق الكامل ابىالفنائم المولى عبدالرزاق فى حواشيه 
علىالاسفارالاربعة حرفا بحرف من دون تصرف فى كلامه مع ان كلامالشيخ خال عنالتحقيق الكافى و 
ان شئت تفصیل الکلام فراجع الى ما کنبناه فی‌الاسغارالاربعة . شرح مقدمه" قیصری ط۱۲۸۱ ھ ق ص1٦٥‏ . 


أ 


Yo .المشهدالثالث‎ 


ecec-eaemensecusseneneescccecsnnernesoceenncReBencesecccvebesecseeccseesecneeseccoccneneccneccenenennenccnLQdeoscennceceenencanncneennenenennenecceeeenceentecenneses, 


المعين الذى فى‌الثلجالمعين مجرد عن‌المواد والجهات والاحياز والاوقات و غيرها 
الا عن‌الاضافة المخصوصة الى الثلج‌المعينوعندالمصنف (قدس سره): الوهم عقل 
مقید والموهوم معقول مقید کما لا بخفی‌علىالناظر فى كتبه' والبياض‌الصرف المطلق 
محرد عن‌الکل ولو اردنا بمدركالوهه مثلالمحبة الجزثيه قلنا تردالتحريدات على 
شىء واحد ابضاً فانالصورة التى يؤخدمنها ذلكالمعنى عين ذلكالمعنى كما لا 
بخفى على العالم بتفاوت مراتب الوجودبالتشكيك فان مابه الامتياز عين مابه 
الاقراك ثم يحردالمحبة‌الحزثية عن ‌الاضافة المخصوصة والتوحيد اسقاط الاضافات 
ر ا اة الى هي ب الا رلا في ف ف ا و ی ر 

قوله (ص۲۰۹» س٩)‏ : «ولوجود مثل هنه‌الامور فی‌النفس بمکننا...» 

قد مر ان وحدةالشخصية المعتبرة فى موضوع المتقابلين هى الوحدة الوضعية 

قوله : «مما استحال...» قىدمخصص للثلاثه لان‌الحركة القطعيه” غير موجودة 
بنحو اجتماع اجزائها بقاء فى‌الخارج الا“فىالدهن وكذاالزمان الذى هو مقدارها . 
واماالحركة التوسطة و مقدارها الذى هوالا نالسيال فهما موجودان فى الخارج و 
كذا لا نهابةالشديدة كما فى‌المجردالجامعللانوار كلا“ بنحو بساطة وكمال بلاللانهاية 
العدديه” كما فى‌النفو س الناطقه” عن‌الابدان على مدهب الحكماء كما يمثلون فى 
منطقياتهم للكلى الغيرالمتناهى الافراد بهاوهذاالبرهان ثبت تجردالنفس وان كانت 


فىمرتبةالحسالمشترك والخيال فان ادراكالحركة و غيرها بنحوالجزليه” انما هو فى 
الحسالمشترك من‌الخارج اوالداخل . 

قوله (ص۹ء۲› س۹ ) :«ومن الشو اهد...» 

هذا رابع‌البراهين المذكورة فى هذاالاشراق والمراد بالوحدة والبساطه اعم 
مما فی‌الوجوب‌الذاتی و مما فى‌الوجود مطاقاً فان كل كثرةمؤلف من‌الوحدات‌المحضة 
وكلت ركيب بالاخرة من بسائط بحته” والالازم‌الكثرة بلاوحدة واذا ابطلنا الوحدة 
ابطلنا الكثرة و حاصلالرايع: انه ل وکانت‌النفس جسماً ومافیالجسم منقسملزمالخلف 
فى‌الوحدة والبساطة المدركتين لها . 

قوله (ص۲۰۹» س۴٠)‏ : «اذا قيل‌الوحدة قد تعرض للجسم او يحمل عليه ...» 

الاول باعتبار اخذها بشرط لا والثانیى لاخذها لايشرط اوالاول فى‌الوحدة- 
التى فى‌القوة المدركة على تقدير جسميتهاوالثانى فى وحدةالموصوف بالوحدة . 

م ان‌الاشکال والانحلالالمذکورین فی‌العنوان احدھما مشوب بالا خر كما 
ترى و خلاصة‌الاشكال: انكم استدلىتم بادراكالوحدة و عروضها للقوةالمدركة على 
تحردها و وحدةالماء اوالنار اوالانسان اونحو ذلك اتصالية قابلة للقسمه” فيجوز ال 
بكون‌القوة المدركه“ لها جسدانيه“ . وحاصلالانحلال انا لا تتمسك فى الاستدلال 
بمطلق‌الوحدة بلالوحدة المطلقة الحقيقيةفان تمسكنا بوحدة اشخاص الجسم نتطرق 
الاشكال و ان تمسكنا بنفس‌الوحدةالحقيقية بل بادراك اى معنى صرف و هو لا 


قوله (ص۲۰۹› س٣۱)‏ : «بل کل معنی....» 
اذ لامیز فی صرف ای“ معنى كان و كلمة بل للترقى فان‌الكلام في ما قبلها فى 


2 


YY E e 
نمس‌الوحدة وفيما بعدها فى‌الواحد فالبياض الصرف المتفرد عن الاجانب والعرايب‎ 
موضوعا كانت او عوارضه من‌الزمان والحهة والوضع و غيرها ان ثتاه الوهم‎ 
فالاضافة الى المحل اوالزمان او غيرهما والفرض تجرده عنها هذاخلف و هذهالمعانى‎ 
آبات لحقيقةالوجود المأخوذة منفرد ة عن‌الماهيات التى هى اجانب لها من حيث‎ 
شيليةالماهية بما هى شيئيه“ الماهيه“ و منحيث تفسها تفسها بالحملالاو“لى و انها لا‎ 
تأبى عن‌الوجود والعدم فان سرت من‌الوجود الى هذه‌المعانى واستنبطت احكامها‎ 
منه فقد سرت من‌الحق الى الخلق وان سرتمنها ومن احکامها من وحدتها و صرافتها‎ 
. اذااخذتها منفسها الى‌الوجود فقد سرت من‌الخلق الى الحق‎ 
قوله (ص۲۱۰» س۱) : «و اوردالشیخالسهروردی على هذا»‎ 
ای‌الوجه الرايع و حاصل ابرأده: اندلیلکم مبنى على ان بكون‌الوحدة عرضاً‎ 
متاصلاہ حتی قال: انقسام‌المحل یستلزم انقسامها وهی امر وهی اعتباری و لیس فى‎ 
الخارج الا ذات‌الواحد لا وحدته بالدلىل‌الىؤلف من‌المتصله والمنفصلة الذى ذكره‎ 
قوله (ص‌۲۱۰» س٥) : «وفی‌الثانی کو نالجسم....»‎ 
. ایضاً کون شیء واحد شخصی فی محال متعددة بل غير متناهية‎ 
قوله (صض۴۱۰» س۷) : «فنقول اولا...»‎ 
فاتك تقولون لا صورة للوحدة فى الجسم كضميمة البياض و اماالوجود فى‎ 
الذهن فلا تضایقون فيه کما فی کل اعتباری فکیف فی‌الاعتباری النفس‌الامرى الذى‎ 
اسیو فل ناب‌العُول فما تقولون فى [تلك] الوحدة الذهنية بعد ورود القسمه‎ 


الوهميه" على الجسم وما تختارون من‌الشقوق ال ذکرتموها فماهو جوایکم فهو 


جوانا . 

قوله (ص۴۱۱» س۱۳۴) : «واذا علم بالشهود....» 

ان قلت: اذا علم كل احد وجودالتفس علا حضوريً امكن اكتناهالنفس لكل 
احد وهو باطل قطعاً . 

قلت: العلم الحضورى كالحصولى اجمالى و تفصيلى و لكل منهما مراتب فعلم 
النفس بذاتها فى سن‌الرضاعة حضورى وفى حال بلوغها و تحولها عقلا مستفاداً اوعقلا 
كلياً إيضاً حضورى لكن اين هذا من تلكوهذا كالمشاهدة البصرية فمشاهدةالانسان 
الكامل عن بعد مشاهدة وعن قرب بسو اصلةوخلطة واستحضار لكماله و جماله وجلاله 


~~ 


تقصاا مشاهدة ايضاً . 
قوله (ص۴۱۴۲» س١)‏ : «ووجود کل نفس هو ما بشیر اليه کل اخد بأنا» 
وبهذااستدل‌الشيخالاشراقى على انالنفس الناطقة لا ماهية لها فان كل ماهيه" 

يشار اليها بهو و حقيقه" النفس ما يشاراليهابانا فهى وجود بلا ماهية وان كان ذلك 

الوجود دون‌الوحود العقلى اوالوجوبی 

قوله (صض۴۱۲» س۰٠)‏ : «لا من دلیل ووسط» 

المراد بالدليل ما يشمل مثلالدخان الدليل على‌النار و مثل مابقال: العالم دليل 
على‌الصانع. فلو كان وجدان ذاتك حينئذبالدليل الجزلى كالحس كانت محسوسةلكن 
الفرض عدماستعمالالحس ولوكان بالدليلالكلى لكانت معلومة حضورياً على الوجه 

الجزئى . 
قوله : «لعلی ادرکت بهذاالفرض» ای بوهمی ادرکت ذاتى والمقصود ابات 


الزة 


الي 


ال 


المشهدالنالت ۹ 


قوله : «تارة اتكروا بقاءالذدات» واما ما بشاهد من يقاء هوبة‌الفرس و انفيه 
E E IENE‏ ا فلعلته عندهم من‌باب تحددالامثال على 
سبیل‌الاتصال . 

قوله : «ولا فيد ازید من هدا» ای‌التجردعن‌المثال كيف واکثرالناسمجازاتهم 
ليس الاالامور الصورالمثالية . 

قوله : «و بعضها مما يقتضى....» وذلك البعض مثل ما تمسك فيه بادراك 
النفس‌الكليات العقلية والوحدة والساطةفذلك يدل على ا عن الكونين- 
الصوربين الطبيعى والمثالى كليهما . 

قوله (ص٤۱؟»‏ س۴) : «حصلت فی‌الجسم بسب» 

ای سیب طار فلا برد مثل‌الىرودة‌الزائلة عن‌الماء بالقسرالعائدة اليه بعد زوال 
القسر استكفاء يذاته . 

قوله (ص٤۲۱»‏ س4) : «والعلوم کلها لابجتمع وجوداتها فی دفتر واحد» 

اى وجوداتها الكتبية فضلا” عن‌الصورية النوريه” فالوجود الكتبى لحدوث - 
لالم هو قولنا : العالم حادثالمنقوشعلى لوح جسمانى . واما وجوده‌العلمى فهو 
مطابق لتجدد کل مافی‌العالم الطبیعی من‌الازل الى‌الابد من كل جسم و طبع وغيرهما 
فانه قضية محصورة حكم فيها على كلفرد و صورالكل مشمولالموضوع و هذا 
السوضوع وكل موضوع مشمول وجودالنفس ولا تصادم ولا تزاحم عليها «وفيك 
انطلوی‌العالمالاكبر» . 

له : «فضلا“ عن‌التصرف فها» ای ‌انشآتهاء وتصرفت فيها مىعا او انشاًتها من 

كتمالعدم لا انها متصرفة فيها فقط كما فىالاجسام‌الطبيعية . 
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قوله : «فما ظنك بنفوس کریمه" الهیگه» یعنۍی انها اجل شان من انشاءالاجرام 
العظيمة بل ليس همها الاالله ولأنصب‌الغيرلفؤادها الا هو . 

قوله (ص٦۴۳۱»‏ سه) : «يمنعها عن جو د‌التعقل» 

او يشتبه عدم جودةالادراك للجزى بعدم جودة التعقل والقتوى الحركية 

قوله (ص٦۲۱»‏ س۱۴) : «عین‌التالی» 

ای بمجردالاختلال فی‌التعقل فى بعض‌الاوقات و بعض‌الشقوق لم ينتج ان 
التعقل بالة بدنكة لان وضع التالى 5 بنتجوضع المقدم بخلاف‌الرفع للرفع 1 

قوله (ص۴۱۲» س۱۷) : «ولا تتخلل الا لة بین‌الشی ونفسه» 

والا لى ادراكه بالا لة فابطل‌الاول بمحذورين والثانى بانه لو تخلل الأّلة 
بين‌الشىء وآلته تسلسلت الا لات والثالثبان‌الادراك تسه غير وضعى . 

قوله (ص۴۱۸» س۸) : «فی حق آدم واولاده» 

ای آدم النوعى لتقدم مطلق‌الانسان' فى قوله تعالى : «ولقتد خلقنا الانسان 
(الا"بات) فى هذهالاضافة نها ةالتشريض والتبجيل من‌الله تعالى بالنسبته“ الى دم 
لان روحه علیه‌السلام لیس زايد على تفسه‌اذ لا معنی فی ذاته سوی صرح ذاته وهو 
الحى‌الحقيقى الذاتى فانهالحيوة القانمةبالذات لا كحبوةالانسان البشرى العارضة 
له فالاثنينية فى اضافه" روحى هنا اعتبارمحض اذ لا ماهية له بخلاف مافی‌الانسان 
فانه باعتبارالماهیۀ اوالمتعلق لا بد ان کون حبوة بالذات حتى تكون‌الحيوة فىشیء 


١‏ اوالحقيقة المخمدية باعتبار مظهريتها لاسماللهالاعظم و فوق هذه مرتبة ظهورالانسان فی‌الاسمالاعظم و 
ظهورها فی هذهالاسم و مقام اتخادها معالاسمالاعظم لاتخادالظاهر والمظهر وجودا : 


لا بالدات كانعسلم والارادة والقدرة وغيرها. 

قوله (ص۲۱۸» س۹)۸) : «وفی عیسی علیه‌السلام» 

و کلمة القیها الى مریم منه‌الکلام فی: روح منه : كالكلام فى: روحى. آواما 
الكلام فى‌الكلمة فهو ان كلمته تعالىامربةلاخلقيه” وبالحقيقه” كلماته التامات اى 
العقول المفارقات الكليات و بوجه كلامهتعالى كالكليات العقلية والقضابا العقليه 
التی هى كلمات‌القلوب لا كالاحادين‌الخيالية والموجودات الغيرالقارة الضعيفَة ولو 
فيل بحسب التاویل ارید عیسی‌النوعی كاد ملم بعد كما قدكمنا لك ان اول نشاًةالانسان 
البغرى فى‌الصعود آدمية و نشاةالروحيئةالاس ریه“ فی‌الا*واخر عيسوره" و عيسى 
روح الله و منزله فی سماءالارواح کما انآدم خلیفته فی‌الارض و عليه بنزل ما فی 
لاخبار ان عيسیعليه‌السلام بنزلمن‌السماءفىآخرالزمان و بالجملة كل هذه طويله و 
فى سلسله“ الترقيات الى الغايات والدهرروحالزمان نسبته‌اليهنسبةالروح الىالجسد 
وانحفاظالصورة لاهل‌الصورة مرعى ملتزم 

قوله (ص۴۱۷» س۱۱) : «ومما لا یعلمون» 

فيه اشارة الى نشآة التحرد فان نشآةالتجرد مما لا تعلم بالمدارك الظاهرة 
والباطنة الجزليه“ والزوجية فيها هى الت ركيب فيهامن الوجود والماهيه” اومن الوجهين 
وجه بلی‌الرب و وجه بلى‌النفس اوتعلقهالذاتها وتعلقهالمبدئها او من‌الجنس و الفصل 
او من‌النوع والمصنف والمشخص والت ركيب فيما تنبت‌الارض وف الحيوانوالانسان 
البشرى هو هذه بعلاوةالت ركيب من‌المادةوالصورة . 

قوله (ص۴۱۷» س۴١)‏ : «وقوله اليه بصعدالكلالطيب.....» 


ایالكلم التكو نة المحردةالظاهرة عن لوث المادة و لواحقها والصعود هى 


التحول الىالغابات المقدسة المنزهة كتحولالنفس القدسيه” الىالعقلالكلى الفعال 
قوله (ص۲۱۷» س۱۴) : 
و قوله تعالى: لقد خلقناالانسان . الشاهد على احسن تقويم اى تقوم جنبه 
الامرئة بالقيوم تعالى تقوم وجودياً والمتقوم بالمجرد مجرد . 
قوله (ص۱۷؟» س٤۱)‏ : «و قوله تعالی: باایتهاالنفس......» 
الرجوع هوالتخلق والتحقق . 
قوله (ص۲۱۷» س٩۱)‏ : «فمثل : من عرف نفسه فقد عرف ربه» 
ای من عرف نفسه بانه برزخ جامم بین صفتی‌الوجوب والامکان بل بانه‌جامم 
بین صفتی‌التشبیه والتنزبه و انه معلم بالا*سماء جمیعاً و مرآت لھا تحاکی کلها عرف 
ربه. او من عرف نفسه بانه خلق‌الله تعالی مثالا لهذاتاً و صفة وفعلا + اماداتا فبان 
يعرف انها محردة عن‌الاخياز والحهات والازمنة والاوضاع و نحوها و انها لا داخلۀ 
فی‌البدن ولا خارجه“ عنه واما صفه“ فبانيعرف كيفية علمها بنفسها و غيرها وقدرتها 
وفاعليتها بالرضا » او بالعناية» تقواها ومنشآها و كيفية تكلمها العقلى الوجودى و 
كيفيه“ عشقها و ارادتها لذاتها و ثارهاعلىوجه‌العناية الخالية عن‌النقص والالتفات 
بالذات الى ما سواها و غير ذلك من‌صفاتها 
واما فعا فان يعرف كيفية ابداعيا واختراعها و خلةها لما تشاء و تختار بمجرد 
المكة فى مملكتها فحينذ عرف ربه ذاتاو صفة و فعلا او من عرف تفسه اى تفس 
الکل کما قالتعالی: «النبی اولیبالممنین‌من‌انفسهم» فقد عرف ربه ای من عراف 
تفسه بالفقر و انه لا شیء له والامر کلهلله فلا فعل له و بتشذکر وجوده فی مقام 
توحيدالفعل بلاحول و بلا قو َة الا بالته العلى العظيم ولا صفة له. و بتذكر فى مقا 


بالعر 


نوحیدالصفه «بلااله الاگاله» له و پتذکرفی مقام توحیدالذات بلااله الا هو عرف 
ره بالفناء و شهد فعله و صفته و ذاته فى‌الافعال والصفات والذدوات و اذا عرف 
نفسه بالحدوث والتجدد الذاتى والحركة‌الجوهرئة والسيلان الوجودى عرف ربه 
البقاء وانالاصل والوجهالباقى فى جميع‌السيالات اعراضا كانت او جواههر نفوساً 
کانت او طبایع ثباته و قدمه و شهد ان‌اقلیم‌البقاء بشراشره من صقعه و کذا اذا عرف 
نفسه بالعحز عرف رهه بالقدرة وقس علبه‌نظاثره او من عرف نفسه فقد عرف ره 
اوا بطر يق اللم فان اوثق‌البراهين باعطاءاليقين هوالنمط اللمى . وبعبارة اخرى 
تناسب مذاق‌المتآلهين اذا عرف‌الانسان ربه‌اولا“ ثم عرف تفسه فقد وقع سيره من‌الحق 
الىالخلق و هذا اعلى من ان بقع سيره من‌الخلق الىالحق بان يعرف نه اول شم 
عرف ربه والی هذا اشار من قال : 
گر بحق داناشوی دان یکه چیست 

الفعيل هنا يمعنى‌المنفعل ا ادر مثل«بديع السماوات» سعنى‌المبدع والمراد 
بالعريان: التجرد عن‌المادة بالمعنىالاعم بحسب اصلالوجود. 

قوله (ص۲۱۷» س۱۷) : «اناالنذی ر العر بان» 

قوله : «ابیت عند ریی» الشاهد فى‌العندية فان من عندالمجرد من له مقا 
العندكة فى مقعدالصدق لدىالمليك‌المجرد عنالمواد و لواحقها محرد مثله بلمجرد 
تحرده . 

قو له ( ص۰۳۱۸ س۴) : «لن بلج.....» 

المراد نملكوت‌السماء عالم العقولالمفارقه و بالولادة‌الثانية التحرد و صيرورة 
النضس عقلا“ بالفعل» اوالمراد به عالم المعقولات و ديار الكليات النفس الامرئة و بها 


تولدالعقل بالملكة فى عالمالعقلالمنفعل . 

قوله (ص۲۱۸» س) : «خارجا من سابر الاشیاء» 

اى ذاتى محردة عن‌المواد والاحياز والجهات والاوقات و غيرها بل فيه طى 
صورالكونين و رفض ‌العالمين فضلاً عن صى‌المكان والزمان . 

قوله (ص۱۸؟» س۱۷) : «فا کون فوق‌العالم‌العقلی کله» 

و ذلك بالاتصال بحقيقةالوجود المنبسط اتصالاء حقيقيا لا اضافيا و هو فوق 
عالمالعقل فأنها الرحىة الواسعه” و هذا ما قالالشيخ الاشراقى : ان‌النفس وجود و 
لا ماهبة له» و تبعه المصنف قدس سره وما قال بعض آخر: انه لا يقال علىالنفس 
اكثر من موجود. و اذا كان‌النفس بهذه‌البساطة فمافوقها اتم و أولى . 

قوله: «المعروفة «تفاحيه» سمت بها لان‌المعلم کان يشم التفاحه حین مرضه 
ویتکلم فى‌الحقابق . 

قوله (ص۲۱۸» س۱۷) : «وقال انباذقلس ان‌النفس انما کانت....» 

اراد بالمكان !لعالى: عالمالعقل او: عالم المعنىوبكينو نةالنفس هناك: کنو نتها 
العقليه“ الكليه“ لا كينونتها النفسيةالحز ية لانها باطله“ و بالخطيئه" : الخطيئه_ 
التكوينيه“ . وهى الامكان الذى فى‌العقلفانه مناطالسوائثية لاالتكليفية اذ ليس‌هناك 
تكليف و تشريع و بالسقوط النزول عن‌المقام‌الشامخ الالهى ولكن بلا تجاف عنه بل 
نحو القاء الظل والعكس فان وجودالنفس‌هاهنا ظلء وجودالعقل هناك وخطيتتها 
التكوبنية و هى الامكان الاستعدادى فيهاوفى متعلقها اذى هوالبدن عكس الامكان 
الذاتى هناك فلما تنزلالامكان الذاتى اذى هو فى‌العقل الفعال صار هنا استعدادي 


كما ان ذاته لما تنزلت صارت تفا فلولاتلكالخطيئةلميكن هدهالخطيئهالتكويني 


ال 


ال 


| 
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هاهنا بل‌التكليفيه” هاهنا اذ معلوم انهلولاالماهيةالامكانية و امكانها لا كان 
فی‌الوجود كثرة و سوالیه" و اراد بالفرارمن سخطالله قاهر تة نورالله وانه لا نمکن 
النورالاشدا الابهی‌النور الاضعف‌الانقص من ‌البروز فی ساحه عزه الا ان بقع فۍ 
المراتب المتأخرة وان كان هذا ابضاً من‌الاّ ول . 
انور مه هم زآفتابست ای پسر 

قوله (ص۴۱۸› س۱۹) : «فلما انحدرت.....» 

المراد بالانفس‌المختلطة العقول اماالانفس الحيوانية المنفصله” كما ترى من 
غاا لل ات لاغ بل مشن ارخ ول افا فی رااان وھا 
من‌الله تعالى واماالانفس الانسانية الناقصة‌المنتفعه” بتدابير النفوس‌الكامله“ وسباستها 
لاهل‌المدن و تباديها بآدابها و اماالانفس‌الحيوانية المتتصله"” الواقعه“ فى صراط - 
الانسان فان الصرصكة الانسیه” قبل نزول دم ضاعف‌الله تعالى جلاله فيها مواطن 
قوی‌النبات و معاطن الحيوانات ومعلوم اغاثتها و اكمالها اباها فان هذه الانفس 
متحركة بحركات جوهرية الى ان يتصل بالنفس الناطقه“ و تتحد بها كما تتحد هى 
بالفعل الفعال و روحالقدس الى ماشاءالله تعالى . 

قوله : «ولا رفضه فی جميع المو اضع » والسر و دلك ان‌النفس دات مراتب 
ودرجات و هی مع کونها فى اعلى‌العوال ىكمرتبة النفس الكلية الالهيه“ والجوهره 
اللاهوتیه" فی ادنی‌الادانى كالطبع ولكن‌بلا تجاف فهى‌السشل الاعلى لرب‌الارض 
والسماء الجامع بين صفات التنز به تو التشبيهو اسماءاللطبف والقهر فهى اضاً متعلمه" 


ا هذهالعبارة من ‌الشيخالشهيد ذكرها فىالمطارخات وحكمة‌الاشراق . 


بحميع الاسماء «عتّم آدمالاسماء کلها') 5 
قوله (صض+۲؟»› س0۰۳۴) : «ان عله هبو ط النفس...» 
[و]ان اريد عة حدوث الهبوط اريدبالريش: العلم والقدرة الجبروتبين. واز 
اريد عة استدامة المبوط اريد بالريش :رياش جناحى العقل النظرى وارتياشه 
فعليتهما بعد كو نها بالقوة . فان للنفسعقلين هيولاثين بحسب‌العلم والعمل . 
قوله : «امور شتی» قد ذکرنا فی تعلیقاتتا على سفرالنفس" من‌الاسفارالاربعه 
بعض العلل والنشكات لهبوطها من شاء فلينظر اليها . 
قوله (ص۲۲۰» س۰٠):‏ «لم یکن من الو اجب نعالی» 
ای من‌الواهب تعالی والمراد تفی‌الامتناع واثبات الامكان العام فسان“ الممتنع 
واجب‌العدم فادا لم يكن عدمالعقل فى‌العالم واجباً لم یمتنع فيه فکان ممکناً فکان 
وافعاً لان محرد الامکان الداتى بکفی فیقبوڵ‌الوجود فی‌الدعات و کلیهالعالہ 
تحملته ایداعة؟ ك 
قو له (*٭؟› س؟۱) : ««فلهذهالعلة ارسلالبارینعالی النغفس....» 
المراد النفو س الفلكية للافلاك والصورالمثالية للساط العنصريه” والمعادل 
تقرينة‌المقابله” لقوله : ثم ارشل تقوسا فبکنت ف ایداتنا : 
قوله : «فما وحدتها») ونعم ما قال الشيخالعطار الاوزق . 
١۱د‏ س ۲ آية ۲۸۰ 
۲ سفرالنفس ۱۲۸۲ ھ ق ص ۱٠١‏ 
٣‏ لان اصل وجودالمادة والهيولى من ‌المبدعات وان ورد عليهالصورالجوهریة متدرجة وان سئلت الحف 


ان علة وجودالمادة والصورالحالة فيها اوالمتحدة معها قديمة و كذا معلولها و ذلك لا ينافى حدوت- 


العالم خدوثاً زمانيا . 


او 


گفت چون قراط در نزع او فتاد داشت کا کر دی :و کھت ای او ساد 

چون كفن سازيم وتن پاک ت کنيم در کدامین‌جای در خاکت کنیم؟ 

گفت اگرتو بازیاییم ای غلام ‏ دفن کن هرجاکه خواهی.والسلام 

من که خودرا زنده درعمری دراز پی‌نبردم» مرده چون‌بابی تو باز؟ 

ای تفریده و توحیده و بمقتضی‌السنخية بين‌المدرك والمدرك افرادالتوحبد 
لازم و ايضاً افراده الوحد الحق تعالی شهود ان لا ثانی له فلا بد انلا پری‌المحب 
تفسه فلا يثبت لنفسه ماهية والااضيف اليهاالوجود وانبت‌الثانى فلا بكون مفرّداً واذ 
ا ا و ی او رق جخ ار اد ران ا ادو قا 
أى صاحب حب" مقام‌الوحدة والخلوةافراد هذاالواحد و تخلية قلبه عن كل_ 
الاغيار ومن جملةالاغيار المواد يل ‌الماهيةوالتحرد عن‌الماهيه فوق‌التحرد عن‌المادة 

قوله (صض۲۴۱» س۱۱) : «حب‌الو احد افر اده» 

«اعلم ان‌النفس‌الانسانيگه جسمانبه” الحدوث روحانية البقاء» اعلم ان هاهنا 
اقوالا : 

احدها: انها قديمة مطلقا بقدمالعقل الكلى الفعال و هذا كالقول بانها محردة 
عن‌المادة مطاما . 

و ثانیها : انها قدیمه ما هى نهس متردة داتماً فی‌الابدان کہا هو قول عض 
التناسخ به ١‏ . ) 


و ثالثها E‏ قدىمه > قىل‌الایدان ولكن بالهو بات‌الحز ره و ھکذا 


. قوله: الكينونةالسابقة القديمة التى له «اىالرب‌النوع» قوله لها (اىالنفس»‎ -١ 
. ومنهم بوذاسف‌التناسخی . ۲ ولذا قبل : آدمی‌زاده طرفه معحونی‌است‎ -۲ 
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المشائون من كلام افلاطون وليس كذلك الا الا تى المعبر يما قيل؛ رد* عليها 

ورايعها : انها ذات وحدة جمعية و شون عديدة ذاتية فهى قديمه” بقدمالعقفل 
الكلى‌الفعال و هو رب ٌالنوع ولكن فى مرتبة تنزهها فان‌الكينو نةالسابقه" القديمه" 
التیلهء لها و حادثه“ ایضاً فی مرتبه"کونهاطبعاً و بدنا بحدون‌البدن لامع حدوث 
البدن وهذا هوالقول الفحل والرآىالجزلوبه قالالمصنف (قدسسره) لكو نها ذان 
درجات و شئون . 

فان قلت : انها «قدىمه» سدقت . وان قلت : انها «حادثة» صدقت.وانقلت: 
انها «محردة» صدقت. وان قلت انها جسمانية صدقت. و كذا إن قلت: انها «مكك و 
جن و حبوان و نبات» و غيرذلك كلهماصادقة . ولكن بلاتحاف عن مقامه‌الا خر 
وذلك لانها دسبطة بعدالحق تعالى و «كلالاشياء» فما اعجب حال هذاالمعجون و 
طایر بوقلمون" . 

و خامسها : انها حادثة ولكن مع حدون‌الندن لا بحدوثه کما مر . 

وسادسها : انها حادثتة ولكن قبل‌الىدن بسنين عديدة كالفى عام و هذاقول 
بعض المليين تصحيحا لعالم «الذر والميثاق» وهذا تخصص للا مخصص و تعطيل . 

قوله : «وستعلم بطلان‌التناسخ» » والاء فالانمس على قول التناسخيه” مجردة 
ومعذلك ملحوقة للعارض الغريب و هذاالكلام منه (قدسسره) ابطال للقول الثانى 
بالقدم كما ان ماقبله ابطال لماقبله ومابعده‌وهوالقدم بقدم‌العقل الكلى او بالتجرد 
بنحوالجزثية و بعبارة اخرى هذاابطال للكينو نة السابقه“ لها فى‌السلسله“ العرضي 
كما ان ماقبلها ابطال للكينونة السابقه“ فى‌السلسله" الطوليه“ النروليه” . 


. قوله: له. (ی(الربالنوع» قوله: لها. ای (النفس» ۲ لذا قیل: آدمی‌زاده طرفه‌معجونی‌است‎ ١ 


المشهدالثالت ۸۹ 


قوله (ص۲۱؟› س۱۹) : «اما بالمواد...» 

على سبيل منع‌الخلو اد جمعها یحوز فان هذاالہاء و ذلكالماء صارا فردین 
الميولى من‌الفك والقطع اد لولم قبل ‌الفك كالفلك لا تصير اثنين مثلا من نوع واحد 
بخلاف العناصر حبث ان‌الاتصال الوحدانی‌مساوق للوحدة الشخصة و رفع الاتصال 
رفع الوحدةالشخصيه والهيولى قابلة لافعلواماالتعدد بالعارض فقط فشل مادةوأحدة 
کشمعة مشّکلة فی زمان بشکل و فی زمانآخر بشکل آخر متمیز عن‌الاول بالعدد لا 
بالنوع . ) 

قوله (ص۳۲۲» س)٤)‏ : «اماالثانی فلان قبولالكثرة O‏ 

ای عندالتعلق بالاندان واماالنقاء على‌الوحدة نند فیستلزم ان بعلم 5 من 
النفوس ما يعلم الاخرى و هو باطل بالضرورة ثم ان هذا لابرد علىقول افلاطن وهو 
القدم‌العقلى المفارق فمل ولا على القول‌المنصور من‌القدم‌العقلى والحدوث الطبعى 
لان وحدةالذات لانافى كثرةالتحلى‌الافعالى . 

قوله (ص ۲۲۲» س4) : «وعندنا بانخاء ال و جودات» 

لہا کان التميز اعم من‌التشخص کان التميز علدہ (قدس‌سره) شلاثه اشہاء هاهنا 

احدها: بالخصصات لحصول الو جودات‌التی هى التشخُصات 4 
ذاته و هوالتمیز بنفس‌التشخصات . 

والثالث : بالعوارض اللاحقة من‌الحالات والملكات و سيشير الى كل واحد 


من‌اللائة . 


واذا علمت هذا عرفت انه : لایمكن ان يقال بمثل هذا. ای: ان‌التميز بانحاء 
الوحودات فی‌الکينو نه الساىقة اذ لا وجودات متماثله” متفاوته” بالهوبات التى هى 
ا مع‌الابدان و بعدها من السعادةوالشقاوة بدرجاتها ود ركاتها اذلا مخصص 
لحصولها من‌المواد المختلفة او كالمواد من‌الابدان المتفاوتة الاستعدادات فيازم 
فی‌صدورها قبل عالم‌الکون عن‌البارىتعالى صدورالكثير عن‌الواحد بل‌الكثرة ف 
النوع الواحد مع عدمالمادة و لواحقهافحصول‌الوجودات هناك اولالکلام : 

قوله (ص۲۳؟» س۴١)‏ » فقد علم ان‌المادة المشتركة» 

اذ لا ميز فى صرف القوة فمالم بتميز لم يتميز وتميثزها بالصورالسابقه وتنوعها 
وتعددها بالصور فان قابليگةالهيولىالاولىلاصور المخصوصة ليست الا فى ضمن- 
الصور فى‌السلسلة العرضيه” الزمانيه” اذ هيولىالمجردة محال و خلوها بحسب ذاتها 
عن كل ‌الصور عند اعتبار ذاتها فى ختمالسلسلة‌النزوليگة و بدوالسلسله” الصعوديه 

قوله (ص٤۲۲»‏ س٤)‏ : 

بل هو حجاب عمالها بحس‌الذات ونعم ما قال‌العارف‌الجامى (قدس‌سره) : 

تا بود باقی بقایای وجود کی‌شود صاف‌از کدر جام شهود 

تا بود پیوند جان و تن بجای کی شود مقصود کل برقع گشای 

تا بود قالب غبار چشم جان کی توان دیدن رخ جانان عیان 

والكمالالعقلى بالنسبة الى طائفة من‌النفوس و هى‌النفوس الناطقه” القدسيه" 
والوجود النورى بالنسبه“ الى طائةة اخرى منها و هى النفوس الكلية الالهيه” و ذلك 
لان‌التآسیس فی‌الکلام خير من‌التاكيد . 


الم 


ae a 

قوله (ص٤؟؟»‏ س0) : «ولا ضد للجوهر العقلى» 

فان قلنا بان للعقول ماهيات فلا ضد للجواهر و ان اخذناالمحل فى ‌التعريف 
الضد اذالكلام فى‌الجوهرالعقلى ولا محل له و ان قلنا لا ماهيه للعقل بل للنفس فلا 
ند للوجود . 

قوله (ص٤۲»›‏ س١١)‏ : «لان دلایل تجردالنفس....» 

الاوضح ان قال : لم بحصل انعقل بالقوة فی هؤلاء فعلیه فقولهم کهیولی لم 
يكن لها صورة و بقاءالهيولى بلا صورةمحال . 

قوله : «انما بنهض فى‌المعقولات» اراد بالمعقولات المحردات بتحربدالمحرد 
والمقشرات بتقشيرالمقشر و بالمجردات بلانجريد مجرد والقشرات بلاتقشير مقشّر 
كالنفوس والعقول والسثوح القثدوس تعالى شأنه و بالحملة الذوات المحردة لا 
المفهومات المحردة E‏ 

قوله : «من غير ان يشوب بالخيال والحس» فالماء الكلى العقلى لاالطبيعى 
عى ان بؤخذ بوجود جمعى محذوف‌عنه‌الجهة السفلى والعليا و زمان الحال و زمان 
الماضى و غيرذلك من العوارض اللاحقه‌والعرايب من تفس حقيقته و مع دالك لا 
بحذف منه شیء من سنخه لیکون جامعامن کل المیاه فی کل‌العوالم و کذا فی 
حقيقة‌الو جود و غراب‌الوجود الماهياتوالاعدام ولیست لشیء منهماشيشهۀ و جو ديه 
واذا وصفها بالاحاطه” لم يشبهالخيال بالانبساط المقدارى او بالفوقية لميشبه بالفوقية 
الاضافه” الحسه” او بالنوره" لم يشبه فى نور الانوار والانوار القاهرة الاأعلين 
والا*دنين والانوارالاسفهبدىة الفلكيه“ والارضية بالضوءالشمسى اوالقمرى او 
النجمى اوالسراجى و معلوم ان مثل هذاالانسان اقلى‌الوجود . 
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قوله : «وکانه ستشعر بوهن هذاالقول» ولو تشّث شعو رهابهو داتها و بالفطرة 
الالهية التى فطرالله الناس علها كحب‌الوجود وحم ‌البقاءو الفردانيه" والدوام‌والكمال 
وحب‌الانسان الکامل تکو نا هذه حب‌الله‌تعالی و حب النبى «صلى‌الله عليه و آله») 
والولی لانها صفات‌الله لم یکن فيه کثیروهن . 

قوله (ص٦۴۲»‏ س۴٠)‏ : «واقول : التوفيق بين‌القولين» 

اوالتوفيق بان‌القوة العقليه“ يما هى قوة عقليه” لا تبقى كما قال نبنا «صلى اله 
عليه و آله و سلم» : «لی مع الله وقت لایسعنی فيه مك مقرب ولا نبی مرسل» 
قالالمولوی : 

«احمد ار بگشاید ان پر جلیل تا اتد مدهوش ماند جبرثیل» 

وقال‌الشيخ فريدالدين العطارالنيسابورى : 

«چون‌بخلوت» جشن‌سازد»‌باجلیل پر بسوزد » درنگنجد جبریل» 

«جچون‌شود سیمرغ جانش شکار موس ی از وحشت‌شو دمو سیحه‌وار») 

قوله (ص۲۸؟» س١)‏ : «فهى بذاتها عاقلة و متخيلة (esses‏ 

الفرق بين هذاالقول المرشى و قولالجمهور غيرخفى لان وحدةالنفس على 
هذا جمعية بل وحدة حقة ظليه” كما ان‌الوحدةالواجب تعالى حقه" الأ انها حقيقيه" و 
على قولهم عدديه” والقوى على قولهمخوارج عن‌النفس الا انها للوازم“ و على 
قوله (قدس‌سره) شئون ذاتیۀ و دواخل‌فیها ولکن لا کدخول اجزاء فی مر كب بل 
اطوار لها «لقد خلقكم اطوار'» ولم يردالفيلسوف بالاجزاء الا هذا كما ذكرن 
شاا و قلا مر العرفاء ضا : 
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قوله (ص۲۲۸» سه) : «والبرهان کاشف حجب هذهالاوهام» 

فاه كا مء للل الال وجرد هى و وجود وال افوا و الوت 
متحدة بوجوده الرايطى لاالنفسى وبعبارةاخرى متحدة بتحلياته النفسية فى القوابل 
لا بذاته‌البسيطة فلا بلزم شىء مما ذکروه . 

قوله : «فهذا مثال مراتب آثاره...» بل مثال مراتب آثاره فی‌العقول بالفعل 
من‌الانسان المختلفة بالمراتب والدرجات فى‌العلم والعمل «تلكالرسل فضلنا بعضهم 
على بعض'» . 

قوله : «وليس اشتماله عليها ....» اذالنور كيف والكيف لا يقتضى قسمة ولا 
سبة لذاته بلالاشتمال ليس كذلك فى‌الكم القابل للقسمة لذاته فانالخط الطويل ولو 
ذهب الى غيرالنهاية متصل واحد والاتصالالوحدانى مساوق للوحدة الشخصيه" 
فاشتماله على الخطوطالمتناهية لا يوجب‌الكثرة بالفعل والت ركيب . 

قوله (ص۴۲۹» س٣١)‏ : «منها رتبة الطبيعة السارية» 

قد مر“ غبرمرة ان‌الطيعه"” المعدودةمن مراتب‌النفس هى‌الطبيعة الغير الواقفة 
التى بصددالارتقاء والمآخوذة «لايشرط»لاالواقفة والمآخوذة «يشرط لا» فان“ 
الواقف وان کان فسا خیوانیگة فی اعلی‌انحائها لا بلق ان بعد من مراتب‌النفس_ 
الناطقة القدسه” كما ان غبرالواقف و انكان طبعاً بل انزل منه يعد من مراتبها اذ 
کلما كان‌السلوب اندر كانت‌الوحدة اقهروالبساطة ابر كما لا يخفى على العالم 
بقاعدةالبسيط كل الاشياء فى وحدته . 

له : «لتعلقها بالطرفين» العقل والهيولى بلالهيولى ايض من جهات بقاء- 
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الموضوع لكو نها باقية فى جميع الاحوال كما انها من جهات تحدده لکو نها استعداداً 
ثم استعداد واتفعالا“ ثم اتفعالا“ و ابضاالبقاء قد يتنزل بحيث يكون عين‌التجدد و 
فی‌الھیولی والطبع هکدذا ومن جهات بقاءالموضوع و ناته وراء جهه العقليه” وانه 
رقيقة الحقيقه“ التى هى رب‌النوع لهانصال الحركة القطعيه“ اذالاتصال الوحدانى 


مساوق للوحدة الشخصية وشات‌التوسئطةذاتا والوجود الذى هو وجهالله الواحد 


البسيط «هو معكم اينما كنتم'» . 

قوله (صض۳۰؟» س١١)‏ : «انظر الى هذاالهيكل السمى بالحكمة» 

لان‌الحكمة دركالحقادق و نيلها و هذاالهيكل للتوحيد كما فى حدم الحقبقة 
«فیلوح على" هیاکل التوخید آثاره» جامع لكل الحقایق من صفاتالله تعالى واسمائه 
والعقول والنفوس بوجوداتهاالذهنية اذاعلم الحقايق على ما هى عليه واذااستكملت 
النفس تتحول اليها و هذاالاسم مأخوذ من‌الكتاب‌الالهى قالتعالى : «كتاب ”احكمت 
آیاته شم؟ فصلت» ای‌الکتاب التکو نی کالتدوینی اجملت آباته ووجدت بالوجود 
الواحد وحدة جمعية فی‌الکتاب الا نفسی ثم فصلت فى‌الكتاب الا فاقى فان‌الانسان 
کالمتن والعوالم کالشرح وفى هذاالكتاب‌التكوينى الاتفس المملو من‌العلومالربانية 
کما هو طرازکتاب‌الابرار . الذى هو فی نعيم و فى علتيين لتعلقه بعرش الله‌الذىهو 
العقلالكلى مملو“ا من‌العملومالالهيات وفنونالربوبيات و ايضا يعرفون ما يعرفون 
بنورالله ويعكتهم الكتاب والحكمة على خلاف «كتاب‌الفحار الذى هو فی جحیم» 
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۴ حديثالحقيقة من المأثورات التى نقلها الخملة للاآثار والاخبار من مولانا الامام قطبالموحدين على 
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وفى سجين لاخلاده الى‌البدن مملو“ا من‌الكذب والمين والاإباطيل والخيالات 
الم ركبة القابلة للاحتراق و تأمل فى هذاالميزان ذى‌الكفتين احديهما العقلالنظرى 
والاخرى العقل العملى او احديهما العالم‌العينى والاخرى العالم العقلى المشار اليه 
فىقولهم: «الحكمة صيرورةالانسان عالماعقليا مضاهيا لعالم العينى» و ذلك لان 
الاشياء تحصل باتفسها فىالذهن والوجود فى‌الموطنين مابه‌الامتمياز فيه عين مابه 
AY‏ فالانسان هوالعالم والعالم هوالانسان و کآنه‌العاکس والعالم بشراشرهعکسه 
كما هو عكسالحق وظثه «الم تر الى ربك كيف مدالظل» الموضوع تحت‌السماء 
اشارة الى انالانسان هوالمشار اليه بقولهتعالى و وضع ‌الميزان " و هذا هوالمحاذی 
لرفعالسماء اللاين بمقابلته بالقسط سيماالقسطاسالمستقيم الساوى الكفتين و هو 
النفسالقدسية التى وافقت اعمالها علومهاواعتدلت عقلهاالنظرى و عقلهاالعملى اقرء 
كتابك ورقاً ۽ ويل لمن لاکهابين لحيته ثم لم يتدبرها هذا كتابنا ينطق عليكم بالحق 
هو تعالى بحق الحق بكلماته سيكماالكلمة الام التى من رها ققد رأى- 
الحق «ان هذاالقرآن بمدی لكتی هیاقو م" انا کنا نستنسخ» ای نستکتب ما 
کنتم تعملون ان نصور و نجسم اعمالکم‌او نختصر مفصلات اعمالکم کتابه" اجمالیه 
بجعلها ملكات واحسب حسابا و انوجودكبما هو وجودك كسراب بقيعة وافقده لان 
نسبةالشىء الىالقابل بالامكان والفقدانوتفقد و تفص عن ماءالحيوة الذى هو 
الوجود يما هو مضاف الی الو جوں الداتیتعثر ما علبه لان نسته الشىء الى فأعله 
بالو جوب والوجدان واستوف حسابصفاتك و افعالك ايضا و انها توابع‌الوجود 
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تدور معه حیشا دار فمن ملکه ملکها وفی‌المثل : ثبّت‌العرش ثم انقش . «کفی 
بنفسكاليوم عليك حسيبا» لاأنك مظهر سربع‌الحساب و خيرالحاسبين . 

«دوالك فبك ولا تصر ودالك منك ولا تشعر» فلعلك تعرف بهذاالميزان وزن 
حسناتك وسيناتك لان كل الموازين التىتعرف بها حقية كل شىء فيه من‌الموازين 
الخمسة الحقه” التى هى ميزان‌التلازم والتعاند والتعادل الاكىر والاأوسط والاصعر 
وبها يعرف بطلان الموازين الثلاثة عشرةالشيطانيكة المشروحه“ جميعاً فى موضعها و 
اعمل بقوله عليه‌السلام: «حاسب نفسكقبل‌ان‌تحاسب غدا» کما هو دیدن اهل‌السلوك 
فیحاسبون فی‌اللیل کل ما علوا فی‌النهارفان زادت حسناتھم على سینا نهم حمدوا 
وشکرواالله تعالى حيث وفقهم ذلك و انزادت سينا تهم تاوا و انایوا و تدارکوا 
زلاتهم فى ذلك‌الليل و هكذا دآبهم كل ليلة ورب سالك بحاسب خواطره فى 
نهاره فیتدا رکها فی لیله و ان کان شیءمنها فی غیرالحبیب وتفکر فى هذاالصراط 
المستقيم اولا ففيه جميع منازل السارين الى الله و ينشعب الىالسير من‌الخلق الى 
الحق و الى‌السير فىالحق و الىالسير من‌الحق الىالخلق و اة اشار من قال: 
«الصراط خمسماآة سنین بذهب فيه صعوداومثله استواء و مثله نزولا» ثم امش عليه 
الى الله فانه صراطالله العزيزالحميد فانالانسان مظهرالاسم‌الاعظم و هو اسم الجلاله 
لانه خلفة‌الله و عبدالله لا لغيره مما عبدالاسماء الاخرى كالحيوان فانه عبدالسميع- 
البصير والملك فانه عبدالسبوح القدوس وقس عليه کمافی‌الکتاب الالمی «ما من‌داة 
الا ھو' آخذ بناصیتها ان ربی على صراطمستقیم» و اليه اشار (قدس‌سره) و تابر 
فی قوله تعالی: «وان هذا صراطیمستقیا"فاکبعوه ولا تگبعواالسبیل فتفرق بكم 
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قوله (ص۳۱؟» س۴) : 

«ففى معرفة نفس الا دمية و قرائه” هذاالكتاب الذى فيه الحكمه٠‏ اىالعقل 
اللسيطالذى هوالملكةالخلافة للمعقولاتوفصل الخطاب اى‌العقل المنفعل النفسانى 
الذى بطلق عليه‌القلب لتقلبه فى‌الكلياتتظفر بالمقصود «من عرف نفسه فقد عرف 
رته» و تهدى الى اصل‌الوجود اى حقبقةالوجود فالاضافة بيانية و «تفتح لكابواب 
السماء'» اى‌العلوم والمعارف والاتصال‌بالکلیات و تلقی ارباب‌الانواع التى هى 
السماوات العلى لان معرفةالنفس القدسيةام‌المعارف والملائكه" و علبك من 
كل باب لان تحصيل‌الملكات الحميدةالعلمية والعمليه" وجب الاتصال الحقيقى 
بملاتكة‌الرخمه” كما ان تحصل‌الملكات‌الرذيله” توجب‌الاتصال الحقيقى بملانكة 
الغضب و بيرشدك اتحادالملك والملكة فى مادةالحروف . 

قوله (ص۲۳۱» س١٠)‏ : «وتدخلالجنة» 

اى جنةالصفات والافعال الانداعيكة والائشاثيه“ بغير حساب اذ لا تمدد ولا 
تحدد هناك » الله هوالموسع 

قوله : «انئًالتناسخ عندنا يتصور على ثلاثة انحاء» التناسخ بالمعنىالاعم 
اقسامه كثيرة ؛ التناسخ على سبيلالاتصال كما سيشير اليه والتتاسخ على سبيل 
الاتمصال والتناسخ الصتعودی والتناسخالنزولى والتناسخ‌الملكى والتناسخالملكوتى 
والتمشيل فى ‌المراقبة والرياضة و عندالوحى والبروز عند مجوزبه و قد فصلناما 
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قوله (ص۴۳۲» س٩۱)‏ : 

و قوله تعالی : واذالوحوش حشرت ای‌الانسون الذين صاروا وحوشاً 
واماالوحوش التی هی وحوش بالفطرة الاولى فمعلوم انه لا حشر لها استقلالاً ' 
نعم لها حشر بى بمعتى انها بعد وجودهاالطبيعى تستكمل نفا و بدا بالحركة 
الحوهرية فتستغنيان عنالمادة فتصير الصورة متحدة بالمثال والمعنى برب نو 
فتلك‌الصورة كفل لذلكالمعنى فتحشرالحيوان بل‌النبات والجماد بارباب انواءما و 
نحشر ارباب انواعها برب‌الارباب فحشر هؤلاء حشر هذه‌الوحوش و غیرھا تہعاً فھی 
میاه انفصلت من‌البحر فی کیزان‌وجرات‌نم‌انکسرت الكيزان والحرات فاكصلت 
ا واماالنفوس الانسانية فليس كذلكلاستقلال وجودها فشخص منها كالكلى من 
غیرها و کرب‌النوع لها . 

قوله : «و قوله تعالی : تشهد عليهم السنتهم ..... و ذلك لاّن‌الشهمادة فى 
هذه‌الا نة وما بعدها شهادة وجوديه فانلسان‌الکلب مثلا فی‌الانسان الشقی‌الدى 
ظهر فى‌البرزخ وال خرة بصورته شه دبفعل‌الشر و صدور عمل‌الکلب منه و كا 
جوارح الحيوانات الاخرى التى تصورت ملكات الا”ناسى بصورها البرزخه 
والاخروبه" تشهد هيا تها و اشكالها بآن اعمالم كانت كاعمالمها فوضح دلالة الاه 
علی‌التناسخ‌الکونی . 
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قوله (ص۲۳۳» سه) : «وینقلب ااظاهر من صورته التى كانت» 

الى صورة ما ينقلب اليهالباطن كما ترىفی‌الذين غلبت علبهم الحيوانيهوالسبعيه 
فيشبهون السباع هيه" و بعیشون عيشهاو يعاملون معالخلق معاملتها مع بنى‌نوعها 
وجنسها و هذا کان فی‌الامم‌السايقه اكثر واشد والتفاوت فى بعض‌الهيثات والاحوال 
لایقدح فىالصبرورة کالتفاوت فی افرادنوع واحد من‌السباع لا بخرجها من ذلك 
اللوع . 

قوله (ص٤۳؟»‏ س٤)‏ : 

«فیستحیل ان ترجع تارة” اخرى الى‌القوة المحضه» الا اس ا ب 
التغييرات التى فيها خلم ولبس للمادة اعنىفىالمواضع التىحدوث شىءللمادة يوجب 
نزول شىء عنها و اما فى‌التغيرات‌الاستكالية التى لاوجب زوال شىء عنها فلا لان 
هذه فى‌النفس ليست على سبيل‌القصد والروية بل طبيعيه” و كما انالطبيعه الواحدة 
لاتقتضى توجهاً الى شىء و صرفاً عنه ومطلوبها لا يصير مبغوضها كدلك هنا 


والعنامة ايضاً تقتضى ابصال كل موجودالىغابته و بعد الوصول لا تققتضى التنازل 


الشىء ليست بشىء و حين كانت‌النفس فى‌الصيصية الاولى كانت فعلية و كامله” ولو 
فی‌الشيطنه“ والخداع و ان لم تكن قابله"للتخطى فى عالمالابداع والفرق بين هدا 
الوجه والوجه المصدر بشم ان لم اخذ_السنخبة والتوافق بلالاتحاد بين‌الماد“ة 
والصورة بخلافه هي والحاصل ان‌النفس بعد المفارقة عن الصيصية الاولى ان 
انسلخت عن كمالها و فعليتها لزمالتنازل والرجوع القهرى الى القوة المحضه و هو 
مستحيل والا لزم عدم‌السنخيه بن‌النفس و متعلقها . 


قوله (ص٤۳؟»‏ س۱۳۴) : «اذ لا تکرارفی‌الفیض ولا تعدد فی‌التجلی» 
هذا كلام‌العرفاءالشامخين وله معنيان: احدهما ان‌الفيض المقدس لكونه 
وجوداً حقىقاً والوجود الحقیقی لا جزءله مقدارباً کان اوخارجياً او عقليا ولاتعدد 
فيه ولااختلاف‌بالنوع ولابالعدد والتفاوت‌بالمراتب مابه‌الامتیاز فيه عین‌مابه‌الاشتراك 
ولیس بجوهر ولا بكيف ولا بكم ولانحوهما فلا سیلان فيه ولا زمان فلا تکرار 
فيه ولا رجعة فالتحلى الذى هوالا ن هوالتجلى الذى فى زمان الطوفان مثا 
IE‏ 
و انیهما : ان کل شىء مظهر الاحديه و مجلى اسم «من لیس کمثله شیء» فلا 
بماثله شیء و لذا لا تری شیئین متماثلین‌من جمیع‌الوجوه و کل شیء بحب‌الفردانیه 
فهذاالكلام بهذاالمعنى يناسب‌البقام لابالمعنىالاول . 
قوله (ص٥۳؟»‏ س۸) : «فله ان ا بسلم هنهالاولوبات» 
فان هذا مثل ان بقال: اذااستدعی مزاجالمقناطيس جلب‌الحدید فمزاجالانسان 
بالطريق‌الاولى . 
قوله (صض ۱۲۳٥‏ س٤۱)‏ : «بقوله تعالی: هل اتی علی‌الانسان» 
ای قد اتی و قوله تعالی : «امشاج» ای اخلاط” و نبتلیه حال و فی‌الحمع : 
«ای نحشره مأ نکلفه من‌الافعال الشأفةلىظهر اماطاعته واما عصبانه فرج ازی رحسب 
ذلك» قال‌الفراء: «معناه فجعلناه سميعابصيراً لنبتليه ای: لنعىده و ناآمره و ننهاه) 
اقول: لمناسبة الابتلاء بالمقام فسرالفراء هكذا و اقولې: اوالمعنى: خلقناه 
من‌نطفة امشاج نبتلیه ؛ بانه پنسی اصله‌الادی و يدعی‌الجد والشرف املا؟ كما قان 


عليه‌السلام: «ما لاین آدم والفحخر اولهنطفة قذرة و آخره حفه قدرة (فتنه) 6« 


قوله : «فان سمی...» کما سمیناه سابقا بالتناسخ على سبیل‌الاتصال . 

قوله (ص۴۳۹» س؟) : 

«وان کان بحثاً على‌السند وهوخارج عن قانون‌المناظرة» ولا سيماً اذا كان 
بحثاً على‌السند الاخص وهنا كذلك لان‌هذاالمنع قد تستند سندین: احدهما ما 
ذدکره والاّخر ما کذکره فی کتاه‌الکیر اوهو : اه لم لا جوز ان 
بصير النفس المستنسخة مانعه” عن فيضان‌النفس الجديدة وان اثبت المقدمة‌الممنوعة 
بانه لاتمانع بينالانور المجردة كما لاتمانعبين‌الانوار الحسية و يشل بوقوع النورين 
الستين الانخاين الا نماي على ا ن و د و مرد (فدن رى ان 
المقام على وجه ارتفع‌السند والمنع كلاهماواشار الى بعض‌المطالب الشامخة امضاً. 

قوله (ص٦۳؟»›‏ س۷) : «وصعدوا الی‌الملکوت‌الاعلی» 

بل لاإيمكنهم الصعود اليه فيلزم التعطيل اوالابطال الذى قول بهالدهرية اذ لم 
يبق القوى لماديتها وانطباعيتها عندهم حتىيتذكروا ويتخيلوا افعالهم السيئة ولم 
يصيروا عقولا بالفعل ليصعدوا الى عالمالنور ولم يقولوا بعالم المثال و تجردالخيال 
حتى بحشروا الى ذلكالعالم فاللازم ليس هوالصعود المذكور . 

قوله (ص٦۳؟»‏ س۱۱) : «لاتصائهم بااملکوت» 

ان اريد بالامورالعيبيه تعقل بعض‌انمعارف والاطلاع على بعض‌الحقايق فالمراد 
بالملكوت هوالجبروت. و ان ارید بهماالحوادث‌الحزثيه"الغابرة فالمراد بالملكوت 
معدن‌العلم بالجزيات واذ ليسوا قائلين بعالم المثال فمرادهم النفوس المنطبعة_ 
للكية لكن اطلاقهم الملكوت عليها ليسبصحيح لانطباعها فىالطبيعة الفلكيه“ لكن 


١‏ الاسغفارالعقلية ط ۱۳۸۰ ھ ق ج اول ص ٠٦٠.‏ و الامبدء والمعماد ط ۱۳۱٠۳۴‏ هھ ق ص ۲.۸ و شرحالهداية 


اطلاقهم الملكوت عليها ليس بصحيح لانطاعها فى‌الطبيعة‌الفلكية والفلك و جسه و 
طبيعته من عالمالملك والشهادة و كذا ماهوالحال فسه . 
قوله (ص۳۸؟› س۷) : «و احتر از الغنم.....» 
احتراز العنم لس بالج فلا دخل للنقدار والشكل واللون بالمقام انما هو 
بالوهم المدرك للمعانى الجزثية فاحترازه‌عن‌الذئب‌الاّخر المخالف المقدار مشلا 
لا"نه يدرك منه معنی جزلی آخر من‌العداوة مثل‌الاول م لو ادركالکلى لم لم بتعلم 
ولم بكتس‌المحهولات من‌المعلومات وقديربطالدابة بحبل على و تد فيلتف عليه 
ادواراً و كثيرآ ما تكر راجعة و بتخلص و ربما تلتف ولا بعلم المناص فقد تآخدتجر 
رجلها بحيث تكاد تنفصم ولا ترجع وذلكلانه لا تفهم انالرجع الكلى يخلص من 
مشاهدتها المناص بالرجعات الكثيرة فالكلى نور قود مدركه الى معرفة احكام 
جزئیاته بوجه کلی و هذاالنور مخصوص بالانسان والجزلی لا یکون کاسباً ولا 
مکتساً ولاکمال للنفس فى معرفةالحزسات‌الداثرة والمحدودة . 
قوله : «والحواب ان لکل حبوان ملکا»‌هذا بلسان الشرع و بلسان‌الاشراق 
للحيوانات ارباب انواع ذوی عنابات باصنامها ترشدهاأ الى مصالحها و ايضاً بعض 
العحامب من خاصيةالوجود لا من باب‌التعقثل و دركالكليگات ' 
قوله (ص۳۸؟» س4) : «وهذا مما قد اوضخه‌الطیعیون...» 
الدليل المشهور على كونالفلك متح ركا بالارادة ان‌الطبيعة اذا هربت عن وضع 
لا تطلبه و بالعكس والفلك بهرب عن وضع م بطلبه و بالعكس و هذا لايكون الا 


اد و ليعلم ان ارتباط ارباب الانواع معالحقايق المادية انما تكون من طريقة افرادالمثالية . 


Ve المشھدالثالت‎ 


اللارادة وما بقال: ان‌الطيعة ايضاً تطلبوضعا كحد من حدودالحر كة الاشه“ ثم 
تهرب عنه فجوابه : إن‌الطلب فى‌الطبيعةليس بعين‌الهرب والهرب فيها ليس بنفس_ 
الطاب و اما فى‌الفلك فكذلك فان طلب کل وضع فهو بعینهالهرب عنه من جانبآخر 
والمرب عن كل وضع فهو بعينه الطلب لە‌من‌طرف آخر ثم ثبت من هذا و مما ذکره 
من عدم‌التضاد فى الافلاك والفلكيات مجردالارادة والحيوة لاالحيوة النطقية ولكن 
ضميمة‌القواعد المقررة من انالفلك لاشهوة فيه ولاغضب اذ لاحاجة له الى جذب 
الملايم و دفع‌المنافر و انه لايتحركللغايات‌الوهمية بل للعابات‌العقلية من التشهات 
بالمقول المفارقه” بتالمطلوب . 

قوله (ص۳۸؟» سه0) : «لقبول ذات‌الفیض» 

ای‌الفيض‌المقدس والحقيقة المحمدية والرحمه” الوسعه"” . 

قوله : «دائمه” الاشواق» الاولى حدفه لابهامه المصادرة اذالشوقة فرع النفس 

قوله : «ومعلوم ان‌التأثر الالمى...» وجه آخر هو ان‌القدرة التى هى اثر 
الحبوة ظهرت اول فى‌الحرم الاقصى ومنشدةالقوة والقدرة تحرك الفلك الاطللس_ 
لافلاك الاخرى من‌المشرق الىالمغرب حركتها التى لها بالعرض و بتشوسئطها يصل 
ثارالحىوة الىالعناصر والحاصل: انالاذلاك معطيةالحيوة للعناصر و معطىالكمال 
س فاقداً له والعاصر اذااعتدلت و صارتوحدانيه الكفة تشبهت بالفلك فى‌العدل 
٫الوحدة‏ و عدمالضديه" فتخلعت سا تخلعمن خلعه"” الحبوة الفارضه"” من ‌الو احدالاحد 
لعدل تعالی شأنه . 


قوله (صض‌۳۲۱» س۱۱) : 

قد قیل فی‌العلوم الادية ان زبادةانمبانى تدل* على زيادةالمعانى : فالعاقل يزيد 
على‌العقل بحرف واحد هو حرف‌الذات وفيه اشارة الى ان‌الانسان افضل منالسلك 
المقرت ان بلغ الكمال العلمى والعملى لانهمظهرالاسماء التنزيهنه والاسماء التشسهه 
جمبعاً و محلى الاسم الاعظم و انهالکلمهالاجمع الا تم 

قوله : «لا بان کون لها ذوات متعددة» ففى‌الفلك اقوال: 

احدها : ان له نضا منطبعه فقط . 

و انها : ان له نفا محردة مدركة للكليات فقط . 

و ثالثها : ان له كلترهما معا على انها متعددة وانهما ذاتان و اليه اشار بققوله 
(قدس‌سره) : لا بان کون ا 

و رابعها : ان ذاته احدیهما والاخری‌من‌الا لات والعوارض و اليه اشاربقول : 
ولا ان صورة داته ... 

و خامسها : ان له هوبة واحدة ذات شنون و درجات و هوالاصل المحفوظ فى 
الطبع والنفسيين المذكورتين و هوالحقولعل من لم بقل بالنفس المحردة المدركة 
للكليات والمجردات الحقها بالعقول المفارقةالمحضة و من لم بقل بالنفس المنطبهه 
التتى بمنزلة خيالنا نظر الى لطافة جسمه بخيث التحقق بخياله فخياله من صقعجسه 
فلا خبال له وراء جسمه لكن‌الجمع اولیفالطبع فيه قوته المحركة الساربه فى 
حسمه مثل‌القوة السحركه” المنبثه فى‌العضلات فينا ولا بد له من القوة المدركه 
للحزثبات كاوضاعه الحزثيه و لوازمهاالصادرة عنه و من‌الققوة المدركة للكليان 


والمجردات لتدركالعقول حتى طلب‌التشبه بهاء ولكن بأن يكون‌الجميع درجاتشىء 
واحد كما حققه‌المصنف (قدس‌سره) هنا وفی کتبه‌الاخری . 

قوله (ص۰٤۴»‏ س۹٠)‏ : «فهى بذاتها عاقلة و معقولة بالفعل» 

يعنى لما كانت‌الصورة المعقولةبالفعل مجردة ومنالمفردات : ان كل مجرد 
عقل و عاقل و معقول فالصورةالمعقولةعقل و عاقله” و معقوله” والقوم وان قالوا: 
کل محرد قاتم بداتهکذا و يخرجون‌الصورة‌المعقولة عن هذهالقاعدة لانها عندهم حاله 
فى‌النفس الا انالمصنف (قدسسره) لايقول بالحلول لا فى‌الصورالحزثية ولا فى 
الصورالكلىه” . 

ثم ان‌الاذهان ان استوحشت عن عاقليةالصورالمعقولة فليس فی موقعه‌ولیر تفع 
بامور : 

احدها : !ن‌النفس فى ذاتها نفس و تصير عقلاوعاقلة بالصو رةالعقليه” فالصورة 
عقل وعاقلة بالحقيقة كما ان‌الموجودالحقيقى هوالوجود والماهيه” اى الموجود_ 
المشهورى موجود بالعرض و مثله‌الابيض والاسود و نحوهما و هذا ما قال (قدس 
سره) والنفس: مادام كو نها متعلقة‌الوجود(الىآخره) اى‌النفس عند تعلقها لاصورة- 
المعقولة عقل و معقول لا قبله . 

و ثانيها: ان بنظر الى وجودها لاالىمفاهيمها فان‌العاقلية تنسب الى وجودها لا 
الى مفاهيمها المتفردة واعبانها الثاتة . 

و ثالثها : ان بوخد وجودها من صقع‌النفس العاقله” بالفعل و ظهورا لها و ظهور 


١‏ والظاهر: ان من‌المقررات ا 


الشىء هوالشىء . 

و رابعها : ان بلاحظ مقام رتق وجودها ولفته فان‌النحوالاعلى من وجود كل 
معقول منطو فی مقام سرالنفس و خفائهابمصداق واحد بيط هو هی و هی هو 
فذلك النحوالاعلى عاقليته حبنئذ عين‌عاقليةالنفس و على‌الثانى وجودالمعقولالهخوذ 
بو اا عاقل بعاقلبةالنفس لكو نه موجودا بوجودها فاتحادالمعقول بالذات 
معالعاقل كما سیصرح هذه‌المذكورات معانهاالصحيحة . 

قوله : «یل‌الامر بالعکس اولى» فالنفس يبدل وحودها و تسافر من‌الدنيا الى 
اللاآخرة و تترقى والصورة ابضاً وجودهاوجود فعلی نوری فی عالم اعلی و فی‌عاام 
الابداع والصورة التى فى عالمالمادة وان‌حردت عنھا فھهی طبيعة ظلمانيه“ نشأتها 
ااه اة الم فول و لعا الع اد من‌الحذفوالانتزاع والتجريد فی‌المشهو رالاعداد 
للاتصال با هو المحرد الحقبقى مما هو فى العقل الفعال او با هو مترشح منه عى 
ال 

قوله (ص۱٤۲»‏ س4) : «بل عکسه هو الصواب» 

ای كون تبدلها بلاتجاف تابعا لتبدل‌النفس و !تصالها . 

قو له (ص؟٤.‏ سه) : «ولا ابضاً مونى الاحساس حر كةالقوةالحسية» 

سواء كان بمدخلية الشعاع الصورى كما هو مذهب خروجالشعاع او الاضافه 
الاشراقيه” من‌النفس اشراقاً معنواً شهو د اا كما هو مذهب‌الشیخالاشراقی (قدس‌سره) 

قوله : «بل بان فيض من‌الواهب و رةو رية») سن مده المصنف (قدس‌سره) 
و مذهب‌المشائين القالين بالانطباع بعد اتفاقهما على انالمر ى صورة اخرى عير 


ما فى‌المادة الخارجيه فروق : 


المشهدالثالث ۰¥ 


احدها : ان‌الواهب على مذهب‌المصنف (قدسسره) هوالنةس لكونها من عالم 
البلكوت والقدرة و على مذهبهم غي رهاكالنفس المنطبعة الفلكيه” . 

و ثانيها : انالصورة لها قيام حلولى بقوةالتفس عندهمولها قيام بالنفسصدورى 
عنده (قدس‌سره) . 

و ثالثها : انالصورة عنده (قدسسره) نورية بخلافها عندهم لانها وان كأنت 
غير الصورة الخارجيه” لكن‌الخارجية فى الءادة الفلكىه" اوالعنصربه” والمىصرة بالدات 
ايضاً فى‌المادة العنصربة لكو نها فى القوةالباصرة عندهم و هى فى مادة الروحالبخارى 
الر ن مى د اعا ار م الاي 

قوله : «تجريدا تاماً» لكن‌الصورة هذهالصورةالطبيعية كما مر . 

قوله (ص۴۲٤۲»‏ س۱۹) : «ولیت شعری اذا لم یکن فی ذاته» 

ای نحوالاتحاد فبای شىء نالا ای ينالالصورة الطعبة المحردة تحردداً 
تاماً وانما قلنا نحو الاتحاد لئلا افيه ماسيذكر و هو او ننالالاشاء بالصورة 
الحاصله" فيه . 

قوله (ص۴٤؟»‏ س۴) : «فما ثم يدرك تلك‌الصورةالحاصلة اولا» 

ای ما لم یکن مدرکۀ سواء کانت مدر که لانفسها او للنفس و انما عممنا هكذا 
لبصيبر مقسماً للقسمين الا تين والحاصل انهلا بد“ ان تدركالصورة الحاصله" اولاً و 
بالذات حتى تدرك بها ذوات‌الصور ثانباوبالعمرض . 


قوله : «والا فان جاز ذلك نفی‌النفی» ای انا لبس عدم‌الادراك و حازالادراك 


قوله : «فالكلام فه عاند جذعا» بان يقال : اهو بذاته‌العارتة الحاهله” يدرك 


الصورة الحاصله“ و هو باطل كما مر اويصور اخرى فيتسلسل أو بصورة متحدة 
معه فهو المطلوب اوالخلف . 

قوله: وو كذلك حال النفن..) بل هاهنا اولی و آکد لانه اذا کان ترکیب 
المادة والصورة الحسمانيتين اتحادا كان تركيب‌المادة والصورة الروحانيتين كذلك 
بالطریق‌الاولی . 

قوله (ص۳٤؟»‏ س۱۹) : «ثم ان وجودالاضافة الى شی ....» 

ای لو سلم انالاضافة امر موجود فوجود اضافة‌النفس غير وجودالمضاف اليه 
للتفس فاذا لم يكن الصو رالمضاف اليها وجودها مرتبة من وجودالنفس لكو نهاضما م 
فيها والضميمة ليس مفمومها فى مرتبه“ مفهوم المنضم اليه ولا وجودها فى مرتبه 
وجوده لم بكن‌النفس جامعة لها فكيفتكون عالمة فالنفس العالمة اميه" بالحقيقه 
حبنئذ فليكن‌الادراك بنحو تحول المدركالىالمدرك حتىبصدق‌انه واجد لهوالماهيه 
الامكانىة بمحرد خلوهابحس ‌المفهوم عن‌الوجود اذا كانت مصححة لسلب‌الوجود 
فكيف لا يكون خلو النفس ماهية ووجودآعن‌الصور مصححا لسلبها عن‌النفس على 
مدهبهم : 

قوله (ص٤٤؟»‏ س١١)‏ : «ذلك متاعالحيوةالدنيا» 

اىالمالكيكة والوجدان فى متاع‌الدنيا ليسا الاالنسب الوضعية الاعتباربه 
فالوجدان فى‌الحقبقة هنا ليس الاالفقدان والوصال ليس الاالهحران والحضور ليس 
الاالعية فان‌الوصال هنا ليس الاالسساسكة بين نهابات‌الاجسام معالتفرقه” بين ذواتها . 


قوله (ص٥٤۲›»‏ س١)‏ : «وعالمة ابضا فى ذانه» 


الثدر ك والمثدر ك . 

قوله ( ص٥٤‏ س؟).: 

«النفس الانسانية من شا نها ان تبلغ الى درحۀ تکون جميع‌الموجودات اجزاء 
ذاتها» هد! فرع الغفرع اللاول فان‌المدركاتبالدات اذا كانت اجزاء ذاتها فكذلك_ 
المدركات بالعرض اذلا سنو نة فبهما فان؟الماهية محفوظه"” بينهما كما برهن»؛ علىان 
الاشياء تحصل بانفسها فى‌الذهن والوجودحققة واحدة مابه‌الامتياز فيها عين ما به 
الاشتراك وايضاً كل طبيعة تععددت تخللغيرها في ها و ينعكس عكسالنفيض الى 
قولنا : كلما لم بتخلل العير فيه لم بتعددو ينضم هذا ا ف ان حققه_ 
الوجود اوالموجود لم بتخلل الغير فيها ويكون قوتها سارية فىالجمع لانالكليصير 
کدن واحد له تتصرف فبها كتصرف النفس الحزئیه" فی بدنهاالجز ئی وذلك لان‌الایجاد 
فرع‌الوجود و وجودها بعدالبلوغ الىالدرجة القصوى قد علمت حاله فكذاالايجاد 
ويكون وجودها غايه‌الخليقه . 

فی‌القدسی : «باابن آدم خلقت‌الاشباء لاجلك و خلقتك لاجلى» و ذكرالعابه 
مطلقة باعتبار فناگها فى غابه“ الغابات . 

قوله : «ووجوداآً فی انفسنا» 

قوله : «ووجودا فی اتفسنا» ای لانفسنا لا كما بقول القوم فى ‌الصور العقليه 
حیث ان لها وجودا فی انفسنا لا لاتفسنابل كما قلنا : ان لها وجوداً فى انفسنا 
لانفسنا فكذا فى‌العقل الفعال فانه غاة للنفس والوصول الى العايه“ بنحوالتحول . 

قوله ( ص٥٤‏ س۱۸) : «فذلك لاجل انه لم بتصور من الو احد الاالو احد بالعرد» 

اى المحدود اما الواحد بالوحدة الحقةالحقيقيگة اوالحقه” الظليه” . اى: ما لا 


ثانی له من سنخه فالو جو دالمتقدم اللذىفى السلسله"” النزولية و به فاعلية والوجود 
المتآخرالذى فى ‌السلسله" الصعوده“ و به ونه غابه" کلاهما مشموله" و لکون‌العقل 
ذا مراتب و متفنن‌التحلی و کل نفس تتحدبمرتبه و وجود رابطی منه لا بلزم انتعلم 
كل ما بعلمه الاخرى او كل ما بعلمه العقلولا تجزية و كثرة كما فى المعيه القيوميه 
للحق معالكل وايضاً لاجل انه لم بتصو رمن التقدم والتآخر الا ما هوالمشهور و 
کا نه لم درتق فهمه منسحن‌الزمان الىالدهر ليعرف التقدم والتأخر الدهريين وهدان فى 
رست الوجودات فىالسلسله” الطوليه"فالعقل‌الفعال متقدم دهراً و متأخر دهراً 
و متأخر دهراً وليس زمانيا و اليه اشي رفي الحديث : «نحن السابقون! اللاحقون» 
وان كنت عارفاً صيراً سار آمن‌الحق الىالخلق فاتل قوله تعالى : «هوالاول والاخر» 
وانظر اوليتهفى‌السلسلة‌الطولة والنزوليه ”فى عين آخربته فى ‌العروجيه” و بالعكس 
اوليگة حقبةة الو جود على الماهيات‌السرابيه ”فى عين آخريتها باسةاط اضافتها اليهاعنها . 

قوله (ص۹٤۲.‏ س٤)‏ : «بل ہنتھی الى فيض علوی» 

و هاهنا شق آخر لا بد من ابطاله کما فی سفرالنفس! و هو ان پکون‌المخرج 
امراً غير عقلى كجسم او قوة جسمانيه” فيلزم ان يكون‌الاخس وجودا عله مفيدة 
للاشرف وجوداً فان غير العقل افادالعقللغيره والمعلم البشرى معد و معلوم ان 
جسه او صورته لا بعطی‌الكلى العقلى بلعو مفاض من‌الباطن على‌النفس واماالفياض 
المطلق فهو الحق‌الحقيقى الا انه لا بد منرابط للحادث بالقديم تعالى . 

فوله (ص٦٤؟»›‏ س4) : 

«ثم من‌البيّن ان هذهالصورالعقليه" موجودة فى ذاته» اى ذات‌العقل الفعال. 


-١‏ نحن‌السابقون اللاحقون باعتبار اتحاد نفوسهم الشريفة معالاسمالاعظم و تجليهم فى الاعيانالثابته.... 
۲ مبحت‌النفس ط .۱۳۸ ھ ق جا ص۱۸۰ 


م 


و هذا اشارة الى برهان آخر سوى كونالعقل الفعال كمالا* و غابة للنفس وانما 
الوصول الى العابة انا هو نحوالتحول حاصلة : ان‌النفس متحدة بصورهاالعقليه 
ركان افطادالمان لرل وة الور الله عن الور الا الى 
فی‌العقل الفعال لان المعقول من‌الهرسواحد فی ای عقل کان اذ لا میز فى صرف 
الشىء و لهذا بقال: علمى بكذا مطابقلنفس الامر اى لما فى العقلالفعال و ما فىالعقل 
الفعال من صورها العقليه” متحدة بداتهيمقتضىقاعدةاتحادالعاقل بالمعقولوالمتحد 
مع‌المتحد معالشىء متحد بذلك‌الشىء 

قوله : «بخلاف النو رالمعقول» فانه غيرالوجودات‌النورانية للمعقولات بالفعل. 

قوله (ص۷٤۲»‏ س؟) : «بواسطة حر كات الافلاكالدایرة» 

متعلق بخىرالمبتداء التى هى‌القوة التى بها بتحفظ E E N DT‏ 
الهيولى ابداعبة و حدوثها ذاتى لا من‌الحر كات‌الفلكيه" نعم استعداداتها المتعاقة بها 
و حدوث نفس ذاتها من حجهة الا مان الذاتى فى العقلالفعال و قوله (قدس سره) : 
«حدوث امر» مفعول مطلق نوعی واستعم‌الالقوة فی‌الهیولی لیس بمعناها فی‌غیرها 
فان‌الاولى القوة الاتفعاليه“ والباقية القوى الفعليه" . 

قوله (ص۷٤۴»‏ س۸) : «وبحدث معها القوة التنزوعية» 

آی‌الاشتاق والنزوع بالفعل معه_| واما نفس میدءالاشتباق فقبلهاء كما ان 
فعليةالتحريك من ‌العامله“ المباشرة بعدالاشتياق واما تفس مبدئه فسابقه و ذلك لاله 
تقاعدةالامکان‌الاخس فى السلسلةالصعو ديةتتخطى المادةمن‌الاخس الىالاشرف ففاضت 
السحر كةالعامله” اولا على الماد“ة ثم الح ركةالشوقيه ثم اللامسه" و دا غل ار نت 
و ذلك لان‌العلم افضل من‌العسل سواءکأن ادراکا او تعقلا . 
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قوله (ص۷٤۴»‏ س4) : «وبحفظ بها» 
لما کانت‌القوی عنده (قدسسره) مراتب حقبقة واحدة اسند فعل احديها الى 


الاخرى سيما فى‌المدرك و خازنه لان اتحادهما اتم والا فاجتماع المثل عند الحس_ 
المشترك و حفظها عدالخيال. ان قلت :المراد بالحفظ نفس الاجتماع السدكور 
قرينة قوله (قدسسره) بعد غيبتها عن مشاهدةالحواس» . 

قلت : مع قطمالنظر عن بعد حملالحفظ علىالادراك يلزم لى ذكرالخيال فى 
تعىدادالقوی . ) 

قوله (ص۷٤۴»‏ س١۱)‏ : «ولها قوة‌الوهم» 

اى للمتصرفة قو“ة رئيسه“ عليها هى قو"ة الوهم المستعمله" اياها و 
يناسب هذا قوله و يقال لها اى للمتصرفة حينذ : المتخيلة و بحتمل ان يكون_ 
المعنى : ان“ للمتصرفة قدرة التوهئم وقدرةالذكر والاسترجاع بناءء على مذهبه 
من‌الاتحاد . 

قوله: «فالغاذية شبهالمادة للقوةالحاسة» كما يصح هذهالسنته” فى‌هذه‌القوى 
وهى بالقوة كل سابقة منها متوجهه” نحواللاحقه” يصح فیها و هی بالفعل ای فى 
صورها فان‌البراد بالغاذيه“ النفس‌النباتيه"و هى محصله” بالغاذيه“ مواد الصور 
البحسوسه: بالعرض و محصله” بالىصورةصورها ثم صورها شه المادة للصور- 
المحسوسة بالذات والصورالمحسوسة بالذات والصور المتخيله” بالدات سته” المادة 
للصو رالمعقولة بالذات والمراد بالمتخيله"فى كلماته الخيال كما لا يخفى . 

قوله (ص4٤۲»‏ س۱۹۰۱۸4) : 

«ویکون بده و غابته شیا واحدا.....» ذکر من صفات‌العقل ثلاث : 


احدها ان بده غایته بخلاف‌النفس بما هى نفس لان بدنها الطبع و غايتهاالعقل 

وثانيها : ان علته‌الفاعليه" هى‌الغاية يعنى‌الواجب تعالى والمراد بالغائية المعبّر 
عنها بالتمأمية ما لاجلها الفعل من حي التقدم فى‌العلم و بالغاية ما ينتهى اليه‌الفعل . 

و ثالثها : ان ما هو فيه هو لم هو بعنى ان ذاته الوجودية النورية الواحسدة 
بوحدة جمعيه" لا ماهيته الظلمانيه" فموو مبدله متقومة بوجوده لان شيئيه" الشىء 
تمامه لا بنقصه لا تقوماً ت رکیبیاً بل بمعنی‌ان‌العقل وجوداً و صفه و فلا متحقق 
بوجود مبدثه ظاهر به و فان فيه باق ببقائهلا بابقائه فالمائیه" فيه هی‌اللمية الفاعليه 
فی‌الظهو ر واللميه" الغاثيه” فى‌الخفاء وكانهقال اولا” : ان علية الفاعليه" هى عليه 
الغاثيه" . و ثانا : ان علته ذاته و مایته‌اذالمجرد سيط لا مقوم له غيرها ولامادة 
له ولا صورة غير ذاته ثم ان ما هو فيه هلهو فهو الوجود على‌التحقیق فهدا بوجه 
کالهیولی على مذهب‌المصنف (قدس‌سره)فان ما هو فيها هو الصو رةلا نها فعلیتها وهی 
فاعلها لا نها شريكه" العله” و هى غاي تهاحيث تتحول الهيولى اليها اولا فيصصير 
هيولى مجسمة ثم منوعه“ و كذا الوجودالخاص المحدود بالنسبه الى الوجود 
اط 

قوله (ص۹٤›‏ س) : «و کما ان‌الغاذرة CE‏ 

وكما ان‌المنميه" تنمى‌الجسم كذلكالعقل بالفعل كمل و يكمل وكما ان‌المولدة 
تستخلف كذلك‌العقل تستخلف من‌النفوس‌فی‌ارض البدن خليفة تتصف بصفاته وتتخلق 
باخلاقه و کما ان المصورة تصور فى الجسهكذلكالعقل تصور فى صحابف القلوب و 
الواحالخيالات و مثله‌الكلام فى ألقوى الحزليه . 


قوله ( ص۹٤۲‏ س٩۱۱۰۱۰)‏ : «وامساگ لما یجذه» 
حاذية والحافظه" ماسكه“ . و انشئت قلت:الحاذية الطبيعبة محضرة والماسكه"حافظه" 
قوله : «بل فی کل عالم...» حتی فىعالم اللاهوت اذ فی کل انسان جوهرة 
لاهوتكة هى اللطيفة الخفو كه“ و بقال لها سرالحقيقه“ لكنها فىالانسان‌الكامل بالفعل 
قوله : (فه ماهىةالكل» اشارة الى تفوق عالمها على عالم العين کہا قال على 
ھ ول ر 1 الماء د | ء۹ 
عليهالسلام: و فبك انطوى العا مالاکرلان‌الما فی عالم العبن ليس ماهه الماء و 
ذاته بل حز نی مختلط بالععر إبب من‌الاين والمتى والوضع والجهه و نحوها بخ لف 
ما فی عقلك فانه ذاته و صرفه و ان كانلكماء جز لی ارضا ا فى خبالك و ۲ اخر فی حك 
و هو المحسوس بالذات من‌الماء المأدى وآخر کن بدنك کالبلعم و هو الوجودالشہهى 
العالم ان فيه ماوراءالعالم مناسساءالواجب بالذات . 


۷ 
قوله (0۱› س۱۰) : «نواسطة مرض و لموس» 


بولی بالیو نانته هو الشىء العظيم و موس هوالجوع وما بقال فی ترجمته ««گاو 
جوع» من‌باب‌التشبيه فان‌الشىء العظيميشبه بالثور لا ان بولى معناه «الّور» و 
فی اليو نانيه" بمدم المضاف اله على المضاف كما فى‌السرسام والبرسام و لش هده 
الترجمه” او تسميته المتأخرين من الاطباءاياه بالحو ع البقرى انالف کا ا 
رصسسه هد لمرض غفانه خلاف الو اقم هدامعنی حقیقه هدااللفظ واما حففه هد 
المرض فهی انه جو ع الاعضاء مع شبع السعدةفيكون الاعضاء حالعه" ای مفتقره اج 
الغذاء والمعدة كارهة هو مزاج باردشديدفى فمالمعدة مخدر لقوتىالحس والجذب 


المشهدالثالت ¥10 


فينقص الغذاء و يشتاق اليه‌الاعضاء و ذلكلان‌الاحساس بالجوع يتم بامرين القوة_ 
الجاذية والقو“ة الحاستة فان‌العروق تأخذ فى‌الامتصأاص و صب‌السودا الى فمالمعدة 
و ا ف و ا 

قوله (ص۱٥۲»›‏ س۲۰ ) : 

«مصروفهة الهم الىالمتخبلات. الى فوله : فينحر تخباها الى مشاهدتها» هكذا 
فی سفرالنفس' ايضاً و ليس‌المراد مايترائىمن ظاهراللفظ ان‌التخيل بستحكم فينسجر 
الى‌التشل والا كان‌التخبل المطعوم‌اللذيذو نحوه لاهل‌العيش فى الدنيا متمثلة فى 
الاّخرة وليس كذلك «اناكذين أكلون اموال اليتامى ظلماً انما بأكلون فى بطو نهم 
ناراً» فاکل‌اللدید ا هاهنا صورةهناك اكل ‌الزقوم والضریع كما بمشثل فى 
النوم الذدى هو اخوالموت سنون‌الرخا ببقرات سان و سنون القتحط قرات 
عحاف وليس ذلك‌التمثل كالتخلات‌الاختيارية بل مسب الملكات فالمراد انالتخل 
المشفوع بمداومه” الاعمال الصالحهالمورثه” للملكات موجبه” للتمثل بصورة لذيذة 
مناسىة لتلكالملكات . 

گر ز دستت رفت ایثار زکوة میشود آن جوی‌شیر آب‌نبات 

«ان فی‌الحنة قيعاناً غراسها قول الةاتل سبحان‌الته» وابضاً کل ما فی عالم المثال 
خبال‌الانسان الکبیر کما ان کل مافی‌الخبالالصعير مثال و سى هذا مثالا مقيدا و 
داك مثالا“ مطلقاً و سى عالمالمثالبانخيالالمنفصل والكل رقايق وليست بحقايق 


aa E 


ا سفرالنفس ط گے ۱۲۸۲ ھ ق ص۲۸ 


يراد برفعالوهم ترفعه و ترقبه و بالحملةعندنا ملازمه“ عقليه“ بين‌الاعمال والملكات 
الحسنه” و بين‌الصوراللذيذة و كذا بين‌الاعمال‌السيئه” و ملكاتها و بين‌الصورالمولمه 
الا بالتوبه“ والشفاعه” . 

قوله ( ص۳٥۲‏ س) : «اما بحسب نقصان‌الغر يز ة» 

و كون شقاوة ناقص الغريزة حقيقته لمحروميته عن تلكالغبطه"” العظمى و 
استعداده بحسب ذاته‌النوعيه“ لاالشخصية. 

قوله (ص۴٥؟»‏ س۱۴) : «من غير شعوربمو لسم» 

فاهل‌الشقاوة الاولى اهل الحجاب العظيم و اصحاب‌الاخيرتين اهل العذاب الاليم 
وکو نما شقاوة عقلیه مع کو نهما مولستینلان مرادھم الالام الروحانی کما سیقول 
فى آخرالاشراق فهذه عندالفلاسفه“ والحق‌ان لاصحابها الالام الحسيه” ايضا لحقيه" 
المعادين و عقليتهما باعتبار فقدان‌السعادة‌العقليه“ المذكورة لمانعبه“ السيثاات او 
الجهل الم ركب عنها و هذا معنى كونهماشقاوة حقيقيه” ايضاً . 

قوله : «فهو النقص الذاتى» اى بحسب ‌الفطرةالثانية . 

قوله : «اولها تقص جوهره» كنفس‌الطفل قبل بلوغ اشده والاقسام الخسهة 
مذكورة فى سفرالنفس ابسط من هنا . 

قوله ر ص٤٥۴‏ س۱۸) : «فالجهل باصول‌المعارف و کیغية‌الترتیب» 

والحاصل اشتراط تحصل علمين عظيمين : 

احدهما: العلم الاعلى لتحصيلالاصول الحكمية والاطلاع على القو اعد الالهه" 
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اوالمعرفه“ القصوى الحاصلهت بالرباضاتعلى وتيرة أهل‌الطرقه" . 

و ثانىهما : علم الميزان لمعرفة كف ‌التر تیب «ادع الى سل ر ك اله 
والموعظة الحسنة و جادلهم بالګتی هى احسن » وز نوا بالقسطاس المستقيم» و 
بالجمله" العلمالاعلى لازم لتحصيل موادالبراهين والميزان لتحصيل صورها 
والانتقال على اقرب‌الطرق مثل ان بنتقل من كون‌الوجود متحققاً بنفسه و اباله عن 
العدم الىوجوب حقيقته ومن اشتراكه‌العصنوى الى وحدة حقة لمعنونه و من اكه 
لا ميز فى صرف‌الشىء الى‌التوحيدو الساطةفهده و امثالها العثور على الحهة التى بها 
بقعالاهتداء . 

قوله (ص٦٥۴»‏ س١)‏ : «ومملكةالعارف‌اءعظم» 

فان‌العارف لما کان وجوده فانیا فی وجودالته تعالی و کذا حيو ته فی‌حيو ته 
و ارادته فی ارادته وقس عليها جمیع صفاته‌فمملکته فانیۀ فی مملکته . 

قوله (ص٩٥۴»‏ س۱۰) : «انه فاسدة» 

بناء على عدم تجردالخيال و سايرالقوى الباطنه الجزثيه“ والنفس و ان كانت 
مجردة لكنها كانت عقلا بالقوة هيولانياو كمالا قوام للهيولى 'لاولى الا بالصور- 
الحسيه“ كذلك لاقوام للعقلالهيولانى الابالصورالعقليه“ والمفروض انه خال بعد 
عن‌الكل حتى الاوليات والحق انّالخيالوان لم بحرد عن‌المقدار لكنه مجرد عن - 
المادة كما مر . 

قوله (ص0۷»› س۱) : 

«تتعلق فى‌الهواء بجرم م رکب من بخار و دخان» و ذلك لان‌المتعلق‌الاول_ 
للنفس فى هذاالعالم الارضى ايضاً ليس الاًالبخار المنبعث من‌التجويف الايسر للقلب 


السارى فىالشرائين والاعصاب و هذاالبدن وعاء صائن له فلاغروعندهم فى تعلق 
بالخار و الدخان د رات هدو الاندان : 

قوله : «من اعمالهم السيئه” مثلا') ضمتين . 

قوله : «ان‌الجهال والفجرة» ليسالراد بهم المختوم على قلوبهم اوالاشقىمنهم 
اد لاطريق لهم الى عالمالعقل فكيف نجوا بعدالتجرد عن‌القوى الجزليه” الىالروح 
الاكبر؛ بل‌المراد بهم اماالكاملون فى‌العلم ألذدين بعرض لعقلهم‌العملى جهل «مً» و 
بتسويلات‌النفس ارتكاب الفجور فبعدالموت لهم فلاح بنورالعلم واماالمرادالتجرد 
عن القوى الحرميه“ فىالدنيا والفو زبالسعادة‌الحقيقيه“ بالرياضه" فيها . 

قوله ( ص۸٥۲‏ س٤)‏ : «فای لذة فى ادراكالمعلومات الاولية» 

اى ما قرروه مما نقله قبل ذلك و اما هاهنا فالمفروض النفو س الناقصه” الساذحة 
حتی عن‌الاولیات وما ذكره من‌الاوليات منل‌الكل اعظم من‌الجزء يمكن ان يدفع بان 
من [لمبصر] عقلا بالفعل لعدم استحصالالنظريات لا بنحصر معلوماته فىالاوليان 
بل‌البدنهيات 'لسته” من‌المحسوسات والتحربيات والمتواترات و غبرها اخرجت عقله 
الميولانى عن‌القوة الى‌الفعل بل هنا اشياءآخر بنالها الفطرة السليمه” «فطرةالله الى 
فطر الناس عليها» مثل ان ما هو بالفعل من كل جهه” مطلوب و ان‌البقاء محبوب و ال 
الفناء مرغوب وان لمي اتو االبيوت منابوابهاولم بعلموا ان ما هو بالفعل من جميع- 
الوجوه هوالله وان‌المحبوب من‌البقاء نبعغى ان يكون هو بقاء النفس القدسيه و 
غنانها عن‌البدن والاته و انه كيف يطلب و بستحصل و مثل ان‌الوجود خير والفعليه 
فضيله” والقوة تقيصه والانسان الكاملبالفعل محمود لهالسيدودة على الكل و ال 
لم يسمه باسم و غير ذلك من‌الفطربات‌التی‌تحتاج الى منبته اولا و ابضاً کل بعلم ذاته 


المشهدالثالت ۷1۹ 
العلم الحضورى ولو كان علماً اجماليةً بل بارئه بنفس علمه بذاته كذلك ١‏ . 

قوله (ص۸٥۲»‏ س۹»۸) : «ففى ادر الالو جودات العقلية و نبل هوباتها» 

ای ادراكاً حضورااً فمن مستسعد سعادة عقليه" بعلم العقل الفعال انه مخرج 
النفوس القدسيه” من‌القوة الى الفعل و انهلا حاله” منتظرة له و غير ذلك من احكامه 
و رب“ مستسعد متصف بصفات‌الفعل الفعال فهو بعرفه شهودا فيقال له انه مدرك 
الوخوذات: الله و ال واا ى ذلك فلاف التافتون.. 

قوله (ص۸٥؟»‏ س١۱)‏ : «مع جرم تامالصورةالكمالية» 

اذ للفلك طبيعه” خامسه ثم نفس منطبعه بتصور بها اوضاعه الحزليه” و لوازمها ثم 
نمس كليه” تعقل بهاالكليات و تدرك بهاذواتها المحردة و معاشيقها العقليه”المفارقة . 
المتشبه بها فتعلق جوهر نفسانی بجرم ابداعى حى كأمل‌الصورة كتعلقه هنا بعد 
لار غو ادن التفرع دن عفر یآ خر حى دات اس اخرى وعدا عى ءا 
اا و کے ی رااان فر ااه یاس دار 
بنطف ونحوهاقررت فی‌ارحام ومایجری »جربا استدعتها من جهه نسبه استعداداتها 
نفوساً . 

قوله (ص0۹؟» س4) : «ممتنعةالخر كه اأستقيمة.....» 

جايز الحر كة المستديرة بل واقعتها ذبعيه” فلكالقمر لانه بحركالنار فكيف ما 
تصل به واقرب منه فکانه فلك عاشر . 

قوله (ص۰٦۲»‏ س؟) : «ولعل عدد نفوس‌الاشقباء غير متناهسة» 

والافلاك والفلكىات متناهنه" ولا نة لغبرالمتناهى الى ‌المتناهى «قل لو كان 


اد یعنی ان کل مجرد بنفس علمه بذاته عالم‌یبارئه و علته والعلمان مطویان فی ذاته مع ان علمه بداته 
لا تحصل الا نشهود علته اولا . 


البحرا مداداً لکلمات‌ربی لزفدالسحر قبل‌ان تنفد کلمات ری ولو جنا بمثله مدداً») 
والكلمة تدوينيه” و تكونيه” و بومالقيامه” بيوم‌الحمع «قل انالاولين وال خرين 
لمحموعون الى ميقات يوم معلوم"» . 

قوله (ص۳۹۱» س۱۱) : «وکذا وجود کل مر کب طبیعی بصورته الكمالية» 

تكلم اول فی‌الت رکب العقلى من‌الحنس والفصل و كان مراده من‌الصورة هناك 
الفصل الحقيقى اذ حعل عطفه التفسیر ی مبدءفصله‌الاخیر وهناتكلم فی التر کیب الخارجی 
فشيئيه“ البدن و وجوده بصورته النوعيه"المر كبه” و بصورتىه‌الشخصيه"” اىالشكل 
والهيئة و بالصورة بمعنى ما بهالشىءبالفعلوهى النفس الناطقة و كلها باقيه” فالبدن باق 
بهويته و بهذيته ولا مبالاة بعدم بقاءالمادةالاولى لعدم مدخليتها فى فعلية البدن و 
هو يته على ان‌الوجود الخاص الذى بهيطرد العدم عن‌الماهيه حيشيه هويتها و 
هذتتها و هو باق غير متبدل والتبدل والسیلان فی مجالیه لا فی داته‌التی هى جمه 
وحدةالمتكثرات و حيثيگة بقاءالمتبدلات‌فالوجود هوالعروة الوثقى التى لاانفصام 
به للماهيات و هذهالعلاوة هى مفادة‌الاصل‌الثانى . 

قو له »۴٦۲(‏ س۳١)‏ : «الثالث ان‌الشخص الو احد الجوهرى.....» 

اعمال هداالاصل فى‌المطلوب من وجهين : 

احدهما : ان‌الاشتداد حركة و هى متصله” واحدة والاتصالالوحدانى مساوق 
للوحدة الشخصبه“ فالصورةالبدنيه“ واحدةو هى فى‌الاشتداد الى ان يتصل بالصورة 
القائة بالذات الغنيه“ عن‌المادة من ‌الصورةالبرزخية فتحد بها" فلايتوهم اناهلمرتة 


1د س ٤ی۲٤‏ ۲د س ٤٥٤‏ ی٤۲‏ 
۴ فیتحد بها 
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من مراتب‌البدن من‌الطفو ليه" والترعرعوالشباب والكهولة والشخوخه"” يحشر فان 
محشورية تلكالصورة البرزخيه” محشوريتها لان هذيه” الشخص بوجود نفسه فالبدن 
مع تنفاوت اطواره بالدنيوبه” الطبيعيه"والبرزخيه والاخرويه” و تفاوت‌الدنيوى 
بالصبوة والترعرع والكهولة والشيخوخه"والاخروى بالصباحات والتشوبهات واحد 
شخصى للوحدة الشخصية فى‌النفس المشخصة له فليس شىء من تلكالمراتب البدنية 
مشخصاً حتی یازم عوده بخصوصه . 

و انها : انالاشتداد ایتما تحقق تیر استکمالۍ و فیالتعیرالاستکمالی کل 
تال من‌الكمال والفعليه” مشتمل على‌المتلوو على شىء زائد و هكذا فى متلو الملو 
بالغاً ما بلغ فالصورة‌البدنيه” البالعة الىالكمال و الىدرجةالاستغناء عن‌المادة و 
رتبةالاتحاد بالصورة البرزخيه“ والاخرويه"مشتمله" على جميع درجات‌البدن الدنيوى 
و فعلياته بنحو اعلی و اتم لا شد عنهاشىء الا ما هو من‌باب‌الحدود والنقايص بل 
حشرالعقل بالفعل حشرالجميع بنحو اعلىلانالمعنى جامع فعليات الصور والفرق بين 
الوجهين انالاول فى‌المتصل المتشابه‌الاجزاء والثانى فى‌المتصلالمعنوى المتفاضل 
المراتب . ثم ان هذين الوجهين من‌الثالثمعالاصلينالاولين المنشعب اولهمابوجهين 
لانالصورة التى شيئيه“ الشىء به اعم من‌الصورة المنوعة و من‌الصورة بمعنىالشكل 
والهيئة كما قلنا كلها تدل على انالمعاد هوالمبتدء والفرق بينها: انالاول من‌الاول و 
کذاالاصلالثانى جاربان فيما لاهيئة له ولا شك ل كالمحردالمضاف اذاصار محردآمرسل 
فحشره حشره بعینه و ان كان منسلخاً عن‌الكو نين الصوريين و بكون‌الصور كالاظكة 
الغيرالملتفت اليها و كذاالثانى من‌الشالثله عموم الجريان و تصحيح الهوهوة من 
باب جامعيةالكامل فعليات الناقص دون حده و فقده لا من باب جامعيگة الفصل الاخير 


سوانقه . 
قوله (ص۲٦۲»‏ س٤۱)‏ : «بل‌الوجود کلماکان اقوی کان اکنر حیطة...» 

و نعم ما قىل : 
زلف آشفته؟ او موجب جمعیت مااست جون‌چنین‌است پس آشفته‌ترش باد کرد 

وما قىل ايضاً : 
از خلاف مد عادت بطلب کام كە من کس‌جمعیت ازن زلف پریشان کردم 

و كلما توغل فى‌الحمعية اشتدت الوحدة لان‌السلب والفقدان تقل“ ويندر 
الى ان يعوز و يفقد والوجود والوجدان‌يتوفر و بعزز الى ان بحيط بالكل وتكون 
اوحد. 

قوله : «كوجودالافلاك والکواكب» لعتك تقول: ليست هذه من قبيل‌الصور 
المثالىة التی فى عالمالمثالالاكبر اوالاصعراذ لا مادة فی‌المثال اصلاً بخلاف هده 
فالهيولى وان لم يكن قو“ة فعليه” لكنهاقوة انفعالية فلا نسلم ان وجودها بلاشر كه 
الميولى مطلقاً كيف والهيوليات متخالفةبالنوععندانمشائينفهيولى كلفلكمتخالف 
نوعاً مع هيو لى الفلكالا خر و كذا مع‌الهيولىالمشتركة العنصرة فعندهم هيولى 
کل فلك تستدعی صورته‌الخاصه” ومقداره‌الخاص . فنقول: اولا؟ بناء [علی] ما قاله 
(قدس‌سره)علیمذھ ب آخرمن اذھیولی‌الکلواحدة وانھا بما هی هیولی لااختلاف فیها 
اد لا میز فی صرف‌القوة . 

و ثأناً : انه استعمل لفظالاستعداد وهوالقوة‌الشديدة القر ية الساقةزماناً كما 
قال بعد سطر بلا شر که" الهیولی بالاستعداد ولم بقل بالقوة . 


و ثالث : انه استعمل لففظ مادة فىموضعين و هى‌الهيولى المعحمة و حيث 


YY المشهدالرايع‎ 


Senescence nennnennenenececeneencneneenrcnenneennenennennnenns senna 


قرن‌الهیولی بالاستعداد و علتل بقوله اذلا مادة قبل وجودها اراد بهاالهيو لى‌الثانية 
والمعحمة اى لا مادة سابقة عليها سبقازمانباً حيث اها مخترعات والمخترع 
غبرمسوق بمدة حتی بکون خصو صبه‌المقدار منسو ىة الىالمادة المعگنه“ کہا فت 
العنصريات حيث اناامادة الرطبة تستدعى المقدار العظيم فى‌المناميات لقبول زيادة 
التمدد من‌القوة المنمية اذالرطوبة كيفه" بها يكون‌الجسم سهل الا نقبادو المادةالياسة 
تستدعى‌المقدارالصغير فيها لعدم تمكنها من قبمولالتمدد من‌المنمية اذاليبوسة 
کيفيگهة بكون‌الجسم بها غيرالانقياد و قسعليه‌الهيئآت والصفات الاخرى و من قبل 
الافلاك والصورالمرآتبة . 

قوله : «ولا شبهه ؛ الى قوله: لها وجود» لكونها متسيزة و مؤثرة و مخبر عنها 
وکل من ذلك دلیل‌الوجود . 

از الى لقان و گان وز خیالی نامشان و ننگشان 

اللهم الا بالنظرالعأمى الجاهل فيقول بأنها معدومة ولا يفهم انها هى‌التى يذعن 
بوجودها فی نومه او مرضه او اختلاساته‌الاخری . 

قوله (ص۴٦؟»‏ س۴١)‏ : «و لضعف‌الهمة» 

و لكونها مرائى ملاحظةالخارجيات المادية و كونها مما ينظر بها لا مما ينظر 
فیا . 

قوله (ص۳٦؟»‏ س٣١)‏ : «انك قد علمت انالقوة الخيالية Ca‏ 

لعلتك قد سمعت ساقاً ان‌الخبال شآنه ليس الاالحفظ والمدرك حين‌التخشل 
فى‌اليقظة اوالنوم هوالحس‌المشترك فانه يدرك بوجهه‌الداخلى اذ علمت انه كمرآت 
دات وجهين بسابطالصورالمحزونة فى الخيال وما ر كبه المتخيلة منها ثم بحفظالخيال 


هذه‌المخترعات ايضاً فالاولى ان يجعل من‌الاصول تجرد الحس المشترك بل جميع- 
الحواس الباطنة اذ لولاها لما حصلالاطلاع على جزثیات مافی‌الحته والنار حیث ان 
العقل بدركالكليات لا غبر الا ان تحردالخیال لما کان احوج لتبقى الموعودات 
فی‌الذکر بکل احد يما بوافق ملته و لذا قال تعالى «واتوا به متشابها» اقتصره على 
دکرط: 

قوله (ص٤٦؟»‏ س)) : «انالثه تعالی فد خلق‌النفس.....» 

المرق بینه و بین‌الرابع غير خفى اذ فی‌الرابع كانالكلام فى تعيين الصو ر 
والمقادير حيث لا يلزم‌التخصیص بلا مخصّص و فی‌السادس كان فى اتفسها و ايضاً 
كان‌الكلام فى‌المزاج فى ان‌الصور والمقادير تكون من‌الجهات الفاعليه ولم يخرج 
منه ان‌الفاعل ما هو و هنا قد خرج انه ‌النفس باذن‌الخلاق‌المطلق . 

قوله (ص٤؟»‏ س؟) : «بلامشار كالمو اد......» 

فالنفس الناطقة فاعل الھی لا تھا تخرج الصور من‌الليس المحض الىالايس لا 
كالفاعل‌الطبيعى فانه مبدءالحركة اذالماد“ةكالعناصر موجودة و هو بُركبها وبعیرها 
رکال اکان : 

قوله (ص٤٦؟»‏ س٤)‏ : «والاشخاص المجردة» 

كالكليات العقليگة فانها من حيث انها فى موضوع شخصى هوالنفس شخصيات 
هذا علی‌المشهور و على رآیه (قدس سره)شخصیتها اظهر لان شخصها وجودها کیف 
و هى ذوات محردة و مثل نورئة مشأهدةعن تعد و كالنفوس‌القدسيه‌المتصورة من 
اهل‌القدس لاهل‌القدس . 


Yo المشهدالرابع‎ 


قوله (ص٤٣؟»‏ س۸) : «بالوهي» 

انما نسب الىالوهم مع انهذاالمخلوق صورة لان‌الوهم رئیس‌القوی‌الحيوانيه 
و مستعملها بحيث قيل ان‌النفس الحیوانیة‌هى‌الوهم وما عداه قواه و قد قيل ان‌النفس 
الحيوانية مجموع القوى و هذا سخيف للزوم‌الت ركيب والحق انهاالاصلالمحفوظ فى 
لوف 

قوله (ص٤٦۴»‏ س١٠)‏ : «والعارف يخلق بالهمة» 

العأارف اما عارف بمعنىالمطلع على‌الحقايق فقط واما عارف بمعنىالمتصرف 
المقتدر فقط واما عارف بمعنى الجامع لهماوهو ذوالرياستين الفايز بالحسنيين فمراد 
الشيخ بالعأرف:الا*خیران؛ لاالاول ومراده‌بخارج محل ‌الهمة انه بصير عيناً مشاهداً _ 
للحس‌المشترك لا انه فى المادة . 

قوله (ص۴۹0» س٤):‏ «مع صفاءالمحل» 

والمراد بالمحلالهيئة و صفائها بالنسبة الىالمادة اولا“ مواد طبيعيه” لصصور 
اخروىة » و كذا باننسبه” الى ماهيات‌الصور الدنيوئة اذ للكلى الطبيعى حصص أو 
المراد بهالقالب المثالى اوالمراد به‌الأفس‌من‌حيث انها مظهر بفتح‌الميم للصور فى 
مقامها النازل الجزئى كما انها مظهر بضمالميم فى مقامها العالى الكلى فمن حيث- 
الملكات الحميدة فاعل و من حيث انهاملتذة قابل و نعم ما قيل ' : 

کان قدم نیستان شک رم هم زمن میروي مو هم من‌خورم 

قوله " : «الهيولى التى هى القوة» كذاالظلمة والصورة اىالصورة التى هى 


— 


١‏ والقائل هوالعارف‌القیومی مولاناالرومی (قده) 
۲ قوله: الهيولى التى هى القوة . ما رأينا موضعهذهالحاشية 
قوله: «الهیولی الى آخره» لم يوجد فىالصفحة التیى خاشیته هذا ولا قبلها ولا بعدها على ظنی ان 
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ذات ثلاث شعب من‌الطول والعرضوالعمق وهی التى عالمها فرق‌الفرق متشابكة بالعده 
من‌حیث شو بها لتباعدالمکانی والسیلان‌الزمانى من جهة تبدلها الذاتى و تحد“دها_ 
الجوهرى فيغيب بعضها عن بعضها و بعضهاعن كلها و كلها عن كلها و كذا الطبيعة_ 
السيالة التى هى المنوعه: للاجسام اولا“ والمحمية المذه" للاجسام‌النوعيه" و هده 
الثلاثه يظهر ناريتها و ظلمتها لمن اليها وحدها و بشرط لا عرية بريه" عن‌الانوار اتى 
ا کا ی و ا 
موحشیتها و ظلمتها و دثورها و اذابتهاکمافی بوم تميز الخبيث من‌الطيب لان النور 
والحيوة والبقاء والثبات و غيرها من‌الكمالات تعود الى صقع الله نور الارضيسن 
والسماوات فلم تبق لها الاالدثور والبواروالتعدد والتفرقة والتبار والمحد والعظمة 
«والملك لهالواحدالقهار'» و سبب ايلامهالاهلها ان وم کشف الغْطا لا یبقی فی کفتھم 
من‌الوجود الا هذهالتمد “دات والتحددات ل ‌العدمات وکانواصفرالکف عن الفعليات 
والمجردات لرجوع كل شىء الى سنخه‌الوحدة والجمعية والنور الى نورالانوار 


فى‌الدنيا كانت مصروفة الى الطبيعه” و لوازمها و الىالاجسام و قواها . 

قوله (ص۳۹0›» س۱۱ ۱۳) : 

«ان‌الماد“ة ؛ الى قوله : ليست حقيقتها الاالقوة والاستعداد» اعمال هذاالاصل 
ن 

احدهما ان‌المادتة فى‌الدنيا لاجل ورودالكون والفساد وحمل ‌القوة والاستعداد 
وهذه لانکون فى عالم الاخرة لانه عالم الوصول الىالعاباتواتقطاع الحركات وهى 


هذهالتعليقية مما كتبهالمصنف على موضع آخر من كتبالمصنف . ١د‏ سورة» ۲ آية 


A E a 
دارالمثوبات والمحازات ولیس هناك سق‌استعداد زمانی و استکمال هیولانی لاته‎ 
بعد طى‌السماوات ولوازمها وليس فىعرض‌هذاالعالم بل فى طوله والدنيا مزرعه-‎ 
الا خرة يوم حصاد المزروعات فالماد َة غر موجودة هناك والاانقلىت الاخرة دنيا.‎ 

و انىهما : ان ليست حقبقتها الاالقوة والقوة ليست شيا فعليا و ليست هويه 
الشىء المادى بها حتى لو لم تكن‌الهيولىفى‌الموجودات الاخروبة لم يتم عينيتها مع 
الموجودات لان جميع ما هو من باب‌الفعلیات حتی الامتدادات والصور الحسمية 
موجودة فبها والمفقود لس الاالهیولی الگتى هى من باب‌العدم و علبها مدارالدنيوية 
و تلك‌الصور اخرودة . 

قوله : «و منبعها الامکان‌الداتی» فان‌العقل الفعال بو جو به منشالنفو س الناطقه 
و بوجوده منشآالصور النوعكة الطببعكة و بامكانه منشاً الهيولى المشتركه . 

قوله (رص0» س٦١)‏ : «منقسمة الى طائفتين» 

وا اك ال لن سلسله العقول الطولية لمكانالعلية بينها و لكن 
دصدر عن کل واحد منھا واحد منها على ر آم و هی‌الانوار القواهر الاعلون و : 
EAA‏ والطىقه“ المتكافكه"التى لا عليكه“ لكل منها بالنسبه” الى الا خر 
وهی‌المسماة عندهم بار باب الا نو اع و اصحاب‌الاصنام و هى‌الانوارالقاهرة الادنون و 
لكل منها عليه“ بالنسبة الىالافرادالطبيعيةمن نوعه بل هذه‌الطافه“ منشعبه” ايض الى 
طائفتين طاثفة ارباب انواع عالم المشالمن‌الصوراللطاتف القاكمة بذواتها و طاكفه" 
ازات انواع عالم الطبيعة من الصو رالقائمهبالمواد كما هو مشروح فی کتبهم . 

قوله (ص۷٩؟)‏ : «و روحه باق» 


ولو لم بكن‌الابقاء للاروح لكفى لانشيئية الشىء بالصورة والروح صورةبمعنى 
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مابه‌الشیء الفعل کف والصو رةالشخصيهبمعنى هيئته و شکله ارضاً باقىۀ فمع قشاء 
هذبة‌الروح وان تعلق بصورة طير ملا لكان ذلكالبدن‌الانسانى هذاالبدن‌الطيرى 
والمراد بتىدلالصور تىدل‌الصورالدنىومَةوالىرزخە والاخروبه" م 

قوله (ص۷٦؟»‏ س٣١)‏ : «والفعل هناك مقدم على‌القوة» 

والقوة فى موضعين ليست بمعنى واحد فان‌القوة الدنيوئة الاستعداد والقوّة 
الاخروية القدرة والشدة و هی‌الملکكات‌التى هى مبادى‌القوى الاخروية والملكه" 


المنبعثة عن ‌الملك وابضاً يمكن ان بكون‌القوة المتأآخرة عن‌الفعل فى الاخرة كون 
الملكة بحيث بنبحث عنها الصور فانالكونالمذكور متأخر عن نفس ذات‌الكون وايضاً 
هى‌القوة بمعنى شدةالتأآثير و حصلت بعدتكررالافعال و هذهالقوة اشرف لانتكرار 
الفعل لاجلها و وسيلة اليها و غابة الشىءاشرف منه . 

قوله (ص۹٦۲»س۱۴)‏ : «واخری بمنع فناءالانسان....» 

هولاء وان نطقوا بالحق من انالانسان لا يعدم بالحقيقة لكنهم فى شقاق مع 
اهل التحقيق حيث ان شيئية الشىء علىقولهولاء بالمادة لا بالصورة بل تشخصه اضاً 
بالمادة فى تجرد بقاء اجزاء متحزبه او غبرمتحزيه من اجزاء بدن‌الانسان الاصلة لو 
صح بقاؤها معطلة بقولون انه باق بعينه والاجزاءالاصلية هى الاعضاء المتخلقة من 
المنى كالاعصاب والا"وتار والعظام والعضلات والشراثين والا“وردة و نحوها والحق 
ان شیشيه الشىء بصورته والانسان لا بعدم‌بالحقيقة بل کل شىء یعدم على‌الظاهر و 
هڏا انما هو لاجل بقاء صورته فى علم‌الهبل فى ‌الالواح العالية بل فى‌النفوس_ 
الارضيه والارتفاع عن تفسالامر؛ بالارتفاع عن جميع مراتبها و بالارتفاع عنمرتبة 


Y4 المشهدالرابع‎ 


مخصوصه" كلوح المادة فقط . 
قوله (ص۹٦۳»‏ س۱۹) : «بناءآ على ان‌الروح جرم لطیف» 

فلیس مجردا فی ذاته فضلا عن‌التجرد فی فعله حتی يقال بصیرالروح غنیاعن۔ 
البدن و عن استعمال قواه مكتفياً بذاته ويصير عقلا بالفعل بل عقلا فعالا“ مبتهجاً 
بذاته و ما هو باطن ذاته فُرحانا بلقاءاللهتعالی وملاثکته‌المقربين والعقول‌القدسين 
لانالمدرك لا بد ان يكون من‌سنخالمدركبل الوصول الى ‌العايات و نيل المجازات 
بنحوالتحول والفناء لاالاتصال الاضافىفاين‌الجرم اللطيف من هذاالمقام الشامخ_ 
الشريف فالموت عندهم انعدام ذلك‌الجرمو ذلك البدن والله تعالى يعيدهما اى 
بوجدهما تارة“ اخرى للحساب والمحازات‌بناء على جواز اعادة المعدوم بعينه أو 
تفرق اجز اهما لا انعدامهما والاعادة جمعهما شاء على ان شيئية الشىء بالمأدة لا 
بالصورة کمامر . 

قوله : «كما نه العلماء...» حاشاهم عن ذلك الاواحد من‌الاطاء وهو «محمد 
بن زكريا» و قوله غلط لان لذةالنظر الىوجهالجميل منغير سبق للاشتياقوالابتلاء 
بفراقه ليست رفع الا لم بالضرورة ولو كانفى بعض‌اللذات رفع الم كان ذلكالرفعمن 
عو ارضه لاذاته‌فهومن‌باب اشتباه مابالعرض بما بالذات نعم وبما پناسب ما ذکره لمقام 
الموعظة بان بقال: لذةالا كل رفع الم دغدغة السوداء لفمالمعدة و لذةالشثرب رفع 
الم التهاب‌الاحشاء و لدةالوقاع رفع الم دغدغه التى للاوعية و هكدا لكى بنزجر 
الطباع و يتقبل‌الاسماع و ان كان رفعالالم مثلا مفهوماً واحداً و يتحقق غذاء ب 
و لذات‌المذوقات درك خصوصيات ومزاباوجوديات غير محتاج اليها فى رفع الم 
الجوع . 


قوله (ص۴۷۱» س١٠)‏ : «یلزم اما تعذيب‌المطيع» 

بعنی ان لو حظ وصف‌الكفر قيل : انه کافر تقول مطلق فان ندن‌المؤمن انطوی 
فيه فعذب لزم تعذیب‌المطیع و ان روعی‌جانب‌الایمان و نعم يلزم تنعيم الماصى و 
ان لو حظالجسمانی والوصفان فعذب ونعم‌یازم اجتماع المتقابلين فى جسم واحد. 

قوله (ص۲۷۱» س۱۴) : 

«والحواب بتذکر ما اسلفناه فان حققة المؤمن بصورته والصورة يمعنى ماه 
الشىء بالفعل فى‌المؤمن نفسه‌الناطقة بلال٬ؤمن‏ بروحالايمان و بالعقل بالفعلالنظرى 
والعملى و محلالايمان لا يمكن ان يوكلا بل ما يمكن انيناله الكافرالواقع فى هاوه 
الطبعة و لوازمها . اين‌الدركة البيضاء منذرةالهباء والصورة سعنى هيئة هيكله لا 
تصبر ابضاً ماد“ة لصو ره“ اخرى «اذ صورةبصورة لا تنقلب» والتصادم فيها واقع و 
کل مادة اذا اخذت مع صو رتهاالملتىسه بهافهی اد لو وة اخ اکر یر 
فی موضعه فکل ماآکول انخلع عنه صسورته‌السابقة ثم يكتسى صورةالمغتدى فما يعبر 
جزء بدن الكافر هوالهيولى المجسمة والايمان ليس بالهيولى ولا بالجم . 

قوله (ص۲۷۱»› س۱۸) : 

«والجواب بعد تسليم ما ذكر انالهيولى قوة قابلة.....» هذا جواب جدلى 
ضعيف بناله على تسليم انالهیولی لاعلاقه‌نها مع مقدار مخصوص ولیس فی داتھا 
قبول کم مخصوص لکن بمجرد هذا لايتم الجدل لان‌الھیولی و ان لا علاقه لما م 
المقدارالىخصوص الا ان تناهىالابعاديالبراهين المحكمة اوجب الأخصيص د 
هيو لی‌الفلك ایضاً لا تقیل غر مقدارہ اما بذاتھا کما عندالمشاين لقولهم باختلاف - 


-١‏ اشارة الى ما ورد من بعض المتنا : ان الارض لا يأكل محلالايمان 
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النوعى فيها واما بصورته النوعيه كماعندالمصنف (قدس‌سره) فکیف معالابدان 
الغبرالمتناهية واماالقبول على التعاقب‌الزمانى الذى جعله المحيب فرداً خفياً ولا فرد 
جلى هنا ففبه انه لو جازالتعاقب الزمانی‌فی‌النشآة الاخرى ولم تير حنند فشاة 
دنيوية لكفى فىالجواب ولم يكن حاجةالى عدم علاقة الهيولى بالمقدارالمخصوص 
والساحة المحدودة فان قبولالهيولى المقادير المتعاقبة هناك يكون كماهنا. 

فالحو اب ‌التحقیقی کما اشار اليه (قدس سره) بقوله : و زمان‌الاخرة TI‏ 
انالصورة‌البرزخة والاخروية غير محتاجه” الى المادة الدنيوبه“ اذ لو كان معا 
هیولی لکانت عین‌الدنیا لا مجازاتها و مکافاتها ولو قلنا : ان‌الملکات مواد صورها 
سميكن‌المادة بالمعنی‌المصطلح بل بمعنىآخر و زمان‌الاخرة فى عين كونه كساعة 
بل كلمحالبصر او هو اقرب لكو نهالسرمدا والدهر على مراتبه والكل بسيطمبسوط 
ذهو كما وصفه الله تعالی قوله : «فی بوم کان مقداره خمسين الف سنة» فكىف 
اسبوعه و شهره و عامه فهو وعاء نسسته الى جميع مراتب‌الدهر والزمان نسبة‌اليوم 
الزمانى الى ساعاته و دقايقه بل نسبةالحق‌المحيط الىالوجودات و مكانها فى عين 
كو نه كنقطة كما ورد «ان‌الاولين والاّخرين يحشرون فى صعيد واحد» مشتمل على 
اراضى نورية كل منها غير متناهية بعضهابيضاء وبعضها صفراء و بعضها خضراء و 
بعضها حمراء «يتبدل‌الارض غيرالارض “واشرقت‌الارض بور ربها'» فيسع كل 
الخلانق والحقاين . 

قوله (ص۴۷۴» س۱۱) : «والذین لم بدخلواالبیوت من ابوابها» 


ولو دخلوالعلموا ان‌النفسالانسانية من شأنها السعَة والاحاطه”: «شعرت بذلك 


-١‏ لانالسرمد عبارة عن نسبةالثابت الىالثابت 


او لم بشعر و لعثروا على ما عثر ابو یزید(قدس‌سره) بما قال : «لو اجتمع العرش و 
ما حوله فی زاویة من زوایا قلب ابی‌بزیدلما احس به» و لظفروا على ما ظفر عليه 
المصنف كما قال فيما سبق‌النفسالانسانية من شآنها ان تبلغ الى درجة کون جس 
الموحودات اجزاء داتها و لدروا 5 اقلا عالم الا خرة عالم تام والعالم حا یزجمع 
ماهو من لوازمه و ضروراته من سنخە‌مکانا او زماناً او غبرهما فله مکان من نفسه 
ناسبه لا بصادم متمكناً من متمكنات هذاالعالمالطبيعى سماواته و ارضیاته و زمان 
العالم ولا وضع له معه : 

قوله ( ص٤۰۴۷‏ س۱۰) : «والمتناسخ به شخص آخر» . 

كيف يكون شخصا آخر والروح باق و هذيگة البدن بالروح ففرض كونالبدل 
بعد تعلق‌الروح شخصا آخر فرض محالو ایضا لو کان شخصاً آخر لم پردالعداب 

قوله (ص٤۲۷»‏ س۱۳۴) : «مع عدم عود,البدن» 

ای‌البدن الاول كما قال بدن خر سما ان كان شيئية الشىء عنده بالمادة 
كما عندالبعض فعدم عود الا"جزاء عدم عودالبدل. ای‌البدن الاول . 

قوله : «واشکل منه....» ولا بجوز تقریرالفرق بان سبب‌الصيرورة عين‌الاول 
وکونه حشراً لا تناسخا ان‌المراد بالدن‌الا خر هوالمثالی لا*ٌنه على هدا لا ازم 


التناسخ من رأس ولا حاجة الى ان بقألان‌الشرع جوز هذاالتباسخ فالحق ما قاله 
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المصنف (قدسسره) من عودالبدن بعينهواجزائه بعينهاء لان‌الحشر بالصورالبرزخية 
والاخرومة حشر هذهالصورة و اجزائهابعينها لان تلك كمال هذه و غايتها فاحكام 
لك ر ال هذه و تأخذها فلا بصخالقول بان‌النفس متعلق بعدالمفارقة ببدنآخر 
اولا يعود الاجزاء الاول الا ما هو منباب‌النقص والفقد ولا دخل له فى وجوده_ 
الفعلی و هذیته و هوالھیولی التى تدورعليها رحی‌الدنيا . 

قوله (ص٥۷۲»‏ س۹١)‏ : «ولکل وجه» 

اماالعقل الهيولانى فلا ته بول الى ماذ كرهالمصنف فانه خيال بالفعل عقلبالقوة 
واماالهیولى الاولى فلا ته آخر جمیعمراتب وجودالانسان کماان‌العقل‌الهیولانی 
E‏ وجوداته‌العقلية فى‌النزول وكون‌الهيولى باقية من اجزاء بدنالانسان 
واضح لانها امر واحد شخصى مشترك بین‌صورالکائنات ولا ببقی شىء من صورة لا 
الشخصية ای: شکله ولاالصورالنوعبه من‌بدنه حتى: صو رته‌الجسمیه” شخصها لاتبقی 
انماالباقى نوعها لان‌الصورةالجسميگة نوع منتشرالافضراد لالفلكالواقع فيها الرافع 
للاتصال المساوق للوحدة الشخصية وامابقاها معالنفس كما ذكره‌المصنف (قدس 
سره) فی موضعین فلا"ن بقاءالعقل‌الهیولانی و هو جوهرالنفس بقاؤها معه و اما 
الاجزاء الاصلية فليس المراد بها ظاهرها بلالمراد بها القوى كالخيال والمتخيّل 
والحس‌المشترك و اماالنفس فى كلام‌الغزالى فالمراد بهاالنفسيگة وجنبة التعلق‌الطبيعى 
واضافتهاالاشراقيه” و هى جنبتهاالصو رةو مظهريتها لاأ سماءاله التشبيهية و عليهسا 
بدو رالنشأةالاخروية الصورية والتعطلفىالبرازخ والحرمان عن عالمالمعنى و جنه 
الصفات و اماالحوهر الفرد فالمراد بهالخبال لانه جوهر سيط و اماالاعيانالثا بتهفهى 


آخر ما ببقی فی جانبه‌الذی بلی‌الرب وفی‌صقع‌الربویگه من جمیع درجات وجوده و 


برزاته فى‌الساسله“ الصعودية فعند مايستقطمته كلالعوارض واللواحق والغرايبيبقى 
العين‌الامكانى الذى هو كنقطه” سوداءتحت بيداء نور عقله الكلى و ذلك مابقيت 
اتنيننه ادالمراد بالىلاء هو الفناء واما قول المصنف (قدس‌سره) فهو : القول الفحل 


والرآى‌الحزل من انه‌القوة الخيالية و انهامحردة تجرداً برزخياً باقيه دائماً . 


نحوھهما . 

قلت : المراد ما من شأنه البلاء والفساد او من شأن صنفه والصور المثاليگه من 
سنخ‌الصورالهيولانية فانه بقه" من هذه‌الهیئاآت «وآتوا به متشابه) ' » و عالمالمعنى 
لیس من شأنه ولا من شان صنفه‌الفساد وایضا مافی‌الحدیث : «ان کل ابن آدم یبلی 
الا عح‌الذنب منه» و عالمالعقل و هوآدم‌الاول لیس ابن آدہ بل هو ابوه . 

و اتی و ان کنت آدم صورة فلی فيه معنی“ شاهد بابو تی 

قوله »۷٦(‏ س۲۰) : «و بتوهم نفسه عینالانسان‌المقبور.....» 

ای فى صو رةالقير كالحفرةالستطيلةو شيئية الشىء بصورته هذا هو صورة 
القر الصورى الذى لاند"المؤمن انعتقده لااقل منه» والمحقق بنبغی ان بعلم هنا 
قبوراً فمنها (وراء ما سیذکر فی‌الاشراق‌الثانی من‌المشاهدالثانى) قبر غبارالعلايق 
و ضغطته ضعطتها كما هو مشاهد للمراقيين ومنها: قبرالدن. والقىر لع الغلاف فكما 
ان‌البدن قفص للطیرالسماوی بوجه فهوقبر له بوجه آخر و منه ما قال‌المولوی : 
هین که اسرافیل وقتند اولیاء مرده‌را زایشان» حیوتستو نما 


1 س۲۸ ی ٤۲‏ 


ت 


ا 


yo المشهدالرابع‎ 


جان‌های مرده اندر گور تن برجهد زآوازشان اندر» کمن 
گو دداینواء زآواها حداست زنده‌کردن کار اواز خداست 


ذا غدان الف . 

قداختلف الملشثون فی ان عذاں‌القبر دام متصل بعذاب‌القيامة الكبرى او انه 
من باب متخلف من‌باب تحقق‌الطبيعة بتحقق فرد ما فينقطع الى ان تقوم‌القيامةو يدل 
على‌الاول قوله تعالی «النار دعرضون "علىها غدو ۶ا و شا 6 و بوم تقوم‌الساعه 
ادخلوا ا فرعون اشدالعداب"» . 

فو له ( ص۰۷۷ س؟) : Ll»‏ مجر دة او قائمة»› 

كلمة او للتقسيم والمراد بالسحردة المعقولات سيماً على قاعدة شهودالمشل 
الالمتة و بالقاثمة المدركات المنشئه”الصادرة عن‌النفس فالمراد بالموضوع هو 
الموضوع الصدورى القابل بمعنىالموصوف و قد عبر سابقاً بالمظهر . 

له“ |“ |“ 

قوله : «علی ان» ای مع آل . 

قوله (ص۷۷» سه0) : «صح ان قال ان‌الدنيا والاآ] خرة حالتان لانفس» 

وان تقال هذان القولان للاكابر وقدظهر وجههما اماالاول فلان‌النفس مع کو نها 
من عالم المعنى قد تصو ر ذاتها و تعتقد انهاالیدن‌الطبیعی و انها فی‌الحتز و انها فى 
الحمة السفلى و نحوها و قد تصور ذاتهابأنها متقدرة بالمقادير البرزخيه ثم انها 
باعتبار حسن اعمالها وحالاتها و ملكاتهاالحمدة مصورة تصو درات حسنه و داعتبار 


مقابلاتها مصورة تصويرات ردتة موذبه: كما فى‌الحديث «انما هى اعمالكم ترد 


١د‏ دفتر جهارم ۲د س e۲۲‏ س۲۸ 
۲ س٤۲‏ ی۲٦‏ 
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اليكم» و مع هذا فاللههو المحازى والمثيب‌والمعاقب اذالوجود مطلقاً من صقعه 
والوجودالخاص فى اة نشأة كانت محعوله و قد لا تصور ذاتها ان وقفت لا ملاح 
العقل النظرى و معرفة التفس القدسيةفضلا عن الكليه" الالهيه" بل تطوى بساط 
العالمين الصوريين فى ما مضى و يطرحالكونين و يخلعالنعلين و اماالثانی فمعلوم ان 
الف بالموت تخلص عن هذه المضاتق‌البدنه و تمشَّه شواغل‌البدن و قضاء وطره 
الى غضاء واس اخروی كخروج الجنين‌عن مضايق ثلاث و من ظلمات ثلاث مض ايق 
المشيمة والرحم والبطن الى فضاء واسعهذاالعالم و رؤية ابواه بلالموت الحقيقى 
خروج النفسالكلية والمقل من كل الهينه"البدنية الطبيعيه“ والبرزخيه” الىالالتحاق 
بالمعانی المرسله“ الملتحقة بمعنىالمعادى المخاطبه” بخطاب ارجعى و من كلمات- 
النفس‌الكلية العلوة العليا سلام‌الله عليه: 

حزی‌الله عتاالموت خير فاته ار “مننا من والدنا و ارأف 

قوله (ص۲۷۷» س۱۴) : 

«فی ان الحكمة تقتضی بعث‌الانسان بجسع قواه» تعرىض بمن قول ا 
الروحانى فقط فان‌الباقى ليس الا“العاقله” المجردة و هى تدركالكليات والمفارقان 
و ملككادراكالاجسام والجسانياتالقوىالجزئية و هى لا تبقى فمن ذاالذى بطع 
على الممصر الحزتى اوالمذوق‌الجزلى اوغيرهما من‌الحزليات المرغوبة اوالمكروهه 
اذا لم يكن هناك مدرك جزئی و مثلحسیفنقول بعد ما حقق ان للنفس فى ذاته 
سمعاً و بصراً و غبرهما من‌القوی ان هذه‌القوی التى فى‌البدن‌الطبيعى تتحركجوهرا 
و تترقی الی غابات و مجازات و کمالات وکمالها ان تستغنی عن‌المواد بداتها و بان 
ذاتها وقد علمت انغابةالشىء لا بد انيتحدبهاً و يتحول اليها و !ذا كان للطبايع غايان 


e SRR 

کہا قالالحکماء فکیف لا کون للقوی التی ھی اعلی منھا و اذا عرفت هذا فی 
الانسان الصعبر فاحعله مرقاة لمعرفه‌الانسان‌الكير کما قال (قدس‌سره) 9 من تحفق 
دهد ooo‏ فاقرء وارف و طبق النسختين وادر: ان‌التحولات الى‌العابات 9 وول 

قوله (ص۴۷۸» س۷) : «الا ان حشر کل احد الی ما بناسبه» 
ارباب‌الانواع و بلسان‌العرفاء حشر کل نوع الی اسم من‌اسماءالنه تعالی وهو احدطریقی 
الوصول لها الى العابة و حشرالانسان الى الاسم الاعظم و هوالله والطرىقالا خرلوصول 
الانواعالاخری الی‌العایه ان کل نوعی طبیعی پصل الى باب‌الابواب و هوالانسان_ 
الكامل الواصل الى غابه‌العایات لان‌فیضانه‌لاینقطع و کلماته لا تنفد ولا تبيد . 

قوله (ص۴۷۹» س۱۴) : 

«ففى‌التوراة ان اهل‌الجنة يمكثون فى ‌النعيم عشر الف سنة» فى سفر النفس تقل 
المصنف «قدس‌سره» خسهة عشر الفسنة' و بژ ده انه ان‌کان عشراً کان عشر لاف 
سنة لان تميزه جمع مجرور والنكنة فى‌العدد ان كان عشرا انالافلاك تسعه” عوالم 
علويه” والعالمالسفلى واحد فالمجموع عشرة فاهل‌الجنه الصورية واهل النارالصوريه" 
متعلقواالخواطر بعالم الاجسام والجسمانيات والكل محشورون مع ما تعلقوا به و 
هوالمراتب العشر وكل مظهر الف من اسماءاللهالحسنى او ان‌المداركالظاهرة والباطنة 
الحزلبة عة والنفوس الحره لس‌عالمهاالا هده و معلوماتها الہ مدرکات هده وکل 
من هده مظهر الاسماء کما مر فاهل‌الحته لہا کانت مدار کهم و مد رکاتهم ذو رده 


و استجيبت وعو تهم «اللهم اجعل فی بصری نو رآ وفی سسعی نورا و عن یمینی نورا و 
عن شمالی نوراً» و هكذا و ذلك لانهم بدرکون آیات‌الله و پتدبرون فيها و ينظرون 
فی کل شىء الى وجهه الى الله صارت هذهبموجبة للورود الى‌الجنان بخلاف اهل 
النار فانهم اهل الغفلة والحجاب و ينظرونالىالجهات الظلمانية من‌الاشياء والى وجه 
النفس منها فيصير موجبة للورود الىالنيران وان كان خسه” عشر انالجواهر التىفى 
عالم النفوس الحزئية الصورةالحسمية والصورة الطبيعيه” والصورة النوعيه” تسعَه 
فالىجموع خمسة عشر وامرالمظهرده“ كمامر ولك ان تحذف الصو رةالنوعيهالحيوانيه 
وتضيف‌المداركالعشَرة وان شئت تضيف الى العوالم العشرة المذكورة المركبات- 
الخمسَة الناقص والتام‌المعدنى والنباتی والحیوانی والانسانی كلها نوریۀ فی حق‌اهل 
النور و ظلمانية فى حق اهل الظلمه" و صيرورتهم ملاثكة انما هى بعد خلاصهم عن 
عالم الصورة و هذا فيمن صاروا عقولا “بالفعل فى دارالحركة وبعدالمفارقه صاروا 
معطتلين فی‌البرزخ الى ان برزت حسنه"معانيهم خالصه" غير مشوبه” و صيرورة اهل 
النار شياطين فيمن «محض‌الكفر محضا»فى دارالح ر كة الى ان صاروا مظاهر قهر اله 

قوله (ص۷۹» س۱۳۴) : 

«وفی‌الانحيل : الناس يتُحشرون ملاتكة لا بطعمون....» لماکان عيسى عليه 
السلام روحالله جاء فى هذهالفقرة باحكامالروحانيين الذين صاروا عقولا بالفعل و 
غلب عليهم اخلاق الملاتكة بل اخلات‌الهتعالى . 

قوله (ص۲۸۰» س١)‏ : «وسئوال ار اهم الخليل....» 

وقد اول انطبورالاربعة و هى الط والطاوس والغراب والديك بالحرص والجاه 


Y4 المشهدالرابع‎ 


بعد تفسيرالا ية قال : فهذا تفسيره فى‌الظاهر؛ قال عليهالسلام و تفسيره فىالباطن 
خذ اريعة ممن بحتمل‌الکلام فاستو دعهن علمك ثم ابعثهن فى اطراف‌الارضين حححاً 
عءلى‌الناس و اذا اردت ان بأتوك دعو تەم بالاسم الاكبر باآتونك سعیاً باذن‌النه تعالى . 

قوله : «والتحقيق انالابدان الاخروية....» بعنى انها جامعةللتجرد والتجسم 
فما من‌الا بات ظاهرة فى‌التجرد ناظرة الىجهة وما منها ظاهرة فى التجسم ناظرة الى 
جه و ذکر (قدس‌سره) فی سفر النفس 'وجهاً آخر فی‌التوفيق و هو ان نحو وجود 
اهل‌الجة ارفع من نحو وجود اصحاب‌الذار والكاملون المقربون اعلى منهمافالتجرد 
لقوم والتجسم لا خرين بخلاف الوجهالاولفان فيهالكل فىالكل. 

فوله : «او قاموسا فيه دردور» فی‌القاموس الدئُردور ٠‏ موضح وسطالىحر 
بچیش ماؤه و منطبق بساحل بحر عمان . 

قو له : «غير :انها ذا ارذ ان لعلو بان كستالعقلىات و خلعت‌العتو انات 
المطابقكة لاحقايق فى دارالدنيا الا انهالضعف ما فيها لها تعلق بالصور فتبطل فى 
البرزخ بحسب تعلقها و هذهالاهو نة فى الكل كالاهونيگة فىالسعى لطالب العلم 
الاعلى؛ باكتساب‌الحكمة الوسطى . 

قوله : «والنطقية والقدسیه» و قد عبر منهما فی حدیث امير المۇ. منين على 
(عليهالسلام) بالناطقة القدسية والكليه" الالميه" . 

قوله : «مثال ذلكالكلام» ما اطق البثال بالممثل اذالانسان‌الكامل كنذمة » 
و كلمۀ منه ا المسيح» والنفس كلمةوالعقلالكلى «كلمة تامة» . 


ا- سفرالنفس ط ۱۲۸۲ ھ ق ص٩۱۹‏ 
آ- س ٣‏ آية ٤),‏ 


قوله : «فی منزله" صدره» المراد بالصدرالخبال و بالقلب‌العاقله» . 

قوله : «فان من‌البواطن ما ينزل فيه لزيارته كل يوم الوف من الملاتكه 
والانبياء والاولياء» زبارة الوف من‌الملانكة اياه اتصاله بالكليات و بالعكس فان 
ادراكالكليات مشاهدةالعقول فى عالمالابداع فكل“ كلى” مطابق للواقع عقل محاك 
عما فی علم الله العنائى او مشاهدة الحقابقفي‌العقل الفعال سيم اذا كانت‌الصور فى 
النفس من‌العقل على سبيلالرشح . 

وجه آخر : الاتصال اوالاتحاد بكل عقل اتصال او اتحاد بكلالعقولالمفأرقه 
اذکلها ف ی‌کلها اذلاحجاب فی‌المفارقات. وجه خر کل خاطر نورانى ملك منملاتكة_ 
الله بسددك الىالصواب و يدلك علىالخيرفان‌الخواطر الملكية كلمات‌الملك معَك و 
ظهو راته و ظهو رالشیء لیس مبایناً عنه ومن‌هناا ورد «لقد تحلی‌الله تعالی فی کلامه 
لعباده ولکن لایبصرون» و مثله کل خاطرظلمانی شيطان يعغويك و يسد سبيلك الى 


الله تعالی : 
هر ندائی کو ا بالا کشد ن نداي مدان که از الا رسد 
وان نداٹی کو ترا حرص آورد بانگ غولی‌دان که‌او مردم درد 


و هذه غيرالملاثكة الداخلين فى وجودك ندمائك وقرنائك من قواكالنورانيه 
الحزكية والكليه" و ملكاتك‌الحمدة العلمبة والعلمية كما ياتى فحذا النديم و نىم 
القرين واما زنارة الوف من ‌الانساء والاولساء فيستنبطها اللت مما دكرناه فان 


)( والقائل بهذاالكلام الذى يلوح منه انوارالولاية هوالامامالسابق المحىق جعفربن محمدالصادق‎ ١ 
وهذهالرواية قد نقلها العامة والخاصة فى كتبهمو قد نقل انه عليهالسلام يصير فىالصلوة عند قرائة‎ 
سورة من سورالقرآنية مغشياً عليه و قد سئل عنعلته فقال اكررالاية حتى اسمعها من قائلها و قدقال‎ 


صاحب‌العوارف: كان لسان جعفربن محمد كشجرةموسى حيث نادت: بانى اناالله . 


YE1 المشهدالرابع‎ 


روحانیتهم العقولالكلية فان‌العقولالكلىةالصاعدة فى السلسله” الصعوده” بازاء_ 
العقول الكليه“ المفارقة التى هى وسابطجودالله فى‌السلسلة‌النزوليگه” و كما تنا ان 
الاتحاد بعقل اتحاد كل ‌العقول كذلكالمۇمن مرآتالمۇمن و انماالمۇمنون اخوَة 
« مشحد جانهای شبران خداست » 

وايضا عرفانك بحق کل نبی و امام ظهوره على قلبك بروحانیته فان‌الاشیاء 
تحصل باتفسها فى‌الذهن على‌التحقيق وكذاتاديك بادابهم و تأسيك بجنابهم وتخلقك 
باخلاقهم و تكرمك بكراماتهم كما مر سابقاان غلبة‌الروحانية عليك عيسويتك و من 
هنا ورد فى‌الدعاء «الهم ا اا ادك و کی به شهدا و اشهد ملانکتك و 
اناك و رسلك والصالحين من عبادك واماثك» (الدعاء) و فی‌الحديث «اعرفواالله 
الله والرسول بالرسالة و اولىالامر بالامر بالمعروف والنهى عن‌المنكر» و هذه ما 
وراء ما هو حظك منهم من مقامك الذىهو من مقاماتهم وشريعتك و طرقتكاللتين 
هما من شرابعهم و طرايقهم و مىوالاتك‌اياهم و فنائك فيم و تجليهم بروحانیتهم 
عليك و ايابك البهم . 

قوله (ص۳۸۳» س۱۸) : «لزیارته کل بوم الوف من‌الملانكة» 

اى‌الدواعى الىالخيرات والملهمين للصواب فافهم . 

قوله : «والا فیازم ان یکون قد خرج و زال عن علم‌الله تعالی» وجه آخر : 
کلشیء تحقق فی احدالازمنة او فى مرتبه من‌المراتب فکمایمتنع ارتفاعه من‌مرتبه 
من تفس‌الامر فكذلك يمتنع ارتفاعه من‌مطلق نفس‌الامرلان ارتفا ع الطبيعة بار تفاع 
جسیع الافر اد. وحه آخر: کل موجودسحوعن لوح ما من‌الالواح فهوثابت فی‌المراتب 


© * 


والالواح الاخر منها : الواحالاذهان‌السافته و منها: لوح‌النفس المنطبعة الفلكه" 


ومنها : الواح النفوسالكليه” و منها : الاقلام‌العقليه” و منها : علمالله الذى لا يشذ 
منه شیء جلیل او حقیر کلی او جزلی وکنا اطوار و شون لشیء واحد و هو 
الاصلالمحفوظ فى الكل ومن هنا يفال مجموع ألموجودات من حيث هو موجود 
يمتنع ان يصير لا شيا محضاً و بذلك شت وجودالواجب بالذات . 

قوله (ص۷۳؟»› س۱۴) : «هو مقدار تکو نهماالتدریجی.....» 

مقدار «مفعول فیه» بتقدیر «فی» لان قدرالح ركه هوالزمان و لفظ «فی دار 
الدنيا» هو خبرالمبتداء والمراد بالغيرهنا قريب من معناه الثغوى و انما اعرمنا- 
الكلام هکذا لانہالوقت لیس قبراً کما دل“ قوله : «وهی مقىرة ما فی علم الله تعالی». 

قوله ( ص۰۳۸۴ س۱۳) : «ویعد صدورھا عنھها» 

اراد بالصدور الرجوع بعد اخذالاء من المورد كما هو قاعدة الفصحاء 
بردفون الورود بالصدور کما قالالله تعالی: «حتى بصدرالرعاء» و قال‌الشاعر: 

ملك اذا وردالملوك مورد و بخاه لایردون حتی صدر 

اذ هنا شبته‌المصنف (قدسسره) فى‌الضمير الوجود الدنيوى بالماء فاستعمل 
الورود والصدور . 
رگ رگاست اين آب شیرین آب شور در خلایق میسرود تا نفخ صور 

قوله (ص٤۸؟»‏ س؟) : «نقطة‌الفرش» 

عبر بالنقطة هاهنا اشا رة الى حقارته فان‌العناصر التى فىالارض بالقياس اله 
حقيرة بالنسبه الى الافلاك كحلقة فى فلاةو كل عالمالاجسام بالنسبه” الى عالم 
النفوس كحلقه“ فى فلاة و عالم افوس بالنسبة الى عالمالعقول كحلقة فىفلاة و 
فد ورد نظر هذا فی‌الحدیث . 


قو له (ص٤۸؟»›‏ س4۹) : «والفرش مقبر ةالاجساد الفرشية» 

والمراد بالفرش ما هوالاعم من صورة المادية والبرزخيه حتى تشمل الحيوة 
النباتيگه” والحيوانيه“ والاخرويه“ فصوربرزخيه” للفرش فرش و كذاالقبر والمقبور 
والمراد بالبدء فى‌الاقتباس الدنيا و هوعلى وفق‌البدء فى ‌العلم‌الازلى . 

قوله : «لا بسكن مقاوها فى دارالقرار و انتقالها بعينها» ان عادت‌الضماير الى 
الاعراض فالامر ظاهر و ان عادت الى الطبيعة فعبرالتنقل منها الى دارالقرارءالطبيعه 
المقسورة على طاعه" النفس كثرهاً و اماالمخبولة على طاعتها فتبقى معا و سدور 
معها حثما دارت . 

قوله (صض۴۸0» س۱۰) : «وما بقع فها» 
ان قلت : لا نضايق معكم فى انتفاءالحر كه‌والزمان واما ما فبه‌الحركة فكيف نقبل 
منكم فانها اذا لم تكن بهناك والاعراض‌الاخری کمتی و ان يفعل و ان ينفعل عدم 
القرارمعتبر فىمفاهيمها والاضافة والجدة تابعتان فىالحركة لير القار فيزم انلا 
تکون فی‌الاَخرة عرض اصلا فيلزم انلاتكون هناك لون و شکل و وضع و این و 
غيرها فكيف بستقيم المعادالجسمانى ؟ . 

قلنا : قيدالحيثة معتبر؛ فالراد ما بقع فيها من حيث تقع فيها فالاعراض 
كالطبيعة التى هى بنوعيتها بما هى سالات منتفية فى الا خرة و بما هى ثابتات وما 


هى من عالم‌النفوس باقية فيها و قد اشارالى هذا بقوله : بلااعراض هدهالدنيا ولم 


قوله (ص۸0؟» س٤۱)‏ : 

وهو عالم تام لا ينتظم مع هذاالعالم فی سلك واحد....» بعنی انه لما کان 
عالما تامتاً کان غناً عن هذاالعالم ومکانهو زمانه و جهته ولا وضع له معه بل کان 
زمانه و مکانه و حهته و جمیع ضرورباتهمعه و من سنخه و ذلك ايضاً ادا اخد 
مبعضا كالخاصّة المثالية الانسانيه” فى ابعادالمكانيه” المثالية و اما اذا اخذ ذلك_ 
العالم بتمامه فهو عالم تام والعالم‌التام لامکان له وک ذاالعالم اذا الخد اما فاتة 
باجمعه لامکان له ولا زمان ولا وضع ولاجمة والا لزم‌الخلف فلا يصادم هذاالعالم 
بان بکون فی مکان من امکنته فیز احم متمکناته و بان قوم فی زمان من ازمنته 
فیزاحم مزمناته و بل الى تاد کلساته واتها لا تنفد ولا تبید . 

قوله (ص٥۴۸»‏ س۱۹) : «بل كاخاطة‌الروح بالجسم» 

و ذلك ما قلنا : ان قيام‌القيامة او باوغالاشياء الى الغاية ططلولى لا عرضى و 
بعبارة اخرى توجثه الىالباطن و لباطمن‌الباطن لا من‌الظاهر الىالظاهر اذى بجنبه 
کا انالروح المثالى والروحالفعلى والروحالفعلى والروحاللاهوتی فى طول جسد 
الانسان الکامل لا فی عرضه و هی باطنه‌وباطن باطنه و باطن باطنه و كلها بالمراتب 
التى فى كل من كلها غاباتهالطولية الىغايةالغايات فليس زمانالا خرة فى تلو هذا_ 
الزمان تلو زماناً وان کان فى تلو َة تلو آدهريا ولذا من بسئل «عن‌الساعة اانا 
مرسيها» لا يمسكنه فهم الجواب اذلم يات‌البيت من‌الباب ولم بوؤد“ على وجههالخطاب 
حيث ترقب خاصبة نشاة فى نشأة اخری تخالفها فمع انه بجاف بجواب شاف و هو 
ان علمها عند ربی لا تقطن اذ ليس له مقامالعندية فلا بعلم ان‌الحضرات‌الريويكة_ 
اللاتی هى درجاتالا خرة فی باطن هداالعالم وفی طوله و فى مقاعدالصدق عند 


مليك مقتدر و صادق و حق انه يجيىء بعدالعالم الطبيعى بعدية دهرية و سرمديه" . 

قوله »۴۸٩(‏ س١)‏ : «بقى الجوهر المفردة» 

ای‌العیرالمر کبه من‌الھیولی والصورة اوالعير المركبة مع اعراض هذهالدنيا 
وهذه‌الحواهر هى‌النفس و قواها والصورة‌المثالكة من‌البدن و فى‌الكلام اشارة الى 
توجيه قولالمتكلمين الذين‌قالوا: انالباقى من‌الانسان بعدالىوت هوالجواهر الافراد 
وبعاد عليها تأليق مثلالتاليف‌الاول . 

قوله (ص٦۲۸»‏ س٤)‏ : 

«ومد َة هذاالاضمحلال ات وقت‌العود زمان‌القىر و حالة البرزخ.... لكك 
بمعو نه مسبوقيتك بقوله (قدسسره) سابقا فقبرالحيوة الجسمانية النباتية والحيوانه“ 
هو مقدار تکونهما التدریجی. تتوهم ان“المراد الاضمحلال الدنیوی والزمان_ 
الدنيوى و ليس كذلك قرينة اردافه بقوله : و حالة‌البرزخ .... بلالحال تنكشف 
بان تعرف ان‌التفاوت بين‌الصور البرزخيةوالصورالاخروية بالضعف والشدة بمعنى 
ادالصور متى كانت متوجهاً اليها مشوبة بالهيشه” المادرةالمأنوسه“ للنفس لقرب 
دا او ا ايضاً الىالقفاء فىعين اقبالها اليا كان وجودها الرابطى للنفس 
ضعفاً فھی حينئد برزخية و متى كانتغيرمشوبه" بالهيئه“ الدنبوية لطولالعهدكانه 
منسى . و لعدم‌التوجه الى‌القفاء و شدةةاقبالها الىالصور المثالكة اللازمة لاعمال 
النفس كانت شديدة اخروه” و هذا معنیمئدة‌الاضمحلال ای اضمحلالالهئات _ 
ورول ای کا عة عا اس انار او 
وان کان‌البرزخ بقظة بالنسبه" الىالصورالدنيوية اذالدنيا منام فىمنام فالمراد بالعود 


ا- وان شت تفصیل هذاالبخت فارجع الى ما کتبنا فی‌المعاد . 


عودالحيوة الثانويه وبروزالصورالاخروبهوبالقبر ليس قبرالحيوة الجسمانيه” بل ما 
مر قبل‌الشاهد الثانى فی‌الاشراق‌السایع انه‌ادا فارق‌الانسان من‌الحسمانه بل ما ف 
قبل‌الشاهدالثا نی فی‌الاشراق‌السایع انه ادافأرق‌الانسان من‌الدنا بتوهم نفسه عبن 
الانسان‌المقبور و بجد بدنه مقبورا ومايآتى فى‌الاشراق التالى لهذا بعد اسطُر . 

قوله (ص۸؟»› س١آ۱)‏ : «صو رهاالطعبة» 

ليس المراد صور عالمالطبيعة بلالمراد ان لها علاقة طبيعيه" ذاتيه“ معالاعمال 
والمتلكات . 

قوله (ص۸› س4) : «واماالیعث....» 

هدا قد مر“ ى تعر نف ‌الموت لکن لما كان‌هذاالشاهد فی‌احوال‌النشآةالا خرة 
وا 2 لبعث منها 3 فظه من‌الالماظ الست لىستعملەفى کلام اله تعالی تعرض له و اته مساوق 

فوله (ص۸۷؟» س۱۴) : 

«ومن احب لاء الله اح الله لقاته) محه العبد لقا ءاه طلب الوحود الس 
التحردى والتخلى والتحقق به و محبة الله تبعيثه و تمکنه ااه و کراهه" العبد لاء 
انه تحققه دالو حود المحدود و 0 طلىه الو جود الاطلاقی و لو طلب رجع کلیا 
حسراً و کر اهة اله توفع وحوده و صفاتەعن محلاه‌الضق و اض فا نها مظأهره و 
امضاً محبَة العبد لقاءالله طلبه‌الصور التى هى غابات اعماله نحوالتحول اليها سواء 
كانت مظاهر الأطف او مظاهرالقهر كمنبقول: 

« عاشقم بر لطف و بر قهرش بجد » 

ومحبةالله لقاءالعبد هذاايضاباعتبار وجهها وايضا محبةالعبد لقاءالله خروجه عن غبار 


-١‏ لان‌العبد وجه الله تعالى وجهة‌العبودية جهة بقاء الانسان بقوله: و يبقى وجه ربك ذو.... 


الهيئآت المحبطة بنفسه بل من غبارالكثرةواستهلاك وجوده فى ‌الوحدة و محبةاله 
لقاءالعبد اشتمال وجوده بوحدته الحقهعلى وجودالكثرة ووجدانه وجودات‌العبيد 
فی‌الغایات بل فی‌البدایات ان عنی ان من‌احب لقاءالّه فیما لایزال او فی‌الاید فقد 
احب‌الله فی‌البدابات و فیى‌الازل لقاثه وكراهةالمخلوق لقاءالله هنا عدم خرو ج نفسه 
عنغبارالهيثاات وكثرةالماهيات وفی‌النشآة‌الاخرى هذا ابضاً و كراهته مظاهر قهرالله 
وان کانت غابات اعماله و تحوٌلاته و كراهةالله لقاءالمخلوق انما هى بعين كراهة 
المخلوق لقاء نفسه او عدم ملایمه" صوراعماله و ملکاته التی هی مظاهر قهرالله و 
ابذاتها له او كراهة‌اله لقاءالمخلوق عدم‌دخول ماهیته و كانه لس الاالماهة_ 
المطرودة اوالمادة الملعوته فى حرم الوجود الذدى هو حرم براه تحققاً و جعلاً 
بالذات لان حيثيگة ذاتها حيثية عدم الاباءعن‌الوجود والعدم و هذه الكراهه” فى 
البداية والعابة كما مر“ فى‌المحبه” . 

قوله (ص۲۸۸» س؟) : «وبوم حشر اعداءالٹه الی‌النار......» 

وجهالتعذيب بستنبط من لفظالعداوة و هى كما قلنا فى كراهة الصور منافرتها 
واذاها سواء فى ذلك‌الكراهة بالبناءللماعلاوالمفعول . 

قوله (ص ۰۴۸۹ س۸٩۹)‏ : «فی ارض‌المحشر هذه هی‌الارض التی فی‌الدنیا» 

لان تلك كامله“ هذه و هذه ناقصة تلك والكامل والناقص من سنخ واحد و 
شيئية الشىء بتمامه اولى من نقصه الاانهاتتبدل غيرالارض لان‌هده طبيعيه” ظلما نيه" 
م ركبة متناهيه" و تلك مثاليه“ نورىة بعضها و ظلمانيه” بعضها بسيطه" غير متناهيه . 

قوله (ص۸۹؟» س۱۰۰۹) : «فتعد مدالادیم» 

و تبسط لتسع جميع خلايق‌الغير المتناهية اذ ذلكالعالم فسيح فارضه اوسع و 


هذهالعبارة اقتباس من‌الاخبار و مراد من‌عدم تناهی ارض الا خرة جامعيتها مراتب 
هذه‌الارض المتعددة بحسب الا زمنة اذ لابعد واحد غير متناه فى ذلك العالم أيضاً 
کما قرروا فی عالم‌المثال و ان کان عددموجوداته غير متناه نعم‌الارض بمعنی- 
الماهيات القابله“ غير متناه ولا بعد فيهاايضاً فلا ترى فيها عوجا ولا “امتا اقتباس 
عن‌القرآن «يسئلونك عن‌الحبال فقل ينسةها ربى نسفاً فيذرها قاع صفصفاً لا ر 
فیها عوجاا ولا امتا») ففی‌الا به على بعض وجو هها ارجاع وجود جال الانبات الى 
اصلها الشامح الفاعلى . 


متحد بودیم و یکجوهر هسه بی سرو بی‌پا ندیم نسر هسه 
يك گتهر بودیم همچون آفتاب یکره بودیم وصافی همچوآب 


و على بعض وجوهها ارجاع‌المركبات الى اصلها القابلى اعنى المت اوالجوهرى 
فاكك اذانظرت متنازلا“ اتاها الى قوابلها وقع نظرك فى الترتيب التنازلى الىانحلال 
المركبات الى‌العناصر و انحلال العناصرالىالصورالنوعية ثم الىالصورالحسيه وهى 
قاع صاف ليس فيها عوج ولا امت لان“العوج والاآمت فى كلاالنقامين من- 
الطوارى والفيض بآتى من‌الفياض نزولاو صعودا بالترتيب والنظام الى يوم‌القيامه. 

قوله (ص۸۹؟» س١١)‏ : «لانها اليوم» 

ای ذلكالیوم‌الاخروی و لکته اتی‌باللام‌الحضورى اشارة الى حضوره عند 
اهل الحضور مىسوطة . 

قوله (ص۸۹؟» س۱۴) : 


«ومن اطلق‌الله حقبقته عن قیدالزمان والمکان....» وجه منور للانکشاف يعرف 


Y۹ المشهدالرابع‎ 


ان مجموع الزمان وما يطابقه من‌الح ر كةالقطعيه“ الوضعيه" الفلكيه“ على المشهور او 
الطبيعية السیاله" الفلکیه” على رآیه (قدس‌سره) او مجموع مافی‌الزمان من‌الزمانيات 
سواء کانت فيه على وجه‌الا نطباق کالقطعی‌اولا على وجه‌الانطباق کالتوسطيه" او فی 
طرفه» كالانيات» كساعة واحدة هى شآن واحد من‌شئونالله لاأن‌الا*تصال الوحدانى 
قارا كان او غير قار مساوق للوحدة‌الشخصة» والان المقسم للزمان الىالاعوام 
والشهور والا"سابيع والليالى والايام والساعات والدقايق ونحوها وهوالحدالمشترك 
ينها انما هو فی‌الذهن ولا تحقىق له‌خارجافالزمان مع عدم بدو و منتهی زمانیین له 
وانه من‌الله و الی‌الله واحد شخصى من‌المسكنات و مجلى“ شخصى لنوراله مشتمل 
على شئون‌التجلیات الواقعة فی کل بوم وساعه «کل* یوم هو فی شأن'» ای فی آن 
مضی له تجل غیرالتجلی فی آل باتی 
« عارفان در دمی دو عد QOS‏ 

فاذا عرفت هذاالزمان فاعرف زمان القيامة و هوالمسمى بالدهر الاسر فانه 
مع کون مقدار کل بوم منه خسین الفسنه فجائت‌السعه کې شئت کساعه" واحدة 
بل مقدار كل‌الحركات و وعاء كل‌الترقيات‌والوصول الى‌الغابات الىغاية‌الغاباتمسمى 
عندالله بالساعة فاته كساعه” واحدة شخصيدة بل كلمح" بالبصر بل هو اقرب و ذا 
مجمو عالامكنة الواقعه” فى كل وقت فانهاايضاً متصله” واحدة و بعد واحد سواءكانت 
اتعاضهاالخالكة الحاصلة بحس التراعدال.كانى او ابعاضهاالخياله“ الحاصله” بحس 
التفارق‌الزمانى و هذا هوالمراد قوله :فكما اتصلت‌الا نات. اى العرفية فانالا ن 
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العرفى قدر من اواخر الماضى و قدر من‌اوايل‌المستقبل و لما كان جميع ابعاض 
الماضى والمستقبل هكذا عبرعنها بالاّناتفى نظر شهوده اتصلت‌الامكنة التى فى كل 
آن لان كثرةالامكنة بكثرة الاّنات فاذاكانت كثرة بالقوة لانها اتصالية كانكثرة 
اللامكنة اضاً بالقو“ه“ اتصالية » فعلى هذاالقياس اىعلى ماعرفت حم الاتصال ب 
الزمان والمكان فاعرفه فى‌الارض فانه اتصلت الارض الموجودة الان الموجودة 
فی الا زال والا]ً باد ای فی‌الماضيات والمستقىلات و تعدد الاراضى باعتبارالازمنه 
کالامکنه“ فھکذا تصرالاراضی كلها ارضاواحدة ای اذا عرفت هذاالمنور من احکام 
زمان‌الدنا و مکانها و ارضها و وحدةهذهالثلاثه مع سعتها فاعرف حکم ارض‌المحشر 
و وحدتها اوسع لان ذلكالعالم دارالقرارواحتحابات هذا الزمان و هذاإلمكان 
مطو تة هناك فالمتعاقبات فى سلسلة‌الزمانمجتمعات فى وعاءالدهر و كيف لا يكون 
ارض الا خرة اوسع و هذهالارض المتعاقبة‌التى هى مستقرة لهذه‌المواليد التى هى 
كلمات‌الله التكوينبكة التى لا تنفد ولاتبيد من صقع تلكالارض المستقرة لها بنحو 
القرا ر كما ان زمانهامن‌صقع زمان الا خرة لان ذلك شامل لهذا شمولاليوم علىساعات 
و نسبة‌المتغير الى‌الثابت دهر فهذا معنىمدها مددالاديم فبهاالخلانق كلها عند 
شهو دالملالكة والنبيين والشهداء اى عندمشهوديتهم او عند شاهديتهم و شاهدته 
الخلق بشاهديتهم المحبطة والخلق هناأمح احتجابهم يعقلون بعقل‌العقل الفعال و 
بنظرون بنورالله المتعال فكيف بكو نون‌هناك و قد كشف‌الغطاء كا قال تعالى : 
«واشرقت‌الارضا بنور ربهاء و وضع الكتاب وجيىء بالنبيين والشهداء و قضى ينهم 
بالحق وهم لابظلمون"» لان كل ما صل اليهم مطلوبات السنة استعداداتهم . 
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فوله (ص۸۰؟» س۲) : «ووضعالموازین فی ارض المحشر » ز 

لكل مككف مزان يخصه هذا تأكيد لسان سعة تلكالارض بكثرة الموازين 
و الا فتفصيل‌الميزان بآتى بعد ذلك . 

قوله (صض۳۹۱» س؟) : «فهذا هو مونی صر اط اللّه......» 

و وده ما قيل فى مساحته انها مسيرة ثلاثة "لاف سنه" الف على علو و الف 
8 استواء و الف على سفل ففيه اشارة" الى مراتب السير الى الله و فى الله و من‌الته 
وكل منها مظهر الاسساء الالفية فهاويه“ جهنم ليست تحت كل الصراط بل تحت‌الجسر 
ولذا قالوا: الخوف والرجاء للمبتدين من اهل‌السلوك والقبض والبسط للمتوسطين 
ا ول کن للمنتهين «الا ان اولياءاله لا خوف* عليهم ولاهم حزنون» 
اولك لهم الامن وهم مهتدون اللهم الا انراد بهاالمعنى الاعم فتشملالسقوط عن 
الدرجه العليا لكل بحسبه : 

قوله (ص۹۱؟» س١۱)‏ : «فللصر اطالمستقيم وجهان» 

کحاد نین دقیقتین فی طرىق واحد والانحراف عن‌الوجه الأول بوجب‌الملالك 
لان خلاف‌العقيدة الحقة الايمانيه“ هوالكفر والكفر هلاكه” النفس بخلاف الوقوف 
علی‌الوجه الثانی ای ارتکاب‌الافراط اوالتفر دط اللدين هما عدم‌الحر كه على صسراط 
الله تعالی فانه لایوجب‌الهلاكة لانه ابن العمل واين‌العلم انما وجب ‌الجرح والشّق 
والقطع بحسب ‌الارتكاب للحثرم والجنابة و اساتةالادب . 

قوله «ص۲۹۴» س۱۳۴) : «لا شمال له» 


بمعنی ان کلتی بدیه یمین کما ورد: «کلتا یدی ربی یمین» . 


قوله (ص۲۹۳» س۱۳۴) : 

«وعند اهل ‌النىوة والكشف ااألملك والشيطان» و ينو ره ان ماد“ة لفظى‌السلك 
والملكة واحدة بل الملك بكسراللام لا"نللملاتکه” و للملکات سلطنه“ و تخیر 
او راک ا وا کات دای الات قار ا ا ا 
مع‌القلب !ذا تكثرت صارت ملكات ومراده (قدسسره) بالملك والشيطان الداخليان 
فلا ینافی تحقق‌الخارجیین بغير ذلك و کمالا بد من تخصیص فی‌الشیطان فی کلامه لا 
بد من تعمیم له فیراد کل ما هو صاد عن‌سبیل الله فان“الانسان كما بتھا للملكية 
بعلبة المعرفه“ والعصه” والطهارة عليهو للشيطانية بغلبه” المكر والشيطه 
والنكرى عليه بتهياً للبهيمه” والسبعيةبعلبه الشهوة والعضب . 

قوله (ص٤۲۹»‏ س٦)‏ : «وانما بخلد اهل الجنة.....» 

ان قلت : اذا کانت نفس صاحبه ملکات ارذل کا و کیفا من ملکات فی نفس 
كافرة و هذه تخد فى‌النار بخلاف تلك اونفس مشركة صاحب ملكات حميدة تخلد 
فى‌النار بمحرد شرك ساعة فى آخر عمره .قلت: هذه كلها لاجل الخبط وال 
السائغين عندالمحققين والمليين فالتو بةالصحيحة ان يكون للتائب عزيمه” بحيث لو 
دعاه‌الثقلان على ذلكالذنب لم يفعله فاذاشفعت بنورالمعرفة فتلكالعزيمة التى هى 
مظهر ارادة‌الله تکفر جميع سینانه و تدك ”بنيانها و هذاالنور يمحو ظلماتها و بد 
وجوهها الظلمانية و يبرز وجوههاالنورانيةو هكذاالكلام فى نورالايمان بالنسبه" الى 
ظلمات‌الملسكات الارذل و من هنا ورد :«حب على حسنه لا يضر معها سينه'» وفى 
ظلمه” غبهب الشرك بالنسبه” الىالملكات‌الحسيدة المخبوطة بل لا محموديه"” لها اذا 


١اد‏ لان حبه حب‌الله ومن رآه فقد رأالله والسر فى ذلك انجهة نورانيةولايته‌المتصنة باهلالولاية والمحه 
تفلب على جهة‌الظلمة الحاصلة من‌السيئآت . 
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فقد ما هوالاصل و هوالعلم والمعرفة فتبالصلوة من لا توحيد له و لصومه و لحجه 
و سایر قرباته . 

قوله (ص۲۹59» س۲۰۱) : «قال سبحانه فی قصة ابن نوح انه عمل....» 

اى ملكات متأخرة متعاقىة لتكررالعمل فنفسه ليست الاّالملكات المخصوصة 
کما قلنا فی غررالفراند : 

اذ مرت طینتنا بالسلکه و تلك فینا حصلت الحر که 

م ان ما ذکره (قدس‌سره) بناء على‌قرائة فتحالمیم لا کسرها و قرله اضاً . 

قوله (ص٥۲۹»‏ س؟) : «وفی‌الخبر خلق‌الكافر من ذنب‌المؤمن» 

انما جغل ذنبه مادة لكفرالكافر لان المؤمن هوالاصل فینبغی ان بحعل صفاته 
اصلا لصفاته کمأ ان‌الانسان اصل لباقی‌الاکوان فخلق البهايم من شهوته والسباع من 
غضبه والشیاطین من مکره و هگم جرا کمافی‌الاحاديث و نعم ما قيل: الحمد لله الذى 
خلق‌الانسان و خلق من فضالته طينة سابرالاكوان . 

وجه آخر: ان ذنب‌المؤمن اشنع من كفرالكافر ولذا قالوا: ان عذاب اهل 
الاستعداد للكمال اشد من عذاب غيرهم . 

وجه آخر: ان بقال: الكافر هوالسلكات الرذيلة الظلمانية و تكرر الذنوب.- 
الكبيرة مادتها كما ان تكررالصغيرة ماد“ةالكبيره” فالكفر اماالارتداد بعدالاسمان_ 
التكليفى واماالكفر الملى بعدالايمان‌الفطرى «فطرةالله التى فطرالناس عليها» 5 
«كل مولود يولد على‌الفطرة» و اما كفرالشيطنةلان ملكات‌الرذيلةتسى بالشياطين 


. هذاالحديت مما رواه العامة كالزمخشرى والعارفالکاشانی فی كتمهم‎ ١ 


قوله (ص٥۴۹»‏ س٤۱)‏ : «فقد اوتی کنابه بیمینه من جهه عسلبین....» 

اماالىمين فلكوناليمين اقوى‌الجانبين و اقوى جانبى عالمالوجود عالمالعقول 
والسعبد كله‌العقل وقد مر انالىممن لاشمال له واما جهة‌العلو فلان نقوش كتاب 
عقله بحيیء من‌الفوق اى‌الملاءالاعلى اوالرب‌الاعلى بخلاف نقوش كتاب تفس الفجار 
فانه بجیء من جزليات عالمالمواد و سحن ألدنيا اذالمؤمن اما صاحب العقل العملىواما 
صاحب ‌العقل‌النظرى و اما صاحبها جمبعأوكل من‌الثلاثة اما بنحوالنقصان و اما بنحو 
التوسط و اما بنخوالكمال و على ائ تقدير فهو مثدر ك“ للكليات والباقيات الصالحات 
والاتصال بالكليات اتصال بعالم العقل وعالمالمعنى كما فى‌الخبر: «ان روحالممن 
اشد اتصالا“ بروحالله من اتصال شعاع الشہس دها» بخلاف غیره فانه متصل بالحزیات 
الداثرة التى كحبب و دصورها الخیالة‌التى هى كأضغاث احلام فهى تجيىء من 
شمال العام و من‌الاسفل م ان المصنف(قدس‌سره) ذكر حقيقة‌الكتاب و امارقيقته 
و صورته فلم یذکره مع انه بصدد بیان معادالجسانی و خصوصیاته‌الجسمانیۂ کا قال 
سايقاً والعذر انه احاله على نظاثره‌الساقةواللاحقة من‌الصوريات كما قال سابقا 
مد لك يوم‌القيامه خا محسوساً» ونحو ذلك بعد ما بن حقيقه الصراط 
والجسر و على كتبه‌الاخرى فتفصيلمذهبه بعد ما علمت حقيقه‌الكتاب من تحقيقاته 
انه پشاهدالانسان المحشور بحسه: انهيناول تابا جسمانا كطومار من‌العلو او 
الستفل الحسبين و فبه‌النقوش الحسية والوجودات الكتبية لاعمالالقلبيه” والاركانيه 
و ينظر اليه و بقرثه و ينبغى للجامع الحافظلاوضاعالبرهان والشرع ان يذعن بهذا 
بل کثیر من اهل‌القشر لا بجاوزون عن‌هذاوهو متفق عليه و اقل مافی‌الباب فيه وکذا 
فى‌الميزان والصراط و نحوهها و اماتحقيقحقابقها و رقاقها جميعاً فعلى ذه اهل 


ار 


١ 
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الكمال والتحصل و هذا كما انه اذاشاهدت‌النفس فى‌الرؤبا حقيقه سنىالقحط تمثل 
فى حسها المشترك بصورةالبقرات العحاف‌او ادركت حقابق علمية تناولت ذاقها_ 
الحسبه” اللبن . 

قوله (ص٦۲۹»‏ س۴٤٤)‏ : 

«برى يومالا خرة حاصل متفرقات حسناته و سيثاته ...» رؤبة‌الحاصل والجمع 
علئ و چټین: 

احدهما ان كل ملكة حاصله” عن تکكرر تكرُر افعال فهو جمعها و فذلكتها ۽ و 

وئانىھما : انه یری فی ذلك‌الیوم جمیع صور اعماله نحو الحضور دفعه واحدة 
دهرية و ذلك لان‌المانع عن حضورالجمیع‌هنا حجاب‌الزمان و حجاب‌المكان وحجاب 
الشواغل و كلها مرتفعة هناك فان‌الزمان والمكانمطوبة والشواغ ل كانت منضرورات 
البدن الطبيعى والنةس تركته . والفرق بن‌السعيد والشقى : ان هذه‌الحيطة فى‌السعيد 
سعادته و غابة ابتهاجه و فى‌الشقى توجب‌زبادة عدابه و ان‌السعيد الحقيقى رى و 
بعلم انالكل ملكه والشقى تجرد فى الجملةواستكمل ولا بعلم الا ملكه بل لا يملك 
تمسه «نسو االله فانساهم اتفسهم» وانماقلناتجرد فى‌الجملة لانهبوم كشف الغٰطاءفيجرد 


بالنسبة" الىالدنيا ولا يبلغ الى تجردارباب‌العقول النظريه” فضلا“ عن غيرهم من‌ارباب 


ا و قد حقق فى مقره ان حصولالملكات‌الخيالية ملازمة للتجرد والارتفاع عنالمادة تجرداآ برزخياً 
و حصولالصورالبهيمية نوع استكمال للنفوس‌الحيوانية و بعد صاحب هذهالملكات و شقاوة النفوس- 
المتصفة بها انما هو بالنسبة الى طرد هذهالنفوسعن‌المقامات الانسانية والصورالعقلية المحضة وصاحب 
هذه‌الملكات البهيمية فى الا خرة يرى بعدها عن‌العالمالعقلى و بشمئز عن نفسه و عن هذه‌الصور والعجب 
ان اشمئزازها بصير مبدعاً للصورالموحشة المظلمةو يذوق عذابها متضاعفة متوالية لانه كلما نضجت 
جلودها بدله‌اللهجلوداً غيرها وغاية وجود صاحب هذهالصور عذب‌النار الناشية عن الحرمان و هو واصصل 
الى غاية وجوده ولا بتخلص عن‌النار و بدور علی‌نفسه بالعذابالدائم لیس له رافع خارجی ولا دافع داخلی. 


اللذايذ الروحانية والابتهاجات الربانبة لسعة وجودهم و بقائهم باله بل اصحاب اليسين 
لا بلغون لاتصالهم بالصور والامتدادات القارة والغيرالقارة و هى من ذاتياتها عده 
الاجتماع و ليس هذا سسس الهيولى حتىتفقد بفقدها ولهدا لایمکنهم قضاءاوطار ھہ 
واستفاء لذايذهم دفعة” واحدة سل شبنافشيناً لان‌الامتدادات بصورها موجودةهناك 
وذاتياتهاذاتياتهم لان‌النفس بایشیءوجهت‌مکرراً کثیراً صارت من سنخه متحدة به 
واذا كان هذا حال اصحاب‌اليمين ف احالاصحاب الشمال فى تبديل العذاب والنكال 
کما قال‌الته تعالی : «كلما نضحتا جلودهم بدلناهم جلودا» واماالفوس القدسه 
المتصلة بالكليات والمحيطات مرة بعداولى و كرگة“ بعد اخرى بانوارالليلوالنهار 
فتزنت بزمنتهافلهاالکليه و الحطةو التخلقباخلاقها نعم القوة والاستعداد هناك 
مفقودة و صورة كل شىء موجودة . 

قوله (ص۲۹۷› س؟) : 

«ولکل‌وجه» بیانهان‌العالم الطبیعی و ان کان کر َة الا ان عالم‌الوجود والنور- 
الفعليين كمخروط فان لاحظناالسعةوالضيقفقاعدة مخروطالنور عندالواجب الواسع 
انعليم تعالی و راسه عندالمواد و ان لاحظناالبساطة والكثرة والانتشار فرأسه عند 
الواحدالاحد و قاعدته عندالمو اد والامتداد والحيوة تفيض من حقبقه اسرافيل‌اعنى 
العقل الكلى المفيض للحيوة على الكل بلتفيض من اسمالمصور و اسمالمحيى «هو 
الذى يصوركم فى ‌الارحام كيف" يشاء»فالحيوة تتنزل من‌الحى القيوم و تمر على 
الصور فتحيى الصورالاخروية بعد امات ةالصور الطبيعية . 


١د‏ س ۱١‏ ۰ ی ۱۸ ۲ س ۰۹۸ ی ۲٤‏ 


YoY المشهدالرابع‎ 


قوله (ص۲۹۷؟» س٥)‏ : «قال‌الته تعالی فنفخ فی‌الصور فصعق» 

«هذا تفخةالاماتة وانطفاء نار نورالوجودات المجاريه" ثم نفخ فيه اخرى هذا 
نفخه‌الاحیاء و تشعیل نارالوادی الان من ‌نورالوجودالحقیقی «فاذاهم‌قیام‌بنظرون ( 
فما داموا موجودين بوجوداتهم المحازدة كانوا منطبحين مخلدين الى ارض‌المواد 
فاذا قبضوا عن‌المو اد صاروا متحولين الىاشرف‌الاوضاع و هوالقيام عنداله ولنظر 
ل وجهه‌الكريم 1 

قوله (ص۲۹۷» س٩)‏ : «فاذا تهیأت هذه‌الصور» 

اىالصو رالطبيعية التى فيها قالتعالى: «هوالذدى بصو رکم فی الارحام كيف 
بشاء» و قال ابضاً : « ونفخت فيه من‌روحی» قال (قدس‌سره) فی معاد سفر النفس 
واعلم ان جميع‌المواد الكو نية بصورةالطبيعية قابله” للاشارة بالارواح كالفحم فى 
استعداده للاشتعال من جهة ناریه" کامنه"فيه فالصورالبرزخية کامنه" فیها لها کمون 
الحرارة والحمرة فىالفحم والارواحكامنةفىالصورالبرزخيه" كلها كمون الاشتعال 
والانارة فى‌الحرارة ففىالاولى زالت‌الصورالطبيعية بالاماتة كزوال هيثه” المواد 
والبرودة للفحم بحصول الحمرة والحرارةواستعدت الصورالىرزخبة لقبولالاستنارة 
بالارواح استعداد الفخم المحر المتسخنلقبلالاشتعال . 

قوله (ص‌۹۷؟» س۷) : «کاستعدادالحشیش فی‌النار التی کمنت فه» 

نالو را التى للعناصر باقية فى‌المركبات فاذا الحرارة الناريه“ اذا 
نشبت بممتزج حر كت‌الاجزاء النارىة التى فيه الىالانفصال فيحيل هذه الاجزاء 
عاو نة تلك‌الحرارة ما تلقاه تحر كتها من لطبف الاحزاء الهواتيه عن طبيعتها الى 


الطبيعة الناريه“ فيزيد بذلكالاجزاءالناريه"التى فىالممتزج و حي نئذ اما ان يغلب - 
الحرارة و يستولى عليه فتسخن بهاالرطوبةالنى فيه و تغلى غلياتا ينفصل به لطيف 
عن كثيفها فمتحل الى ساطة‌الاولى و هوالاحراق و اما ان لا بعلب عليه ولا تقصل 
احزاته امأ لكثرة الرطوبة او شدةالامتراجفتسخن‌الرطوبة التى فيه و تغلى و تفسد 
فیحصل منه‌العفو نه . قال قراط : 

قوله (ص۲۹۷» س۹۸) : «فینفخ اسرافیل.....» 

متفرع على‌الاول و اجمال بعدالتفصل و قوله : «تلك‌الصور...» ان ارید بها 
الصورالمختلطة الطبيعية كما هوالانسبالاطفاء فلفط«تلك» باعتبار تُعدهاالذكرى 
فى كلامه بالنسبة الى الصورالبرزخيةوعلمت: ان شيئيه” الشىء مالصورة فالمختلطة 
والبرزخبه والاخروته" كلها واحدة والتفاوت بالضعف والشدة وان اريد تهاالصور.- 
البرزخية و هوالاظهر من كلامهفانطفاثه_اباعتبار دل ‌الصورالبرزخية بالاخرويه" 
كما تبدل اولاء الصورالدنيوية بالبرزخه" 

واعلم ان من شعب نفخ‌الصور نفخ روح الایمان وروحالعرفان فی قلوب‌ار باب 
الدوق والعيان بانفاس متبركة من‌الولاة والهداة كما قالالمولویالمعنوىفیالمثنوى 

«هین که اسرافيلل وقتند اولياء» 

وقد نقلنا فى معانی‌القبر ثلاثة امات وبعدها : 

ما نمثردیم و بکلی کاستیم بانگر حقآمد هسه برخاستیم 

بانگحق اندرحجاب و بی ححب آن‌دهد کوداد مریم را زجیب 


ای‌فناتان» نیس تکردهزبرپوست باز گردیدازعدم زآواز دوست 


Y0 المشهدالرابع‎ 


کابن‌همه آوازها از شه سود گرچه از حلقوم عبدالله بود 

قوله (ص۲۹۸» س۱۲) : «فعن ناطق بالحمد لنه» 

الفرق بن ‌الحامدين انالاول يحمداله على الفضايل والثانى بحسده على‌الفواضل 
والاول افضل و انالاول فی مقام توحیدالصفات والثانی فی مقام توحىدالافعال و 
ليس لك ان تجعل التفرقة بان‌الاول فى مقام‌توحيدالذات كما قالالله تعالى «قل اله ثم 
ذرهم» دون‌الثانی لانم ن کان فیذلك‌المقام داخل فی‌الاستثناء ولا يشماه الصعق بل 
لیس داخلا“ فى عمومالسماوات والارض وعلى اى التقادير فهما من ارباب‌البصيرة دون 
الناطق الا خر فانه من اهل ‌الححاب . 

قوله (ص۹۸؟» س؟) : «فی‌القیامتین الصغری والکبری» 

بل هاهنا قیامة وسطی بل هاهنا صعری“ بمعنی آخر غیر ما ذکره و هی تحول 
الكل من‌الصور الطبيعية الدنيوكة الىالصور البرزخية والوسطى ثلاث تحولالكل 
من الصو رالبرزخية الى الصورالاخروبة وتحولها من‌الصور الاخروبه” الى المعانى 
النفسيكة و تحولها من المعانى النفسيه" الىالمعانى العقليه” كما ان الكبرى تحولها 
جميعا الى مقام‌الفناء فى الله والبقاء بالله وبلوغ‌الكل الىغايةالغابات والقيامةالكبرى 
عبارة اخرى لوصول الكل الى غابه“ الغْايات«الا الى الله تصيرالامور'» . 

قوله (ص۲۹۸» س٣۱)‏ : «لم يشکل عليه التصدیق بالقیامه الکبری» 

بل من كان فى مقامالتحقق بذلكالمضمون كان مطابق‌التصديق بل نفس القيامه 
کما 0 فى حق‌الخاتم «صلی‌اله‌علیه و آله» : 

با زبان حال میگفتی بسی کی ز محشر حشررا پرسد کسی 

قوله : «کما قال تعالی : و لله مبراث‌السماوات والارض» الميرائث‌الوجود_ 


الحقيقى الذى هو طردالعدم و هو عين‌العلم والقدرة والارادة و سار صفات‌الكمال 
ولم یکن فی‌الواقع الا ملكا لله تعالى لاننسبةالشىء الى قابله بالامكان و الى فاعله 
بالو جوب واشرف‌الماهيات الامكانته فی‌مالکیتها للوحود و مساوقاته واستسمنت 
ذوات اورام و يوم‌البروز حصحص الحق . 
خود چه جای دوٹی موهوم‌است بود زآن تو است و مانا بود 

والمراد بالسماوات والارض شیئیات ماھباتھما کما ان‌المراد بالارض فی قوله تعالی : 
«درث‌الارض و من علبها» الماهيات اوالصورة‌الجسمية والمراد ب : «من عليهنا» 
فان فناءالكل والكل من‌اله تعالى . 

قوله : «بالقياس اليه» بل هذا هكذ! بالقياس الى الدهر السحيط بها و هو وعاء 
التحولات الطولية كما انها وعاءالتحولات‌العرضية و هو وهى جسعاً بالقياس الى 
السرمد والفناء فى‌السرمدى تعالى شآنه كامح بالبصر او هو اقرب و بوم‌القيامه وعاء 
التحولات‌الطولة والفناء فى الله . 

قوله (صض۰۰› س۱) 

«لان هذه لا کون ظهو رها الا بعد خراب‌العالم...» بخلاف ذلك فانه قبل 
ايجاد عالمالطبیعى و هوالقدرالعملى الذى هو قبل‌المقدرات و عالمالذر و موطن 
اخذالعهد و هذه عالمالبرزخ و عالم ظهو رالاعمالالتى هى بعدالمجيىء الى هذاالعالم 
و تحمل التكاليف والاتبان بالاعمال وحصولالملكات بعد ذلك تصور الملكات 
وتجسم فی‌البرزخ والمراد بخراب‌الكل ماذكر من‌التبدلات الطولية الاستكماليه 
وانطواء کل ناقص فی کامل واختفاء کلظل فی نورالانوار «تعالی شأنه» و اما 


حهةالاتفاق والقدرالمشترك هما فهى ان كلا“ منهما عالم صوری غير مشوب المادة 
درط صو رهما غر قاتمه بالمادة نل قائمةيذواتها و لدا OE j‏ معلقه 

قوله ( ص۰۰ س۹) : «انالله لا بتجلی فی صورة مر تین» 

هذا كقولالحكماء : «المعدوم لانعاد يعینه» . 

قوله (ص۳۰۱» س۱۱) : 

«وهی تحوی على حرور و رمهردر) اصل‌الحرور «الحرتزة الشگطانه» کک 
اللدن . 

دول رصن س : 

«ویین اعلاها و قعرها خمس و سبعون ماة من‌السنين» لعل تعبين هذا العدد 
باعتبار عددالكبائر على خلاف فيه و عددالاخلاق الرذيلة و هذا لا بنافيه التحديد 
تحدید مسامته جهنم ذلك‌المنافق . 

و بعبارة اخری : ذلك تحدید وجودهاالنفسی و ما سباتی تحديد وجودھها- 
الرانطی و يدور «خلدی») نكتةاخرىفى تعبين ذلكالعدد و ھی: ان الخصال_ 
المذمومة التى هى اطر اف‌الاربعةالستوسطه” التى هى اركان‌العداله” و تلك‌الاطراف 
افراعلها و تفر دطها ثمانىه: الشرة والخمود للعفة والتهور والحشن للشحاعه" والتىدير 
والتقسرللسخاوة والحريزة والىلاهةالحكەفھى با نضسامالحهل السبط والحھل‌السر کب 
عشرة والاشقياء ليس لهم الا مقام‌الحيو انيةومادو نها فاذا ضربت آثارالقوى السبع 


الاتته و ھی: الغاذية والمنمىه" والمولدةوالحاديه" والماسكه" والهاضمه" والدافه" 
ومد ركات‌القوى العشرالحيوانكة من‌المدارك الظاهرة والباطنة فى تلك‌الخصالالعشر 
صارت مأ و سىعین مرتىه نارىه" ظلما نبه"نمعنی: ان ابصارهم نحوالشرة والخوة 
والتهو “ر والحش و هكذا الى خر المراتب و يضاف اليها الخمسة التى هى مراتب 
معدنيهم و امهاتهم العنصربة وفىالنسخالتىرأينا بل و سفرالنفس: خس و سبعونمأة. 
دون ‌الواو و ظاهر انه غلط . 

قوله : «وکان سمعهم...) و ذلك لتصرف‌النبی «صلی‌الله عله و آله» و قدرته 
على اختلاسهم والاَ فالاصوات الاخرو تە لا سمح بالسمع الدنيوى 

قوله (ص۳۰۱» س۱۹) : «سبعین خریفاً» 

ذكرالخريف بدل‌الستة لان كلفصول سنتهم خريف لان‌الخريف له طبع‌الموت 

قوله (ص۴٠»‏ س۸) : «هو سفر الطبيعة» 

السقر بالقاف : «السقر» ان كانالصعود جبلا كما مر“ والا کان مصدراً ذهو 
بالهاء . 

قوله (ص۴ء۳. س۳۴١)‏ : «فكذلك للج ةحقيقية كليه هى روحالعالم...» 

بان خر : حقبقةالحتة جنه" الذدات وجنه" الصفات و هو فوله : «فادخلى فى 
عبادی وادخلی جنگتی» و مثالها الكلى هوالحتة الصوربه" التى هى جنة صو رالاعمال 
مقابل‌المعانی واما جنه" المعانى الابداعيه”فهى‌الداخله” فى صقعالربوبيه” و امنلتها- 
الحزله” العقولالعملىه” للمؤمنين و اراداتهم و مشياتهم والمراد بالروح‌الذدی دروت 
المصنف (قدسسره) العقلالكلى او الرحةالواسعة والمثالالكلى الفلكالاطلس السسى 


ال ¥۹ 


بالعرش عندالمتكلمين و على‌البيان الاّخرالذى ذكرنا هذاالمثال الكلى داخل فى 
مظاهر الحنه لانه من عالم الطبيعه" والمصنف(قدس‌سره) و غره حسث عدوه مثالا للحنه 
نظروا الى أن‌الاطلس كاد ان بلتحق بعالم التجردالمثالى و كذا ما فى‌الحديث وابضاً 
لاإينالهالمشاعر الحسبة الطبيعيه” بخلاف‌الكرسى و هو فلكالثوابت الذدى بمحدآة 
ارض‌الجنة اذ بنال‌البصر كواكبه والبصرالظلمانی بظلمها فيصير فى حقلَة نيراناً و لذا 
عدت‌الافلاكالسبعة التى تحت‌الكرسى من‌امثله" النار اعنى باعتبار وجودها الرابطى 
لمدارك اهل‌الحهل والظلمة . 

قوله (ص۳۰۲» س۱۷) : «وهو موضعالقدمین» 

ای‌الکرسی لما کان مما بناله‌الحس والحس یمکن ان کون من ابواب‌الحنة 
اذ¡ کان تحت امرالعقل و سکن ان کون باب‌النار ان لم یکن کان موضعالاتنينية 
و موضع القدمين قدم‌الصدق التی هى کالقدم اليمنى و قدم‌الجبار التی هی کالقدم 
الیسری و هذه هی‌التی ورد فی‌الحدیث انه«اذا وضع الحبار قدمه فی‌النار كسرت 
عاديتها وانطفت نابرتها» و بالحملة‌الفيض الى هنا كان واحدا حتى‌الاطلس الدى هو 
موی ال خان آذ لا کرک فهو ااه بالاطاس الخال عن القرشن:: 

قوله (ص۴٠۳.‏ س۱۸) : «وفيه اصول السدرة التى هى شجرة الزقوم» 

ای فى‌الكرسى اصول «سدرةالمنتهى» الذى بضرب فروعها الىالفوق وكلسة- 
التى صفة اصول اى ينبت من اصولالسدرةشجرةالزقوم «هاوية» ضروعها الى اسفل 
E‏ الزقوم کشجرتین متعاکستین تنبتان من اصل واحد او عروق‌واحده 
وهناك اى الىالكرسى تنتهى اعمال الفحاروالمنافقين اذ علمت ان حسهم نفد اليه 
لاغیر ولیس لهم سو الندا رل ال ةدا يمكنهم الارتقاء الى عالمالسفارقات . 


قوله (ص۳۰۴» س؟) : «وھی سيعة) 

وهی عين اواب الجنة لانالحواس الظاهرة خس والباطنة وان كانت خمساً 
أ ان المد ك مها انان «الحس‌المشترك» باعتبار وحهه الىالباطن و «الوهم و اما 
الخال والحافظه» فهما الخزانة و اما «المتخله) فهی تتصرف eb‏ هذه‌السبع 
ان صرفت فما خلقت لاجله کا هو معنی‌الشکر فی اصطلاح اهل‌السلوك الى الله كان 
ابواب الجنان مع ثامن هوالعقل الذى هوالباب‌الاعظم وال صارت ابواب‌النيرال . 

قوله (ص۳+۳» س٤)‏ : «وهذاالباب...» 

هو فى «السور» اى العقل بالفعل فى‌العقل بالقوة فان‌العقل الهيولانى سور" 
مضروب بین‌الافلیمین : اقليم الظاهر الذىهوالنيران من‌الموهومات والتتخيلات 
والمحسوسات و اقليم الباطن الذى هوالحنان من‌المعقولات الاولى والثوانى و ال 

قوله (ص۳۰۳۴» س۱۲) : «وهی‌النار» 

التأنيث باعتبارالخر اىالعداب او ظاهره هو النار التى تصعد لهبها واسودادها 
الىالعقول الهيولانية واسودادها لبطلان قوتها و تهيؤها شيا فشيتا و لدا بتمَّى- 
الكافر يومالقيامة «باليتنى كنت ترابً» وهو محال لبطلان‌الگهيؤ للمعارف . 

قوله : «یسمی‌الاعراف» ای عالى ذلكالسور یسمی الاعراف لاته من عرف 
الرس 

قو له ( ص۰۰0 س١٥١)‏ : «وهو مقام من‌اعتدلت کفتا میز انه» 

اذ لو تقلت احدیهما کان من اهل احدی الدارین و لم یکن فی‌الحایل و فی کتب 
المصنف اختلاف فى معنى‌الاعراف ففى بعضها : انه مقام شامخ و انه من‌المعرفه او 


a a n 
من عرف الفرس و اهلهالقربون لان معرفةكل بسيماهم مقام شامخ و همالىتوسون‎ 
واصحاب الفراسة الناظرون بنورالله تعالىوفى‌الحديث «نحن‌الاعراف» و فى بعضها‎ 
مثل هذااکتاب انه مقام من‌اعتدلت کمتامیزانه و معرفة کل بسيماهم لیس فیما‎ 

کثیر شموخ بدلیل قوله تعالی : «لمیدخلوها وهنم بطمعون'» . 

اقول : ليس فيه دلالة على ذلك لجواز ان یکون قوله تعالی : لم ب دخلوها . 
حال من اصحاب‌الحنة والسلام عليهم تبشير منهم لهم بالسلامه قبل دخولهم‌الجته . 

قوله (صض۳۰۳» س۱۷) : 

«واعلم ان جهنم تحوى على‌السماوات والارض Ce‏ شروع فی کو نها درداً 
وسلاماً علىالفحرة بعد استيفاء مدةالعذاب كما فى تنبيهين الا تين و انها ابضاً مظهر 
اسماءالله تعالى ولكونها مظهر اسسه‌القهارواسمه المحيط ستحوى على‌السماوات 
والارض فصارتا محوبتين مطوبتين كماكانت ”رتقاء اولا ففتقناه والسراد : ان 
لاهل جهنم ايضاً سماء“ وارضاً و کواکب بحسبهم ظلمانیگة؛ لا کمالاهل الجنه نو رانيه" 

قوله (ص۰۴» س۹٠)‏ : «بالحرور علی‌المقرورین» 

و یمکن ان بقرء بالقاف من‌القرء ای‌البرد كما يقال قرت عيناه ليتمّ“المقابله” مع 
ما بعده و ان كان للغر » بالفين المعجمة[السغرورين] ايض دلالة على البرد لان 
الانخداع من بردالمزاج . 

قوله (ص٤ء۳»‏ س١)‏ : «و كذلك طعامهم و شرابهم من شجرةالزقوم» 

اى بعد استيفاء مدَة العذاب واما قبلها فهى كالمهل «يعلى فى‌البطون کخلی۔ 
الحميم"» . 


1د س ۰۲ ی ۱۰۸ ۲ س ٤)٤‏ ی ٦‏ 


قوله (ص٤+»‏ س۱۷) : «فاعلم | کرة‌الالیر» 
ای باعتبار حرارتهأ و تسخينها » لعالمالكون والفساد و باعتبار تقوم اجزانها 
للم ر بات و تاأثير اشعة‌الکو اكب فى نضجها معلوم و هذه مضافة الى نارالطبيعه" 
من‌المنضحات للموالند الدنىوىة واما منضحات القريبه” فالملكات الناريه: للكمار 
گر حریر و قزدری خود رشته‌ای ور زخاری خسته‌ای خود » کشته‌ای 
کو وت ا ا پد ان ی یر اف ات 
فهۇ لاءالاشرار فى‌الحقبقة اسباب و الات و عگالون و حتالون للا"برار والا'خیار 
کالانعام و غبرها . 
قو له ( ص۰0 س؟۱) : «وفوقه بو جه» 
اما فوقيتها فمعلومة و اما تحتيتها فلاٌن“الا*شعكة وان كانت فوةا الا انها مالم 
قوله (ص٥۳۰»‏ س؟) : «وكذلك من عرف نشأا¥]) خرة.....» 
اى انها بكلها فوق عالم الطبيعة التىهى النار ثم عرف موضعالجنة انها فوق نار 
الا خر َة لان تلك مظهراللطف و هذه مظهرالقهرء نم نارالاًخرة فوق نارالدنيا فعلم 
ان نارالاخرة و نارالطبعة كلها تحت‌ارض الحنه تنضج فواکهها وما کولاتها وبالحمله 


الوجود انما کان اما خبر محض و امأ خبرغالب» لکن هذه‌الخیرات‌الاضافيه لاهھل_ 


المشهدالرابع ۹1۷ 


قوله (ص0ت۰» س۱۸۰۱۷) : 

«لا بقوم‌الساعه” و على وجه‌الارض من بقول: الله اله» لان من کان على وجه - 
الأرض بعد لم يقم عندالته والقيامة من‌القيامعندالله والنهوض عن‌الاخلاد الىالمواد و 
تبدیل‌الا نہطاج ادى هو شرالاوضاع الی‌القیام عندالته الذدی هو خیرالاوضاع بل 
العالمان الصوريان هماالارض ومادام تو جهالنفس الىالصور لم تخرج عن‌النفسه وعن 
كو نها علىالارض و تصير قائمة عندالقيئوم اذا صارت عقلا“ طارحاً للكو نين غنياً دى 
الذات والفعل جميعا بل صارالعقل قال آمجرداً عن‌الماهيه” و لاه مادام هنا ذاكر 
و مذکور و طالب و مطلوب کان هنا النینیه و هی تنافی‌القبامة الكبرى و هى‌الطمس 
المحض والمحق‌الصرف والفناء البحت ولماكان منزلتها منزلةالجنين فمادامت‌اانفس_ 
النفس الناطقه لم تخرج من بطن‌الدنيا بل من بطن‌التعيشنات و مشيمه” عالم الصو رة و 
بالجملة مالم تولد ولادة ثانية كما نقلنا عن‌المسيح عليه‌السلام لن بلج ee‏ 
الى فضاءالحبروت و فناءاللاهوت . 

واعلم انه ستفاد من هذاالحدث الشریف جواز ذکرالله الله کما قال شخنا_ 
المحقق البهائى (قدس سره) فى بعض مقالاته بالفارسيه . 

میگو با ذوق و دل ٦‏ گاه (رالنه» الله الله » اللّه) 

و عن عض اهل‌الذکر انه جرت عاد َة كير من‌القوم بدکر «لا اله الاّالله» و حرّت 
عادتی بذك ر لفظالجلالة اعنی الله لان‌الانفاسمبيدة فخشیت ان اقبض و انا فی موحش لا 
وانما قال ذلك لان‌الذاكر بكلمة‌التوحد لابد ان بنظر فی قوله : لا اله الى‌الماهيات 


الامكانية بنحوالسرابگة «ان هی‌الاساء سسیتموها انتم و آباوکم» وهی نفی‌صرف 


و باطل محض و فى ‌الاستثناء الى حقبقةالوجودالصرف بنحو انهاالشىء بحقيقه‌الشيله 

قوله (رص٦۳۰»‏ س4) : «واذا مات کل واحد» 

بعنی ماقلنا: ان من‌مات فقدقامت عليه قيامته الى هنا حكم‌القيامه‌الصشعرى وام 
الكرى فهى موت‌الكل فما ترى من‌الوصول الى العاية فى كل اعرف فى‌الكل «ما 
خلقكم ولا بعثكم الا فين واحدة» والعقل بعرف‌الكلى لاالمشاعر لكن الوصول 
فى ازمنة غير متناهية يسع الغيرالمتناهى اذلكل شىء مدة بحسبه . 

قوله (ص۳۰۹» س١۱)‏ : «فلم ببق لانو ار الکو ا کب» 

ای لم ببق عندالتجلى الاعظم لانوار شموس‌العقول» و اقمارالنفوس و نجوم 
القوى ظهور بل الظهور لنورالانوار خاصة كما لم سق لانوار الكواكب فی عالم 
الا 2 ووو ع طللو ع الشمس الحسةفکاً كما قامت قامته عنده . 

قوله (ص٦ء۳»‏ س۴٠)‏ : «فجمعالشس والقمر» 

قد يسئل انه يستفاد من هذهالاَبة :انالقيامة بقع فى ثامن والعشرين من شهرذ 
لان‌الاجماع فه و ستفاد من قوله تعالىوخسف القمر بقع فى‌الرابع عشر لان‌المقابله 
التى بقع الانخساف عندها فه فابن‌التوفيق ؟ 

والحواب من وجهين : احدهما اتك عرفت غير مرة ان‌القيامة تقع فى باطن- 
العالم و انها فى‌السلسلة الطوليه“ الصعو ديه" فهى عند اجتاع النفس والعقل اى تحول 
النفس من‌النفسية الى العقليه یل کہا قال المصنف (قدس‌سره) متصل کل مستفیض 
بمفيضه واجتماع المفیضین پسری الى مظهر یسا بان سرى‌القر مظهرا للشس بحيث 
بری انارته فی‌اللیل المقر انارتها و اخلاقه‌الكتان » اخلاقهما و كذا آثاره الاخرى 
آثارها فهذا معنى اجتماع الشمس والقر . 
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و ثانیهما : ان بوم‌القيامة بوم دهری والمتعاقبات فى سلسله‌الزمان مجتسعات فى 
وعاءالدهر والازمنة والزماننات بالنسبهالی‌المبادى العالة فضلاَ عن میدء السادى 
E‏ 
قوله : «لانها !بدا فى‌الزلزال والاندكاك.....» اى في الح ر كهالجوهريه والتطور 
والتغبيرالاستكمالى مترقياً الى الله تعالى امتاالارض فكما قالالله تعالى : «يا ابهاالناس 
ان کنتم فی ریب من‌البعث ١‏ فانا خلقناک‌من‌تراب....» فالتراب تت حول فی‌العایات 
الى منتهى‌النهابات واماالحبال فكذلك بالتناشر و صيرورتها «كثيباً مهيلا e‏ 
ترابا» وما يقطع طريقة منهما ولم يصل الىباب‌الابواب وهو مظهر اسم الجلالة وهواله 
فتتحول الىمظاهر اسماثه‌الاخرى كالاسساءالتشبيهيهمثل «السميع و الض و المكدرك 
الخير» ختى انالحمادات صو رهاالمادية تتحول الى صورها السرزخبة والاخرودة 
القائمه“ بذواتها فتصيرمظاهر اسمالهكالقاثم والدالم و المصوروالمہشر والسنذرونحوها 
وکا ان میدءالمبادی وجود سیطمبسوطمحیط بکل‌المبادی حتى‌المبادى المقارته 
كذلك من حبث انه غابةالغابات وجودواحدبالوحدة الجمعية الحقه” الحقيقيه” محيط 
بكل‌الغابات اى: كلها شنو نه و فنونهفالكلواصلة الى غاية‌العْابات سواء“ توجّهت‌الى 
باب الا بواب لم الی‌اللّه » اوء الی‌الابواب‌الاخری ثم اليه باسماثه ثم مراده (قدس‌سره) 
بخشيةالته » قهرالله عند تحليه | بماسسا| |الاعظطظم . 
قوله : «فاذا کشف‌الغطاء برجع کل شىء على اصله...» أىعلى غاباتها السحاطه 
الغاية الغايات سواء كانت اسسائه‌التنزيهة اوالتشبيهيه” اللطفيه” اوالقهربه” بلالاصل 


فی‌الوجود هوالاضافه ما رآمت‌شبتا الا و رآبت‌اشا قبله...» و اضافته الى 


1 » .......و بعده و معه و فيه)) و نقل اصحاب‌الحدیت‌هذاالخبر عن‌امیرالمومنین و هذاالحدیت لب لساب 


avccsananeneaiéecedecceocinieadeasuéecedescesgdénniciaveodinébecocdceseei.iesonoceciuenieonaiebvenossoesdniecctecdicecrnBevestcacnlececenvevsensésaoececevecéstéstoeste 


الماهة وضع على خلاف‌الاصل لانها «كسراب قيعة بحسبه‌الظمان ماء» . 

قوله (ص۳۰۷۲» س٦):‏ «فلیس لھا فی مشهد آخر هذاالنحو من الو جود» 

فان‌السماوات والارض «وما فيهن وما ينهن» وجودها منوط بوجودالانسان 
فاذا فنی فنت وقد قلت فی سالف‌الزمان‌فی‌اييیات : 

« بی اتتظار محشر حق » بین فنای کل ) 

قوله (ص ۳۰۷» س۸) : «بمشعر اخروی» 

ای بحسب كمال‌المشاعر المشاهدين المكتسب فى النشآة الاولى فان بشاهد 
حقايقها الكليه“ العقليكة فمشعره اعلىالشاعر و ان يشاهد حقيقةالحقايق فبشعرينظر 
بنورالله و ان يشاهد رقايقها البرزخيةه والاخرويه” فبمشاعر جزيه” ولكن ملكوتيه 
مثاليگة محردة عن‌المادة والوضع و على اىتقدير ليس بهذه‌المشاعر الدنيوية لانها لا 
تدرك الا هذه‌الماديات و ذوات‌الاوضاع وكلها فانية هناك . 

قوله : «فيشاهدالحبال.....» حالالجبال فی‌القيامة على ما فالا تبتينمختلهة 
وفی‌الابه" الاخری ذکر حالها بنحو آخروهی قوله تعالی : «يوم ترجف الارض 
ولال كات جال كا ماه راترفن أا بتار م ااا اتشر ار 
باعتبار مقامات اصحابها ففى مرتبة منمقامتصير كثيبا مهيلا“ والكثيب هوالمجتمع من 
الرمل والمهيل ان تكون اذا حرك اسفله‌تنازل «اعليها» و فى مرتبه و مقام تصير 
«كالعهن المنقوش» و معلوم انه اضعفمن كثيب و فى مرتبة و مقام تضمحل و 
اخ ا الموحدين و منهيستغاد توحيد خاصةالخاصة و منه يظهر اصل ظهور 


الوحدة فى الكثرة و فناءالكثرة فىالوحدة و مته يعلم سر معيةالحق معالخلق و تقومالخلق بالحق 
و يعلم كيفية كونالخلق صورةالحق و ۰ 
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تتلاشی مطلقا کا قال تعالی : «فقل بنسفهاربی نسفاً» . 
قوله (ك۳۰۷» س۱۳۰۱۳) : «تاآکل بعضها عضا ET‏ 
و تصول الاول كنارالاكبر الكباير بالنسبة الىالكبيرة كفتلالنفس المحترمة 
والفیه والاتی کا فى مضه تحر الى عة“ كقری الخ اذ انحر الى‌الرنا 
قوله : «وهذه‌النار ..... هذا الى آخره یدل على ان بکون للنار دخول فی 
الافئدة وقد سق ان لها اطلاعاً علبها لادخولا” والتوفيق ان للاَبة وجوها وتلك 
النار هى‌الجسمانيه” فلها اطلاع على الافئدةلادخول لغلق باب‌الافئد َة عليها و هذهالتى 
بدخل عليها نار روحانيه تحرق‌الروح والفؤاد من اهل ‌الاستعداد المقصرين . 
قوله : «ونادوا اصحاب‌الحنه . الى قوله : و حرمه علی‌الکافرین» هذهالاقاویل 
تقال ينهم هاهنا ابضاً عند طلب کل طاثفة‌مقام‌الاخرى طلا صادةاً او كاذاً بلسان_ 
الحال والاحوال تصور هناك بالصورالمناسبة لهمها. 
قو له (ص۰۸»› س۹ ): «و المتخلصون...» 
اىالذين خلصوا من‌التعلق بعالمىالصور و صعدوا الىالروح الاكبر واتكصلوا 
بعالم المعنى نعم ما قىل : 


خلاف طریقت بود کاولاء تمنا کنند از خدا حز خدا 
و قالالمولوی : 
از خدا غبراز خدا را خواستن ن افرو سنت کل كاسنن 


قوله (ص۳۱۰» س؟) : «لاکتابالاعمال» 
فا نه تى لكل الاشقاء بشما هم واما ایتاء کتاب‌الاحکام الول على نی عصره 


ومن خلفه ففيه تعريض عليه و تفريع لرأسه باك اسآت‌الادب اساتة عظبمه حبث 


نبذت احکام اله وراءظهرك فى‌الدنرافخاصيهذلكالعملالشنيع ان يقال لك من خلفكخد 
کتاب احکام‌الله المتعلق افعالك و آدابكومعارفك و كذا اغيارك من وراء ظهمرك 
لتشعل و تحترقها بالنار «التى تطلع على‌الافئد 5) . 

قوله (ص٠۳۱»‏ س؟) : «فيجعل فيهاالكتب والصحایف» 

فيه اشا رة الى تصحيح ما قاله بعض‌المتكلمين من ان‌المراد من وزن‌الاعمال 
وزن دفاترها و صحابفها التى فيها وحودهاالکتبی هربا من اشکال وزن‌الاعراض فكل 
من کان مفردات نقوش اعماله اكشر كانوزن قراطيسها او الواحها الاخروى اقل 
لکن لا بلایمه قوله : کما بوزن هاهنا E‏ 

فتوجیه کلامه انه بوزن کتب‌الاعمال و صحایفها بکتاب‌الله و صحفه و تقابل بها 
لبروا انها مو افقه“ احكامها او مخالفة فانوافقتها فضعمالوفاق و ان خالفتها فبئس 
إلخلاف و اما » زنةالشفوس التى هى حقايق الكتب والصحايف بنفوس الاأنبياء 
والاولياء اعمالمم باعمالهم و علومهم بعلومهم فهی و ان کانت حق‌الوزن بسیزان‌الحق 
الا انها ليست جسمانية و كذا وزن‌العالومبميزان‌التعادل ايضاً بطريق اولى والجمع 
هوالمذهب الفحل والرآی‌الجزل . 

قوله ( ص »س¥>۸) : «الا لاله الاالله» 

هذاالاستثناء مخصوص بذى‌الكفتين الذى لاظهار الترجيح واما الوزن لاظهار 


شدة لا تقبل‌الوزن و همالدين قالالمصنف (فقدس سره) فيم ی سفر النفس «اتھم 


YYW الفتهتااراع‎ 


ال عالم المعارف والمقامات والاحوال ومطالعة انوارالحمال والحلال على الاتصال 
ففنوا عن دو اتهم و بقوا بالحق‌المتعال'» . 

قوله : «کما یدل عله حدرث صاحب‌السجلات» جمع سجل ای‌الدفتر فقد ورد: 
ان شخصاً لم يعمل قط خيراً الا انه تلفظ بوماً بكلمة «لااله الا“اله» مخلصاً فيوزع بوم 
القيامة فى مقابله «تسعه” و تسعون») سحلا من اعمال‌الشرع کل سحل ”كما بين‌المشرق 
والمغرب و يترجح على جميع السجلات . 

فظاهر الحديث المقابلة » و لذا لم يكتف‌المصنف بالمقابلة وزاد عليها المعادلة 
وعدم‌الادخال الذى قالهالمصنف (قدس سره) لا ينافيه‌الادخال المستنبط من‌الحديث 
لان هذاالادخال باعتبار لفظه و أن الاسم غبرالسمی بوجه و وجه الشیء غیره بوجه 
وعدم‌الادخال کالترجیح باعتا ر حقیقته وان‌الاسم عین‌السمی وان وجه الشىء و 
عنوانه نما هو آلۀ لحاظه «هوهو» . 

قوله (ص۱۰› س۱۳) : «لان اعمال خیرهم محبوطة» 

کما قال تعالی : «حبطت اعمالهم » وقال لن اشر كت ليحبطن“ ععلك» الحسط 
والتكفير بظاهرهما من‌المشكلات كيف والوجود لا ينقلب الى‌العدم و حيثیگه الوجود 
كاشفة عن حرثيه“ الوجوب و کل“ موجو د کما لا پرتفع عن مرتبه عن مراتب نفس‌الامر 
وهی مرتبته و حدثه من‌الوجود» كذلك لايرتفسح عن مطلق نفس الامر؛ لان انتفاء _ 
الطبيعة باتتفاء جميع افرادها و رفع‌الشىء برفع جمیع مراتبه و برزاته‌والشیء اذاانتفی 
عن لوح الماد فهو تثبت فى الواح النفوس المنطبعة و عالمالمثال وفى الالواحالعالية 
والاقلام الشامخه" و فى علم الله تعالی و «ان‌المتعاقبات فى سلسله الزمان مجتمعات فى 


١د‏ وهم لشدة فنائهم فىالخق و ترفعهم عنالخلق ما بقى لهم جهةالخلقية و مقامهم فوقالموازين القائمة 


وعاءالدهر» و ان کل ممکكن محفوف بالضرورتین و ان كل قضيه مطلقه" عامه” وعقد 
فعلی لا بخلو عن‌الوجوب‌اللاحق . 

فاعلم ان حبطالاعمال اطفاء وجوهها النورانيگة وابراز وجوهها الظلمانيه” اذ 
علمت ان لكل ممكن جهة نورانيه“ و جهه"ظلمانيه" الاولى : وجهه الى ربه . والثانيه: 
وجهه الى نفسه . والتكفير عن سيئاات المسيئين بعكس ذلك ولا سنا ان المه شر 
والشر مجعول فى‌القضاء الالمى بالعرض بل اذا فحصنا و ابحثنا عما دخل فيها 
بالذات و عما نسب الها بالعرض ظهر لناانها اعدام‌منمحیه لایحادی بها شیءوجودی 
فی الخارج ولذا قال تعالی : «فاولئك يدل الا سينا تهم حسنات» ای کمن وجوهها 
الظلمانية و اضافتها الى اتفها و انفسهم ورز وجوهها النورانيگة الى الله الى الله فان 
كانت وجودبات كالجهل الم ركب والزناوالسرفة و شترب‌الخَّر و نحوها فظاهر و 
ان كانت عدميات كالجهل البسيط و تركالصلوة و تركالجهاد و منعالزكوة ونحوها 
فباعتبار انها اعدام ملكات لها حظوظ ضعيفة من‌الوجود وكلاالقبلين مما بطلق عليه ٍ 
لفظالشر فالموهوم بنمحى والمعلوم ببقى 

قوله (صض۳۱۰» س۱۷) : «فالمستقیم» 

اى الخط المستقيم الذى حطكه دلي الله عليه و آله» هوالتوحيد الخلص الذى 
سلكه‌الانياء من‌الوحدة فى‌الكثرة والكثرة فى‌الوحدة والوحدة الممنوعة والكثره 
بمعنى البينونة العزليه” من‌الخطوط المعوجة والتنزيه فى عين‌التشبيه والتشبيه فى 
عين‌التنزيه من‌المستقيم والتنزبهالصرف وكذاالتشبيه المحض من‌المعوجة و من 


١د‏ سورة ية ۸ . 
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المستقيم والخمفاء من فرط الظهور والتعد من فرط القرب حر 2 الد د2 و نحوها 


فی استقامه الدى اشار الىه . 


قوله : «من صقع‌الله تعالی» ویدور فی خلدی ان یکون ساق مخفف ساقی ای 
یکشف عن ساقیالکوثر کما ورد انه لا يعرف حقبقته على‌العالى الاعلى الااللهورسوله 
محمد «صلى‌الله علبه و آله» و يدعون الىالسجود ای بدعی کل‌من‌الامام والمامومین 
الىالسحود للهالواحدالمعبود . 

« الكل عبارة و انت المعنى '» 

وهذاالمعنی جعله‌الله قسطی بمنه وجوده و لم ار لغیری کل مير لما خلق له و باقی 
اة كماعرفته . 

قوله (ص۳۱۲» س۷) : «لانه حسر للجميع» 

ای ظهر" اعلم ان حسر بفتح‌السين بمعنى ظهر وانكشف و بكسرالسين [حرسر] 
بمعنی تلهف كا فى‌القاموس و انما جعلو ايوم‌الحسرة من‌الاول دون‌الثانی ای کانوا 
ملتهفين ولو جعل من باب‌التغليب فالرحمة سابقه“ علىالغضب واما ظهور الخلود 

قوله (ص۳٠۴»‏ س۱۸) : «واماالمادبة فهى لاهلالجنة» 

فی‌القاموس : «والماده بالضم والمادية والماديهة طعام صن لدعوة او عروس» 
فهذه بشارة لهم کما قاله‌المصنف (قدس سره) لكو نها انموزجا من‌النعيم الذى بعدها 
والدرمكة كالدرمك على ما فی‌القاموس «دقىق الحوارى» والحوارى بضمالحاء و 
تشدبدالواو و فتحالراء لدقىق‌الاسض وهو لباب‌الدقيق» اقول: المراد بالدرمكة هنا 


ہما 


١د‏ «يا من هو للقلوب مقناطيس» 


الخبزالحوارى و هوالذى نخل مرة بعدمرة و منه‌الحوارى بفتحالحاء و كسرالراء 
الذى جعه‌الحواريون اى‌الخلص من اصحاب‌المسيح عليه‌السلام او من‌التحوير اى 
التييض فقوله : «يضاء نقيّه» صفهموضحة . 

قوله : «فى عنصرالماء ...» اى‌الساء الدى جزء غالب لبدن‌الحيوان السحرى 
والاولى ان يقال : فيه اشارة الى وفورالحيوة و فيه سبك حيوة من حيوه" من حبوه" 
لان‌الكبد بيت الدم و هو مركب ‌الحيوةوالحيوة حيوان بحرى عنصرهالغالب ماء 
وهو صورةالحيوة والمسكن له بحر هومنبعالحيوة فهنا سبك حيوة من حيوة من 
حبوه۔ کما فی‌المقایل سبك مماه" من مماه" من مماه" . 

قوله (صض۳۱۴» س٩)‏ : «والارض محمو له على قرنالثور» 

تأويل كون‌الارض محمولة علىالثو روجهان» . 

احدهما : الطبيعة المسكنه” اياها فى الم ركز بمشابهةالبرد والييس فيهما. 


و ٿانيهما : جهنم التى على صورةالجاموس و كونها محمولة عليها انالارض من . 


حیث هی دنیا معنی جهنم و جهنم صورتهاستبرز او ان الارض و اهلها و هی‌الدنیا 
بما هى جز يات داثرة زايلة عماتها كما سيجيىء علىالاعمال السيئة والملكات الرذيلة 
التى هى حققة جهنم و کو نها مح وله علی‌الحوت ان قوامها و قوام اهلها على 
وجودالقالم من آلالحقيقكة المحسديه” البيضاء خاتمة العقول الكليه" لانه عليه سلام_ 
الله تعالى هوالبرجالثانى عشر من بروجفلك‌الولاية و سماءالهدابة التى هى مجالى 
شمس‌الحقيقه” والبرجالثانى عشر من فلكعالم الشهادة لشس الحس هو برج الحوت 
والعوالم متطابقه وايضاً الحوت حيوان بحرى و هو سلام‌اللّه عليه سابح بحار الحقيقة 


حى بحيوةاله تعالى ثم انالهاتين المأدبةوالمندبة صورة دلاله“ الدليل الاول على 


الخیر والمغوی الاول علی‌الشر فی دارالدنیا کمن برشد مسترشدا الى كامل مكمّل 
وکجلیس ضال مضل وى من هو ضعيف‌العقل . 

قوله (ص۳۱۴» س٥۱ )۱٩‏ : «مع اتفافهم على عدم خروح‌الکفار منها» 

و ذلك لانه مع دلالة‌الكتاب والسنتة على‌الخلود ضروری:الدین و وریت 
الدين مثل ضرورةالعقل فى الغناء عن‌الدليللكن دعوى الاتفاق بنافيه ما قيل: ان‌الخلود 
بجییء بمعنی‌الزمان الطويل کقو لهم وقف‌مخلد و حبس مؤ ئد و لكنه لثدرة هدا 
القول لم بعباً به و لان قولهم هذا من‌الاقوال المجازية . 

قوله (ص٤۳۱»‏ س٤)‏ : «الا انالدوام لکل منھما علی معنی آخر» 

لعله بؤمى الى ان‌الدوام فى‌النار نوعى فنوع الجهنسى محفوظ بتعاقب الاشخاص 
الا انه لا یمکن تخطتته (قدس‌سره) بذلكلانه تفوه بالدوام فی جانب‌الشر والاألم 
ایضاً ولا جوز تحریف کلماته و اقول : لیس خلودالعذاب مثل خلودالکون فى جهنم 
من ضروربات الدین ولاالکتاب ولاالسنة‌ناصتین فی دوام الالام من‌الله تعالی » الا ان 
الخلود مطلةا ادخل فىالانزجار وادعى الىتكميل النفس و تعديلالنظام فيجب‌القول 
به و قولهم : «اف‌القسر لا بكون دالمياً ولاإكثرا» يمكن الجواب عنه بان شقاوةالكفر 
صارت جوهرية والملكات الرذيكة جوهره"” والعادات السوء طبيعه” ثانيه” و ليس‌هنا 
نور ایمان حتی تکفرها و بزیلها کا فی‌الإجار من‌المؤمنين فلا جرم لا يزول والمطرة 
الانسانيه“ التى تميزالحبيث من ‌الطيبباقيه"غير راضية بهذهالقر ناء فصارت مثل م ركب 
القوى اذ ليس احديهما طبيعية والاخرى عرضبة بل كلتاهسا طبيعيتان و بعض كلات 


ا واعلم ان ادعاء کون‌الخلود فی‌النار و تعذیب اهل‌النار علی‌الدوام من‌الضروربات غير مسموع مع انه قد 


ورد من انه‌سبقت رحمته غضبه و انه اذا وعدالحق‌الناس بالعذاب فهو فی‌القيامة بالخيار . 


المصنف (قدس‌سره) متشابهة ولك ن كلامهفى رسالتهالمسماة بالحكمة العرشيه محكم 
فليردالمتشابه الىالمحكم و هى آخر مصنفاته فقال فيها بعد ما تقل عن‌الشيخ محبى- 
الدين القول باتقطاع العذاب «واما انا فالدی لاح لی یما انا مشتغل به من‌الرباضات 
العلميگة والعمليه“ ان دارالجحيم ليست بدارالنعیم وانما هی موضع الام و محن و 
فبهاالعداب الداتم لكن لامها متفنتة متحددة على الاستمرار بالانقطاع والخلود فها 
متبدلة وليست هناك موضعراحة واطمينانلان منزلتها من ذنكالعالم منزلة عالمالكون 
والفسادا من هذاالعالم» انتهی کلامه(قدس‌سره) . 

قوله (ص٤۳۱»‏ س١۱۰)‏ : 

و قال سبحانه : «ولو شئنا لا تنا" کل نفس.....» قد تقرر فی محله ان صدق 
الشرطية لا يستلزم تحقق‌المقدم ولا امكانهبل‌الشرطية تتآلف من واجبين ومن مستنعين 
وغبرهما ا 3 لما كناعين‌العلم والقدرة والمشة والاختبار فلو شنا هدنا 
الكل ي ولكن لم بقتض حكتنا ذلك وحق‌القول كذا فهذا مثل قوله تعالی : «الم تر 
ا رىك كيف مدالظل ولو شاء لجعلهساكنا» هذا اذا اريد الهداية التكليفية واما 
اذا رید لهدایته" التکوینیه" فالامر بالعکس 

قوله : «لاهمال سابرالطبقات.... و قال بعض‌العرفاء : من تماميه العالم وجود 
العالم الناقص ابضاً اذ لا موجود الا و هواما خير محض و اما خير غالب . 

قوله (ص٥۳۱»‏ س۴) : 


««والله متحل بجميع‌الاسماء کو جسع المقامات والمراتت» بل‌المحالی ذاتتەفى- 


١‏ الحكمةالعرشية ط ت ۱۳۱۲ هھ ف ص ٥٦‏ واعلم ان كلماته متناقضة و هو (ره) رجع عن عقیدته بماقاله 
فىالعرشية و صرح نفسه بانه بعدالریاضات صارمستبصرا و هو ینافی ما ذکره‌المحشى الحكيم (قده) 
۲ س ٣ ۱٣ی ٤۴۲‏ س ›١‏ ی ۷) 


1 E AD 

اللاسماء كما هو حکم کل مرآت فا نها متحدة مع‌المرلى اذالمرآت لا تمكن من‌البروز 
تحت‌المر لی و هی محتحبه" به و اذا كانت‌المرالى المتأصله“ كالماء والبلور ونحوهما 
كذلك فما حدسك بالمرائى الاعتبارىةالتىشأنها الكمون والخفاء كالماهيات السراييه 
التى ما شمت رالحه‌الوجود والظهور وقدقلنا فىموضع خر :ان‌السالکین فی‌البدایات 
برون‌الاشياء مظاهرالاسماء والصفات و فى‌الاوساط من سلو کهم لا نرون‌المظاهر و 
برون‌الاسماء والصفات و فى‌النهابات بفنونفى نورالدات ولا يرون ‌الاسماء والصفات 
كما قال على عليه‌السلام ١‏ . 

قوله (ص٥٠۴»‏ س4) : «لعدم مو افقةالطبع الذى جبلوا عليه» 

قالو : مثل اهل‌الدنيا بلتذون بما هم عليه وهم ديدان عالم العناصر و شأنهم 
كشآنها ولو انقذوا عماهم عليه الى روحالمعارف و ريحان العلوم لتأذوا وهم فرحون 
ئالامورالدائرة المعات بالغانات الؤهتكة . 

اقول : هذا بحسب جبلة البدن وفطرتهم‌الثانية الطبيعه“ و اما بحسب فطرتهم- 
الاولى وهى لم تبطل فهذهالاباطيل لا تلام و اذا كشف الغطاء تاوا غاية‌الت " . 

قوله (ص٥۳۱»‏ س٥۱)‏ : «حتی لا ببقی فها احد من‌الناس البتة Cas‏ 

هذا بظاهره پنافی ما سبق من قوله (قدس‌سره) مع اتفاقهم على عدم روج 
الكفار منها اللهم الا ان يوجته بان مراد هذاالبعض من‌الجگة ملايمه" النار و من 
جهنم عدم ملايمتها . 


١‏ الحقيقة صحوالمعلوم و محوالموهوم »› والحقيقة ٠‏ هتكالستر و كشف السر ..... و هی نور يشرق من 
صبح‌الازل... و قال ایضاً کمال‌التوحید نفی‌الصغات عنه.... 
۲ والملائم لاطبع مناف للعذاب والتالم و سیاتی مناتحقیق هذهالعوبصة (ج) 


قوله ( ص٦۳۱‏ س٤)‏ : «ان لا بعذب احداً عذااً» 
اله ما ف دغاء کل غ امسر الوس السلام فبالىقىن اقطہ 
ولعله يشير اليه ما فى دعاء كميل عن اميرالمؤمنين علىعليه‌السلام فباليقين افص 
NE E E a‏ 
کلها برداً و سلاماً وما كانت لاحد فهامقر“اولا مقاما لكنتك تقدست اسماؤك اقسمت 
ان تملا‌ها من‌الکافرین من‌الحنه والناس اجمعين وان تخلد فيها المعاندين فذكر 
عليه‌السلام نفى‌العموم او لا واکتف بالملاءو التخليد ثانا 
قو له (ص٦۳۱»‏ س0) : «الا لاجل ابصالهم.....» 
بل ذلك لازم اعمالهم کما فی‌الحدیث «انما ھی اعمالكم ترد اليكم» : 


قوله (ص۳۱۷» س۴) : 
«قال تعالی CS‏ ذضی رثك ان 3 تعندوا ال۷ اناه ( و فی‌الاسماء الحوشنيه«اا 


منلا عبد الا“ اياه» لكن الا بة تدل على مطلو به ان کان لا تعبدوا تفیا ساقطالنوں 
بالناصب لا نهياً ساقط النون بالجازم . 


قوله (ص۱۷» س۸) : «فهو کالدو اب» 

فهو صاحب الحجاب العظيم لاالعذاب الاليم بخلاف‌الثانی کا سیقول فیکون 
ا 

قوله (ص۳۱۸» س٩۱)‏ : «وممااستدل به على ذلك.....» 

وهه ان اشاب الي للق على من ان © و اة اماب اران و 
اسحاب العلم والعرفان و اصحاب‌النبى ونحو ذلك . 

ان قلت : اكثر بات التعديب وقعت بلفظالشرط كقوله تعالى : ((من عمل سوء 


٣‏ س ۱۷ ی٤۲ ٤‏ س “٤‏ ی۱۲۲ 


1 


) 
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تحزيه» » ومن يعمل مثقال ذرة شرا بره»اوالمتضمن لمعنى‌الشرط مل لصون فی 
الدين كفروا و نحوه و صصسدق‌الشرطة لایسنلزم صدق‌المقدم ولا صادمه وجوه او 
امتناعه و محعولية ألشر والسوء لكو نهما عدمين ممتنعة و كذا جاعليه” الممكن ؟ . 

قلت : هداالمعنى و امثاله تدقيقات فلسفيه والقران منزل بلسان‌القوم ولايفهمون 
منها ما ذكرتم على ان مجعولية الشر لا بسكن للوجود لانه دون المجعولية و اما 
للجمات العدميه" فلا مانع و كذا جاعليه"السمكن غير سايعة للوجود واما لسنخهفسايغة 
لان عه" الوجود وجود و عله" العدم عدمو عله“ الماهيه” ماهيه” ' والىتكلف له ذات 
نورانیه" هی‌الوجود و ذات ظلمانیه" هی‌الماهیه . 

قوله : «و سقت الرحمة الغضب لاينافى العداب» لانها الرحمة" الرحمانيه" 
النى وسعت المؤمن والكافر والمتقى والفاجر و هده‌التى اغتر بها ابليس حبث قال 
تعالی : «ورحمتی وسعت کل شیء"» وانهداخل فی عموم کل شیء و انت تعلم انها 
لا تنفع بحاله . ) 

قوله (ص۱۹» س۸) : «لاتنفعهالطاعات» 

و فى‌الدعاء : «اللهم ان‌الطاعة تسرك وان المعصية لا تضرك فهبنى ما سرك 
واغفرلى مالا دضرك باارحم‌الراحسين» وفیدعاء ابیحمزةالشسالی (رض) عن سند 
الساجدين «عليهالسلام» ما مضمونه ممافىمناجات شيخ عبدالله الانصاری بالفارسته 
«الهی چون من معصیت م ی کردم دوست تو محمد (صلی‌اله عليه وآله) غمگین میشد 


و دشمن تو ابلیس شاد » فردا اگر عقوبت‌کنی نیز دوست تو غسگین گردد و دشمن 
| هذاالکلام من الشيخ و نقل عنه المصنف والمحة 
س ۷ ۱٥٥6‏ 


تو شاد الهی دو شادی را بدشمن مدهو دو اندوه را سر دل دوست منه....) . 
فهذا اقتىاس من ذلك‌الدعاء السبارك . 
قوله (ص۴۱۹» س۱۴) : 
«لان کون‌الشیء عذاباً من وجه لا بنافی کونه رحمَهَ من وجه خر» فان‌السسندر 
والحوت كل واحد منهما برى الا خر فى العذاب بحسب وقوع هذا فى ‌الماء البارد و 
وقوع ذاك فى ‌النار الحارة و نشأآة العملمايضاً من مراتب نفس‌الامر و هذا قياس . 


قوله (ص۳۲۰» سه) : «لا بلحق آخره باوله.....» 

هذا مقتضی اسم‌الله السریع فانه سریع فی تفنن‌التجلی کل آن هو فى شان 
ففی کل آن طلوع نور فهو نهار تجل ٠.‏ 

قوله (صض۳۲۱» سه) : «و حده من فوق فلك‌البروج......» 


لان هذهالدار عالم الحس و نفوذالحس الى فلك‌البروج باعتبار کواکبه و قد 
مر ان‌الكواكب والطبقات السبع من‌الافلاك فى‌النار والنار معناها هاهننا و صورتها 
هناك و اما فلكالافلاك فلانالهالحس فهو مظهر جنة المآوى و اما سدرةالمنتهى فهى 
البرزخته الكترى و مقام الواحده" التىفيها كثرة الصفات كم شئت و مظهرها فلك 
الثوابت الذى فيه كثرةالكواكب فانها اكثرمن عددالرمال و قطرات البحار . 

قوله (صض۳۲۱» س۱۸) : 

«و محىشنا من دلك‌العالم الذدى حضصضه فوق فلك‌الثوابت...) و او حه اعلی 
مراتب عالمالمثال انما هو من جنة‌الله اى‌انما بده من جنة الافعال الابداعيه” و هى 
عالم العقل الكلى بل بده من جنة الصفاتلانالاعيان الثابتات كامنة فى عالمالاسماء 


یا 


والموصوف اذاالكل موجودة بوجودواحد سيط و مع وحدته و بساطته کل‌الوجودات 

قوله (ص٠۲»س٤١)‏ : «والجنة» 

اللام للعهد الذكرى اى : حنة‌الله المدكورة هی‌دار المحسنین بالاحسان‌المصطلح 
المفسر فى ‌الحديث بان «تعبدالله كانكتراه» المذكور فى الا بة‌الشريفة «ثم اتقوا و 
منوا ثماتقوا واحسنوا» والتقوى الثانىفى الا بةالتقوى الاخص المعتبر عند اهل 
اللو 

قوله (صض۳۲۱› س۱۸) : 

«والفرق بينهما على نحوالفرق بين القوة والفعل والمجمل والمفصل» يعنى 
فى المجيىء جننا من‌الفعل الى القوة و من‌الاجمال الى التفصيل وفىالا يات خرجنا من 
الفعل الىالقوة و من‌التفصيل الى ‌الاجمال والمراد بالاجسال الوحدة والبساطة- 
جسع و بالتفصيل الكثرة التى هى من لوازمعالم فرق‌الفرق و اماالتفصيل بمعنىالتميز 
والانكشاف فهو فى ذلك العالم اشد و اتمامأً فى‌النزول فلا نه نشأة العلمالسابق وبناء 
العلم علىالتميز واما فى‌الصعود فلا" نه بوم‌الفصل و يوم تميز الخبيث عن‌الطيب كسا 
انه یسمی بيو مالجمع 

قوله (صض۳۲۲» س١)‏ : 


«فان مجيئنا الى هذاالعالم للتمحيص والتطهير» تعليل لكون‌الصعود" والاياب 


-١‏ اول مرتبة الاحسان ان تعبدالله 'كانك تراه ونحن‌قد اشبعناالكلام فى هذاالمقام فى شرحنا علىالفصوص 
و مقدمة‌القیصری ط م ۱۳۸١‏ ھ ق ص۸٩‏ 
هذهالابة ((س »١‏ آية٤۹٩)‏ كانت لسان مقامالاحسانو كذا بعض‌الايات المذكورة فى شر حنا على‌هده‌المقدمه 


۲ وقد يعبر عنه بمعراجالتحلیل والتر کیب 


خروجا عن‌القوة الى‌الفعل فاختلاطنا بالسواد لتجريدنا عنها و تخليصنا و من مقالات 
الشيخ ابی‌سعید ابی‌الخیر (قدس‌سره) : 
دتا ال کعبتینٍ و ات ترد افشنشن مرائ الداخاست 

لكن هذاانتحرىد غير التجرد الاول لان‌المبتلى بالاختلاط وعالم‌الفرق والفراق اعرف 
بقدر مرتبة‌الجمع و روحالوصال . 

فرقت از قھرش اگر آبستن است ‏ بھر قدرر وصل او دانستن‌است` 

تا دهد دل را فراقش گوشمال دل بداند قدرر ایام فال 

قوله (ص۲؟۳» س۴) : «ومخنلف فی‌النهابة....» 

اى نهابةالسلسلة الطوليه“ النزوليه” لان افراد الانسان كانت فى عالم الجمم 
موحودة بوجود واخد جمعی و هاهنا موحودة نوجودات متشتته ۽ او مختلف بعد 
مفارقة‌الابدان الدنيويه” و ظهور برازخالاعسال و متفق فى بدايه" التعاق لبقاء 
قَبَةالفطرة الاولى اذ «كل مولود بولدعلى الفطرة» . 

قوله (ص۳۲۲» سه0) : «او ظل‌النفس..» 

کلمۀ او للتقسيم و هذا اقتباس من قو له تعالی : «انطلقوا الی‌ظلدی ثلاث شعب» 
لا ظلیل ولا عنى من‌الكَهّب . 

قوله (ص۲۲؟۳» س٦)‏ : «مادامت‌السماو اتو الارض....» 


اى سماوات الا ّخرة و ارضها و اشكال التوقيت مدفوع کاشکال اله کا 


)- والمتكلم بهذهالابيات هوالعارفالرومى «دفترالاول من المثنوى فى بيان مكالمة الشيطان مع رب نوعه 
معاويةبن ابىسفيان المسمى بخالالمومنين عند بعض‌العامةالعمياع») 

میدهد جان را فراقش گوشمال تا بداند قدر ايام وصسال 
٥‏ س ٤۷۷‏ ی ۲۰ 


A0 المشهدالرابع‎ 


اتی بعدسطر ونوضحه والمتکلمون اجابواعلی اصولهم حتی انه تعرض له‌التتفتازانی 
فی‌المطول . 

قوله (ص۳۲۲» س۸) : 

«واحتاجوا الىالعمل بغير ارادة منهم» بيان للاستثناء فىالابة اى: احتاجوا 
فی‌الاستيناس بالصورالموافقه” الملايمه”الى ان اتی حين مشية‌الله تعالى و عمل 
الفعال لما بريد ذاته فان مشیتهم كانت موجبۀ عدابهم فان مشیتهم الحرص و ملكته 
فی قوة مث مشيتهم الحشر بالمال و مشيتهم اكل مال اليتيم ظلما فى قوة مشيتهم ار 
احقاباً و قس عليهما والملايمة تستدعىتبدلمشيتهم بمشية‌الله تعالى المتعلقه” بالخير 
بل بذاته وصفاته لا بحب الاتفسه ولابلتفت الى ‌السافل و تبدل فعلهم تفعل الله الفعال لما 
یرید ذاته لا لما بريد غیره‌المفنی للغیر و صفته و فعله فقوله : «فعلم» . الفاء فيه 
للعطف لا للتفريع لانه استدلال آخر علی‌الاستیناس من باب‌البدایات کما ان‌الاول 
استدلال من باب‌العابات فالمراد بالفطرةالاصليةه التى هى فوة‌الارادة التى هى العقل 
كما ان‌المراد من‌الشهوة ميل الحس‌الحيوانىوهوالجوهرة اللاهوتية التى هى فوق 
الجوھر الجبروتی و ھی‌التی توجد منھاسھم فی کل انسان قل او کثر استشعر به 
ام لا والمزية فى الاستشعار و تسى فىعرف‌العرفاء سرالحقبقة و بفسر بما لايفشى 
من حقيقه" الحق فی کل شىء و ھوالاول كما قال على عليه‌السلام TIDE‏ 
الا و رآیتالله قبله» فکما انه فی‌الاول «کان‌الله ولم یکن معه شیء» ولا اسم ولارسم 
eys‏ اش ولا غير ذلك كذلكفى!لا خر لايبقى الا وجهه و وجهه مشيته . 


-١‏ لان‌القيامة عبارة عن‌الفناء الحقيقى بحيت لايبقى لاممكن زم ولا اسم و اذا وصل نوبة حكومة اسمائه 
المفنية للحقايق يغنى كل شىء فى ذاته . 


قوله ص۰۳۲۲ س۱۱) : «حتی بستفیدوا» 

هذا کقوله تعالی : «حتی ا ی انهم مقدون تحت قبدالطبيعة 
او قيدالعقل الى ان ياتى حين‌الاطمينان بالله والخروج من‌الاجداث اليه و بوجه آخر 
الترقی من‌الادنی‌الىالاعلى مثل «مات‌الناس‌حتی‌الانبیاء» ای يستفاد من‌الانبياء عليهم- 
السلام العقل العملى السياسى الموصل الىدرجات‌الجنان والمبعد عن‌النيران حتى انه 
دستفاد منهم الاستيناس الله تعالی والطمانىنة بذكره واستنبط منه وجهالاستشناء فى 
ناحنة اهل‌السعادة ایضاً فی قوله تعالی «وامااګذین سعدوا"» الاكة. 

قوله (ص۳۲۲» س٤۱)‏ : 

«فيتوجهون من مقابرهم الى الحضرةالربوبية ..... )لس المراد ان‌الكل يصيرون 
الى عالمالمعنى و يتخكصون من عالم الصورة كما هو ظاهر الخلاص 
الا و ما ااا ادس ت فل الغا الل هه 
کف حشر اليه هناك «من کان فی هذه اعمی فمو فی‌الاخرة اعم '» بل‌المراد ان 
مصيرالكل ألى‌الحضرة الربويكة و هذهالحضرة واسعة سعه” غير متناهيه” و وحدتها 
وحدة حقه“ لا عددبه" فغابات کل کل محاطة لغابه“ و منتهى الطلبات اذ للحق تعالى 
اسماء تنزهيه“ و تشبيهيه“ فىرجع اهل‌الصورة اسمائه‌التشبيهيه” و مرجع اهلالمعنى 
اسماله التنز هه" بل ذاته المحيطة اذالانسان الكامل تحت اسماله الجامع فنقول : ان 
فى‌الظاهر حشر اهل‌الصورة الى الصوراللطفيگة اوالقهربه” و اما فىالحقيقه” فحشرمم 
الى اسمائه اللطفكة و اسمائه‌القهر به" واسهالمصور E‏ 


1 س ۰1١‏ ی ٩٩‏ س ۱۱ء ی ۱۱۱ ۴ س e۷۱‏ ی ٤ ۷٤‏ الحكيم‌المحشى 
والمصنف‌العلامة بقرر ان طريقة العرفاء فى المعاد ونخن قد حققنا هذه‌المسالة فىشرحنا علىالفصوص 


اار ع YAY‏ 


حمبعها علا و a‏ للكل ا و لقلو بهم مرغوب هدا ما اراده 


قوله (ص؟۳۲» س۱ ۷( : 


:«الاشر ا مۇافاة الملاتكة» کک 


N ۳‏ فهى الخارحكة لدا کا ب الاد الات اها 


اللات المة لازفال هوك الفا رة على خو هار السددة ا ألرحمة 


الصواب بل‌القوى جميعاً باعتبار وجوهها الى الله ا ا 

قوله (ص۲۳» س٦)‏ : «حنی اتصلت» ڪڪ 

فاماتتها عن الصو ر البرزخية و احيتها الصو رالاخروبة و قد مرالفرق . 

قوله : «التی یکل واحد منها) ای‌الحس المشهوم من‌الحس و هكدا ق وله 
بالزبانبة کما فی قوله تعالی : «سندع‌الزبانة"» من زبن ای دفع وساق . 

قوله : «لانها للمعدين» معنی کو نها لوم مع عدم ااا م الى 
عالم الحس لمطلق‌الخلق ان ليس لهم غیرهامن‌الکرام‌الکاتبين والىلاتكة العلبين و 


هذا کما يقال قوی نباتية و قوی حیوانبه"مع وجودها فی‌الاتسان بنحو اتم اذ ليس ٠‏ 


للنبات سواهاً وقس‌الحبوانية . 


قوله (ص٤؟۳»‏ س۴) : «وعددها تسعه عشر» 


هى روحانية الكواكب السبعه“ والبروج الائنى عشرالمدبرة لعالمالطبيةالتى ‏ 


هی نار جهنم و لتطابق‌العالم الكبير والعالم الصغير ك الى الاو ا 


1 س “۹٩‏ ی ۱۸ 
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عشرالقوى السبع‌النباتية والحواس العشر والقوة الشهوبة والقوة الغضبيه” . 

قوله (ص٤۳۴›‏ س٥)٦)‏ : «الا ان کتاب‌الحسنات......» 

هم النفوس المنطبعة الفلكيه" او عالمالمثال اللتان هما معدنالصور و صورها 
سايقة على صورالمدارك و غيرها لان‌هذهلوازم حركاتها و حر كاتها معلومة لها والعلم 
بالملزوم مستلزم للحم باللازم والمراد العلم بنحوالجزئيه" لان‌الصورالتی هى مبادى 
الاعمال انما هى بنحو التصورالجزثى فالفلك بنفوسها المدركة من‌الصنف الثانى و 
بطبايعها الخامسة من‌الصنف‌الاول و لعلگكتقول ما ذکره من‌التسمیة ينافی ما فىدعاء 
کمیل و کل سیئة امرت بائباتها الکرامالکاتبین فاقول مر اده ان کتاب سيتئات اصحاب 
الشمال لاسمون بكذا والداعی من‌اصحاب‌اليمين . 

قوله (ص٤۳۴»‏ س۸) : «ملائكة عليون» 

هم العقول الفعالة الفباضة لاصو رالكليه” علىالعقول بالفعل و همالخزائن التى 
قالتعالی فیها «وان من‌شیء' الا عندنا خرانه» والعقل الفعال هى‌الحافظة والخازنة ‏ 
لمدركات النفس الناطقه” فهاتان الطأيفتانملاتكه” خارجيه . 

قوله (ص۴۲۹› س۴۰) : 

«وهو بعد وفاته بتعذب بفقدان المحسوس لفقدان الاّلات‌الحسة» هاهناشبهة 
تطرء على کثیر من‌الاذهان و هى : انالمحسوس و ان عدم من مرتبة من مراتب 
تفس‌الامر الا انه لم ينحدم من مطلق تفس‌الامر لان ارتفضاعالطبيعة بارتفاع جميع 
افرادها و اقل ما فی الباب لوح خیال ذلكالمتوفی بل بخلقه متی شاء لان للنفس فى 


—— 


س ۱۲ء ی ۳٤ا‏ 


المشهدالرابع ۷۸۹ 


Wecsecoeeneocencenseneroaneccesencecpecegeceeneceuencnenensnesneceennretmnrenensenmeeevenecnesseseerenannescscene eseren 


مقام خياله قدرة علىالتصوير والاءلات‌الحسية وان فقدت لكن‌النفس تحمل مع ذاته 
قوة حسيه” و قوة خياليه“ و قوة متخيلة وقوة وهميگة اينما ذهبت و تدور هى معها 
حيثما دارت و حلها من وجوه : 

احدها : ان ذلكالانسان الحسى الطيعى آلف و يعشق المحسوسات الطبيعية 
و يجعل‌المحسوسات بالذات والمتخيلات بالذات الات لحاظ الموجودات الطبيعيكة 
فلا پتسلتی بها عنها کمن بتوفی عنه ما لهو ولده فی‌الدنیا ولا یتسلی بصو رتھما- 
الخيالية عنهما . 

و ثانبها : انه موقن بفوات مألوفاته وعقد قلبه على‌الفوات و ذلكالعلم‌والا قان 
لا بفارقه و بوجب خزنه و غصته . 

و ثالثها : و هو احكم و اتقن ان ذلك الانسان المعذب لا يتمكن من تخل 
مالوفاته على صور معهودة له فی‌الدنیا فان اکل مال‌الیتيم ظلما فی‌الدنيا يصير اكل النار 
فی‌الاخرة و هذ هو فی حسه و خیاله هناك كما فی جانب مظاهرالفلف فان 
ايثار الز“كاة هاهنا جلوس على شاطى نهر الفسل هناك وهذا منخاصيگةتبدل النشئآت 
كتبدل سنى القحط «سبع'» قرات عحاف» ومقايلها بمقابلها ولولا ذلك لكان كل 
من تصوره لفنون الحلاوى واللذايذالحزئيكة الاخرى هاهنا اكثر و اتم و اشد و افلح 
وانحج هناك و کل من لم بتصور هذه یکون اشقى هناك و اغبن حاشا و کا و 
هل تسوغون ذلك ما هكذاالظن بكم بل تصور الحلاوى و اكاها ظلما هاهتا يوجب 
اقا قر وار و رر واحساسهما هناك بل من شدة فضاييحع الاهوال و 
عظايم العذاب والنكال لا محال له من‌التصوير على ماعهد فی‌الدنیا ولا من تصورهاعلی 


١د‏ س يوسف »> ي ۲۸ 


نحو ذلك الا على ا فراقهاو فقدانها . 
قوله (ص ۴۳۷» س٣٠)‏ : «تمالارو اح الحيو انية والانوارالحسية» 
a‏ 
اخری اروج ا لها بها فى‌الصفاء واللطافة كماشبهوا دم‌القلب بالزيت وهذا- 
او بالسراج الا انه لا ادو ما فى سةرالنفس فى مثل هذاالموضع اذا اراد 
بالانو ارالاضواء الشمسية والقريه“ والسرجة و جعلها احدى هيوليات هذاالعالم 
الطبيعى وانها الل و اسرع قول“ للالوان والاشکال کما شعر به ما بعد هذه _ 
ا هاهنا ايض ولكن كو نها محلا للالوان والاشكال بناء على ان‌الىخل هاهنا 
اعم من‌الصدوری والحلولى والقبولى أعم من‌الانفعال والموصوفية و قوابل عالم 
چ وکا یت ا ارا ر ا ار وا ا 
لا فيه ففى‌الانوار والاضواء الحسية ان بنيناعلى مذهب من بجعلها واسطه فى 
ا للالوان والتمشل لما كان ا قد ببنی علی‌المدهی‌الفاسدفالامر ) 
فيه واضح و الا فهى واسطة فى‌الظهور لهافهى محل صدورى لظهورها لاغير اذمعلوم 
ا قوابل‌الالو ان و غاا و فواعلها ا 
۰ قوله (ص۴۲۸. س۱) : 
) «والا فتلكالصور “اشد جلاء...» اما انها اجلى و اظهر فلا ها علم والعلم 
و نورى اذ ليس وجوده للمادة بلللعالم و هى ايضاً نور اسفهبد و ايض هى 
ادلاء E‏ و لولاالماء مثلافى خيالك لما طلبت الماء الطبيعى لانء 
المجهول المطلق لا بطلب و لولا بناء بيثفى خيالك لما بئيت البيت الخأرجى او لما 
E Ca EE o‏ 


المشهدالرابع ۹1 


والموضوعات و انها ابقى ولا بتطرق اليهاالفساد اذ ليست مر كبة حتى بنسحب عليها 
حکم کل مر کب نحل و لیس لھا اضداد حتى تنعدم بطر و ٌالضد على محل الضد - 
الاآخر و هى عالم مثالكالاصعر و عندالشيخالاشراقى منموجودات عالمالمثالالا كبر 
واضاً قوة وجودها لكو نها مبادى الح ر كات وعللالافعال . 

آز الى :لقان :و قان 


و ایضاً قد مر ان ضعفها مادام کو نها مرائی‌لحاظ الخارجیات وهی اتفها ابضاخارجیات 
وكونها ذهنبات انما هو عندالمقاسة كماقرر فى مقر“ه و بالحملة ضعفها بالنسبه” الى 
الصورالخارجية و توقع النفس منها آنارتلك والغفله" عن كون تلكالا ثار عوارض 
ذلكالوجود و انها ليست عوارض کللاالوجودین او مطلق‌الماهيه و ابضاً ضعفها 
اله الى فوقها فان وجودها مقهو رة فى وجو دالنفس المنشئه” اها و وجودالنفس 
و مقومها الوجودى معلومها الحضورى ومعشوقها الاولى الذاتى ولا بتمكن‌النورت 
الضعيف فى مشهدالنورالقوى . 

قوله (ص۳۲۸» س٥۱ء )۱٩‏ : 

« ندر ان تصور فی عقله دوا عقلىگه محردة هیمثل نورگه افلاطو نه" وهذا 
ناء على ما هو التحقىق عنده «فدس شره» ان ادراكالكلىات العقلىه" مشاهدة اریاب 
الائواع عن بعد فى عالم‌الابداع ' . 


1 هذا اکله فی اوایل‌الادراك ولکن اذا كملت‌النفس يتحد معالعقل بل قد يترقى عن هذاالمقامو يحيطعلى 
المقل وكان‌العتل كالسموات مطوى بيمينه لان بده‌يدالله وهذا من خواص وجودالجمعی لذا قیل «یدالته 
معالجماعة)) 


قوله (صض۳۳۰» س۸) : 

«والغضب صفة تفسانيگة موجودة فى عالم باطنه » بل فى باطن باطنه و هوالعقل 
الفعال قاهرية الوجود و فى باطن بان باطنه قهاربةالوجوب و معذلكالشموخيتنزل 
الى ان بصیر غلیان‌الدم و ضربان‌الشرالين . 

قوله (ص۴۴۰» س٩۱)‏ : 

«لينكشف لذوى‌الىصرة ان‌المحشور....» ألعرض من هداالاشراق على ما 
اشار الله دف ما ی بعص اللاوهام العامة الهو لو ده" لان الانسان دهذهالاعضاء عبدالله 
او عصاه فلا بد من‌المكافاة منها فحقتق المصنف (قدسسره) ان محلالكذة والالم 
لم ادراكالمنافر والمدرك للحزتى هو النفس الحيوانية . 

قوله (صض۳۰» س۱۸) : 

«اعلم انالجوارح والاعضاء تستعدب چ ما بطرء عل ها) لانها وحودات و 
فعلات لها سو اءالماایم للنفس اوالعيرالملايم : 

قوله (ص۳۳۱» س؟) : «وکذا قوی‌الجوارح» 
تسننعذ بها فاعلم انه اشار الى دفع هذا بقوله : «بما تراه فی ملکها....) ای الا لام 
ترد علی‌النفس بما تراه فی قواها وجوارحهاخلاف ما تحب و ترضی و تآنس و تهوی 
و تقل هده منهاالىالنفس بالعلم الحضورى فالمراد ان‌القوی الحالة والجوارح الى 
هى محالتها تستعذب‌الكل اذااخذت بشرطلا مفصولهة عن الكفس والمراد بالنفس_ 
الحيوانية الانسيگة اىالمتصله” بالنفس الا دميه” يظهر ذلك بكون‌الغير الملایم فى 


Pp 


Y4 المشهدالرابع‎ 


المشاعر وقتاً ما والنمس بقظان غير ملتفتةاليها لاستغراقها فى شآن مهم و ليست ما 
فى‌المشعر معدا لها و الى هنذا اشار فى‌اواخر هذاالاشراق ى : «ان المريض اذا 
نام وهو حى* والحس‌عنده موجود والجرح ..... فالمدرك هوالنفس‌الحیوانه لاغبر 
فاجهد واستفرغ وسعك ان تتبعالنفس‌الخيوانية الناطقه" التی هی امر ربأنى و سر 
سبحانى و اينما تحقكقت بالفعل لا شآن لهاالاالسعادة وان يكون‌الشهموة والعضب 
كالخنزير والكلب المعلمين حتى تتخلص من‌المذاب وانشگقاء «ان‌الله اشترى من 
المؤمنين اتفسهم بان لهم الجگه» 1 

قوله (ص۳»› س۱۸) : «واماالنفس|لناطقة» 

ای‌العقل النظرى . 

قوله (ص۳۳۱» س۱۸) : «فان بقی فی‌البرزخ....» 

ای فورض عکس‌الاول . 

قولە( صض۳› س۱۹) : 

«فحشر الاجساد الىالاجساد و حشر النفوس الى‌النفوس» فان‌الاحساد فی‌الح ركه 
الاستكماليه“ جوهرية او عرضيه” الى ان تتحول الى الصور البرزخيه والنفوس حتى 
النفوس الحيوانيگه” فى الح ركه" جوهرية او رة اشتكالشن ي حول الى 
النفسة الاتم اوالعقليه“ الاكمل اوالعقولالعرضية المسماة بارباب‌الانواع وبالجمله" 
يحشرالصور الىالصوروالمعانى الى‌المعانى الا ان بعض‌النفوس الى لھا تخل و وهم 
و حفظ و بالجمله" تجرد برزخى لها شعو ربهوياتها هناك ايضاً بلا شواب و عقاب 
تشریعیین کما ان لھا شعوراً و علما بهو باتها هاهنا لا على وجه بصير مناطالتكليف . 


قوله : «کا فی ظاهره يومالا خرة) لن باطنه‌اګذی هاهنا تصر ظاهر هناك 


«كشفنا عنكا غطاتك» والانسان بحس ‌الباطن کالحن بحس ‌الظاهر بتشکل بالاشکال 

قوله (ص۴۳؟» س۱۳) : 

«اعلم انالحق لم بزل فی‌الدنیا متحاياً اقلوب.....» فهدا هو التضاهی‌الخیالی 
هذه عبارات الشيخ محبيى‌الدين العربى وقد نقلها عنه فى أواخر معاد سفرالنفس وقد 
غر بعض عباراته مثل ان قوله : و بکون‌اطنه عبن ظاهره فی‌الا خرة . بدله هناك 
«وفی‌الا خرة بکون ظاهره مثل باطنه فی‌الدنیا» و نحن نوضح لك عباراته فقوله : 
«وفىالاخرة يكون باطن الانسان ثابتا» المراد بالباطن هنا روحه اكذى قد يكون 
عقلا بالفعلو قد يكون عقلا“ كلياً و ققديكون عقلا جزثاً و ظاهره هناك جم 
صو رهالاخروبة المثالية التى هى كاظله“ لر وحه و مقصوده : ان باطن‌الانسان هناك 
على عکس باطنه هاهنا فی‌الشبات والتبدلو قوله : «فانه عبن ظاهر صورته...» ای 
انما کان ظاهر صورته فی‌الدنیا ثانا لاتەقی عكس من ذلكالشات والبقاء على 
الصورةالدنيوية لانه ظاهر فى بطو نه كمافى قصيدة الشيخالر ئيس فى النفس الناطلقة . 

محجوبة عن كل مثقلة عارف و هی‌التی سفرت و لم تتبرقع 

و فی بعض‌النسخ ندل غين «غير» والسختان الاولبان اولى كما لا قى و 
علی‌الغیر دة بكو ن‌المعنی: و کون باطنه‌فی‌الا خرة ای : روحه غیر ظاھرہ فی 
الا خر ة ائ غر ضور برازخ اعماله و ملکاته . و قوله : «فیتنوع ظاهره» ای : 
صو رته الدنیو بهبتحددالامثال کما قال‌تعالی: «بلهم فی لىس من خلق جدید» و قوله: 


۱د س۰4 ی۲٠‏ › و اعلم ان ما نقله المصنف عنالشيخ‌الاكر مذكورة فى مواضع مختلفة من‌الفتوحات و قد 
ذکر موزجها فی‌الفصوص و نحن قد شرحنا کلامه فی‌شرحنا على هذاالکتاب . 


«کما کان پتنوغ باطنه فی‌الدنیا ؛» و کذافی‌الاخرة» و انما لم یذکره لان‌ظاهره فی 
الاخرة عين هذاالباطن الدنبوى كمأ قر ره . 

ثم ان کک منهم على التسمية بالتضاهى الخيالى انما هو لاجل ان عالم 
الخيال فى تفشن الصو رالخيالية به“ ومثاللتفنن‌التحلى الالمى . 

قوله (ص٤۴۳»‏ س۱۴) : 

«کما ان‌الانسان من حیث جوهره ثادت....» بعنی ان‌التفنن فی‌التحلی لا بنثلم 
بهالوحدة الشخصية التى لحضرةالستحلىفانها اطوار لتشخص واحد لا انها مشخصات 
لشیء حتی متعدد اشخاصاً كما ان‌الانسان‌الو احدالشخصى اذا صار مرة خجلا و اخرى 
وجلا و تارة“ راضياً و اخرى غضبات اوصحیحا او مربضا و هکذا لا بصير اشخاصا 
بل ظاهراً باطوار مع بقاء هذیته و تشخصه . 

فوله (ص٥۴؟»‏ س۱۷) : «واماالبر ازخ !لعلویه» 

هذا مشى علىوتيرة الاشراقبين فانهميطلقون البرزخ على الجسم فيقولون : 
البرازخ العلوية . و يريدونالافلاك و:البرازخالسةلة . و يريدون العناصر كا لا 
بخفی علی‌الناظر فی كتاب حكمة‌الاشراق . 

قوله (ص٣۴۴۳»‏ س؟) : «بل هی عین‌الخیال» 

اى فى انها مطبوعة على الطاعه” لنفوسها كالخبا‌المجبول على اطاعة النفس بلا 
اعاء و کلال و بع النفس فى‌الا خرة قال تعالى : «فقال لها و للارض التبا طوعاً و 


3 ها والطوع ب بالنسىه الىالسساو وات تخلاف ھدہالاحسام العنصريه و طبايعها فا نها 


غير محبولة على اطاعه“ النفوس و بمابتحقق‌الاعياء كما مر فالطبع‌المجبول من 
صقع النفس فالاجسام‌الفلكية منصقعخيالهاو هو تفسها المنطبعة و هذا كقولالحكماء: 
«نسبةالمتغير الىالثابت دهر و نسبة الثابتالىالثابت سرمد» و بالجملة ليس مراد هذا 
المكاشف ان جسم‌الملك كالجسم الخيالىغير طبیعی ولا مادی وکلام‌المصنف (قدس 
سره) بنادی بما قلنا لمان اداة التشبيه ولفظ يوجد فى كلامه . 

قوله : «و هذه‌الزرقة» فلا منافی لطافتها بان بقال‌اللطیف فی‌العابه پنبعی ان لا 
یری لکن‌النو ريه" لا ينافيها . 

قوله (ص۳۳۸» س۱۸) : «فیشاهدالارو احالمجردة» 

بعنی ارباب‌الانواع ناء على ريه من أن‌ادر اكالكلبات العقليه” بمشاهدةالعاقله 
ارباب‌الانواع فی عالم‌الابداع عن بعد والتفصيلانبقال فى‌هذاالمقام يشاهدالمجردات 
و هی قسمان احدهما محردات هی عنوانات‌مطابقه للحقابق و عكوس محاكية لارباب 


الانواع فى اوايل‌الامر و هى‌الكليات المحردة والاّخر محردات بالمطرة لا بتجريد 


محرد و تعردة معر و هى‌الحزليات المحردة اى ممنوعة الصدق على الكثرة و انكانت 
محبطة‌الوجود و هذاالشهود بنحو التحولوالفناء . 

قوله (ص۴۴۹» س٤)‏ : «عظيم الفسخة» 

لا نهابة لها فان كل كلى عقلى لانهابة لافراده و من مدركات ارباب هذاالعالم 
الوجود المنبسط على الكليات والحزنباتو هو وراء ما لا بتناهھی بما لا پتناهی لانه 
عينالحيوة الغير المتناهية والعلم والقدرةوالارادة والتكلم و غبرهاالغيرالمتناهيه . 

قوله «وله طبقات كثيرة.....» فانه عالم‌الکلیات والمحبطات فالحكمة‌المنطقه 


بفنو نها التسعة بعضها فوق بعض و كلهاتحت‌الحكمة الطبيعه" باقسامها الشما نيه 
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المرتبه” و كلها تخت‌الرياضيات المنضدة التى اعلاها علمالهيئه والكل تحتالعلمالالمى 
الذی هی سید جسع‌العلوم و افضلهاالالهی بالعنی‌الاخص . 

قوله : «ثم بترقی منه ...» آی بترقی من‌السير الى الله الى السيرفی اله مثل الا نتقال 
من حقيقةالوجود الى حقايقالحيوة والعلم والنور والارادة والقدرة تعلقا و تخلقاً 

قوله ( ص۳۳۹ س۱۱) : 

«مجرى‌السفينة و هو عالمالمعانى الجزثيه....» فانه بین‌المعانی الکلیه و بین 
المحسوسات كما ان ركوب‌السفينة بين‌المشى على ‌الماء والمشى على‌الارض . 

قوله : «لان مدركالوهم ليس سوى مدركالخبال اوالعقل...» هذا ممنوع لان 
مدركالوهم‌العداوة الحزتية «مثلا» وهىغير مدركالخال لان مدركه‌الصور اى ما 
يدرك باحدى الحواس الخمس والعداوةالحزتية ليست كذلك ؛ لانها من‌المعانى وغير 
مدركالعقل لانه يدركالكلى كالعداوةالكلية و هو (قدسسره) مصر على‌هذا ف ى كتبه 
كسفرالنفس' من كتابه‌الكبير و مفاتيح‌الغيب" فى ‌التفسير" و نحوهما و نحن ايضاً 
فى تعاليقنا على هذه علتقنا المنع بلاستغربنا ما قاله من شاء فليرجع اليها وقال (قدس 
سره) هناك فی بیان ان مدرك الوهم لبس سوى مدرأالخيال والعقل : 


1 الاسغارالاربعة میاحت‌النفس ط ۷۸ ھ ق ص۲٤۲۱١١٠٠۲‏ . 

N‏ مفاتیحالفیب ط قديم کہ ص۷۸ 

٣‏ ذكر هذاالتحقيق ايضاً فى تغفسيرهالشريف على القر آنالكريم فى مواضع متغرقة و كذا فى مواضع 
متفرقة من‌الاسفار والمبدء والمعاد و قد حققنا كلامهقده . و اجبنا عن ‌المناقشة التى اورد عليه‌الحكيم - 
المحشى . اعلى‌الته مقامه . 


«ان‌الوهم بدركالعداوة مثلاً و هی معنی كلى عقلى مضاف الى صورة جزليه 
خبالية كصورة زيد فالموهوم ليس الاالمعقولالمضاف والوهم ليس الاالعقلالمقيد . 

فكتبنا هناك لو كان كذلك؛ لكانت العداوة نوعاً منحصراً فى‌الفرد بل لا فرد 
لها سوى‌الاضافة و ليست كذلك بالضرورةلانها نوع منتشرالافراد افر ادهاالكيفيات- 
المخصوصة » القامه“ بالنفوس الانسانيه“ وكذاالمحبه” نوع منتشرالافراد افرادها_ 
المسول الحزثه" والرغبات الخاصة القانمه”بالنفوس بالنسبة الى محبو باتها : معدنيه" 
کانت او نباتبۀ او حیوانه" او انساننه“ اوغيرها و كذا نسبه‌المنافرة الحزليه بين 
العداوة الحزبه" والمحىهة الحزلبه” و نسه"المماثله" ین عداوة و عداوة حزليتبن و 
نسةالمخالفة بين المحبه" الحزثيه“ و ممدوحيتها وبين‌العداوة الجزثية و مدموميتها 
فان هذه و امثالها معانى جزثيه" موهومه"افراد للنسبة الكليه” المعقوله وقس عليها 


جسيع المعا نی الاخرى التى لها جزليات معنوبه” لا صوريه” و ليس بان‌المحبه لم تكن 


الاالفهومالكلى و بضينها الوهم الىالاثبوالا"م” والولد و غيرهم بلالسحبات الجزية 


والاشواق‌الشخصه" المدركة للوهم ممادی!لاعمال والحرکات ولولاها لمااستتم حرکة 
فليس مدركالوهم المحبة الكليه“ ولاشكلالمحبوب و مقداره ولا مجرد اضافتها اليه 
وان کانت‌الاضافات‌الجزثیه" ايضاً مد رکهاالوهم بل مدره افرادالىحبه" نعم لیس 
لمدركات‌الوهم الغالط ولا لنفسه حققة من حبث هو كدلك مثل ما تُخاف من‌الميت 
او من‌الموت . 

٤‏ و قد اورد الحكيمالمحشى على هذاالموضوع من‌الاسفار مفصلا و لقد اجاد فيما افاد و قد اوردنا عليه 


بعض‌المناقشات فی حواشینا على هذاالموضعالاسفارالاربعة مباحت‌النفس ط طهران ۱۳۸۷ ھ ق ص۲۱۲ الى 


۲۱١ 


قوله : «ولکن‌الهدی المنسوب الی‌الله.....» لان‌الهدی من الله والی‌الله والله 
هو «الاسم‌الاعظم» و اسم الذات‌الاقدس انما بكون بادراكالمحطات و دلالةالذات 
على الذات والعوالم الاخرى تقود ألى مظاهرالكطف والقهر . 

قوله (ص۰٤۴»‏ س0) : 
«فمنهم الارضية ....» جميع المبادى المقار نه و هى القوي الفعليه” الجوهريه والعرضيه 
والقوى الفعليه" الفلكيه“ من طبايع الافلاك و تفوسها والمبادى البرزخيه" والمبادى.- 
المفارقه” ملاتكه" اذا لو حظت جهاتهاالنو رانية مضافة الى الذين هم رقايق‌الحقايق من 
الصوردات و اماالملاتكه" الدين هم فی کسوةالبشر کما قال تعالی : «ولو جعلناه 
ملكا لجعلناه رجلا و للبسنا عليهم ما بلبسون» فالارضيه” منهم هى‌النفوس الحكيمة 
الطبيعية والسماواتيه“ منهم هىالحكيمه" الرباضية والقربون همالالهيون . 

قوله (ص٤٤۳»‏ س۷) : «وما عدا ذلك» 

ای ماعداالو جه حتی ما تعلق بها نما هو متعلق بهما فانه متحدد تحددهما 
والكل لا وجود له سوى وجودالاجزاء وكل جزء نسحب غليه‌الفناء و اما جهةالبقاء 
فیها فهو باعتبار وجه‌اله‌الباقی . 

قوله (ص١٤»‏ س٦)‏ : «وكمال‌القوة الحساسة» 

الاولی کما فی کتابه‌المبدء والمعاد وغیره ان بحعل احدی‌الخصایص كمال 
العقل العسلى اوالقوة المح ركة الشوقية وبالحمله” القدرة والاخريان ما ذكره منقوة 
التخيل و قوةالتعقل لا ان بجعل الحسعمبادیالادراكات و سيعدل الى ما قلنا فى 
الاشراق الثالكث والعذر تساوى قوةالحسوقوةالتحريك كسا صرح به بل هما واحد 


'۔ س e٥٦‏ ی۹ 


ذوطورین ولذا لم يكن‌الحساس والمتحركالارادة فى تعربف‌الحيوان فصلين فى 
مرتىة واحدة له . 

قوله (ص۲٤۳»‏ سه٥)‏ : «یسمع به‌الکلام المعنوی» 

والحديث‌الربانى هوالكليات العقلية التى هى كلمات اله و خطاباته معالقلوب 
«ان‌الكلام لفى‌الفؤاد و انما جعل اللسان على‌الفؤاد دليلاً . 

قوله (ص۲٤۴۳»‏ س١١)‏ : «فى مقام هورفلیا» 

ای : سماوات «عالمالمثال» والمراد بغيره «جابلقا و جايشرصا» و هما من مدل 
عالمالشال" 

قوله : «وهذا مما لا بشارکه الولى » اى مشاهدة صورةالملك وسماع کلماته 
التی ھی کلمات الله تعالی و داه و إحكامهلا دشاركه فيهماالولى و اما مشاهدةالصور 
من عالم المثال و سماع الاصوات منه فکثیراً ما تفق لاولیاء الله فیشاهدون برازخ- 
النفوس و يسمعون اصوات هواتف و غبرذلك لا رقایق‌الملاتکه او کلماتهم بعنوان 
انها کلمات‌الله و احکامالله ناسخه“ کانت اوغبر ناسخه" . 

قوله (ص۴٤۳»‏ س٤):‏ «وهذا ایضآً ممکن......» 

و کیف لا و من کان للاتام کالاب الرؤف و للشيوخالعجزة كالاين الشفيق و 
للارامل کالزوج الرحيم و همالذين اتفسهمفى‌النفوس و ارواحم فى‌الاروأاج و م 
قل العالم الكبير و يدالله و عين الله و اذن‌الكته و مشبَةللها و قدرةالله فلا غرو فى صدور 


۲- واعلم انالروايات الواردة فى مقام بيان اسباء مدن‌الغيبية المثالية ضعيفة لا يمكن الاعتماد عليها فى 


الاعتقاديات والمعتمد فىالعقايد مداركالبرهانيات ونصوصالكتاب والمتواترة من‌الروايات . 


قوله : «یتآثر عن‌الاوهام...» ای اوهام ذوی‌الامزجه" انفها فالوه م العامی 
كالخوف عن‌الميت بميت والوهم شديدالتاثير بالتعوید لمن تتبع‌الوهم فى احكامه 
بخلاف من بخالفه فیها کمنببيت فى‌المقابر وحده فانه يرفع شدةالتأثير الفطرى . 

: )٤س‎ ›۳٤٤( قوله‎ 

«جوهرالنبوة کانه مجمع‌الانوار العقليتّه والنفسه” والحسه"”....» استعماللفظ 
کان اما باعتبار انه پتراٹی من‌المجمع‌الواحد بالاجتماع والحال ان للنبى وحدة حقة 

كيف مدالظل تقش انبياست کو دلیل نورخورشید خداست 

و اما باعتبار ان‌الانياء والاولياء عقول صاعدة من سلسله” العابدات والانوار 
القاهرة العقليه“ من سلسله” البدايات فباعتبارانتفاوت بينهما كان تنزلات الوجود و 
معارجه دورية لا استقاميه“ و انعطافيكة واما باعتبار انالكلام فى مطلق‌النبوة و الا 
ففی نبنا «صلی‌الله عليه و آله» الذی هوفی‌اعلى مراتب‌النبوة واشمخمقامات‌الرسالة 
وخاتم اولی‌العزم وصاحب مقام «لیمع الله» و ذوالتمكن والاستقامه فيه هو حاق‌الواقع 
و متن نفس الامر . 

قوله : «قد بکون فلکاً مرفوعاً» لعصمته قال : نبینا «صلی‌الله عليه و آله» : 
«شیطانی اسلم على یدی» ' . 

قوله : «و بطبعه....» اى بطبعه‌المحبول لاالطبع المجبور و قد مضي الفرق 


ا ت 


| بدست او جو شبطان شد مسلمان بزیر بای او شد سايه پنهان 


قوله »۳٤٤(‏ س٩۱)‏ : 
«على وجه‌التابعية....» اى بحس‌الباطن كتابعيةالعقل بالفعل للعقلالفعال و 
تابعيةالعقل الفعال لعقل الكل اوالكلام من باب تغليب العلم بالحقايق ليشملالاحكام_ 
الفرعيكة والا"داب و ذلك لان‌الاصول لا بقبلالتقييد كمسالل‌اثبات‌النبوة ومايتوقف 
عليه من معرفةالصانع و علمه و قدرته علىعدم اظهارالمعجزة على بدالكاذب و غير 
ذلك بل فى مقام‌الولابة‌المطلقه محمد وعلی(سلام اله عليهما) نورهما واحدا . 
قوله (ص٥٤۳»‏ س٦)‏ : «فيتوهم لردائة نفسه...» 
فهذهالنفس من عالم‌الامر كقوة طبيعيگة منعالم الخلق تفعل بالخاصية كالمقناطيس 
وخاصيه” الوجود فى عالم‌الامر اقوی و توهم‌السقوط لا پلزم ان یکون بخطوره بل 
ضيق وجوده و جلوة عظم‌الجمل مثلاً فی‌نظره يوجب‌السقوط . 
قوله (ص0٤›‏ س()) : «و تعلیم‌الاسماءالحسنی....» 
ای تعلیم الله تعالی اباه فعلية‌الاسماءو تخلقه و تحققه بها او تعلیمه‌الملاتكة _ 
الاسماءالحسنى لان آدم ملقب بمعلم الملك کما قالتعالی: «ہا دم انبئھم باسما م ") 
قوله (ص0٤›»‏ س۱۸) : «واما اولوالالباب.....» 
و لذلك بر جحونالمعحزات القولية علىالمسعجزات الفعليه و بقولون أن - 
المعحزات الفعلية يوجد عندنا نظايرها كما تشاهد عن اهل الباطن و لذا كان‌القرآن 
الكريم اعلىالمعجزات لاشتماله علىالمطالب العاليه“ منالالهيات . 


١د‏ والاحاديثالدالة على اتحاد نورهما (عليهماالسلام) كقوله (ص) : انا و على من نور واحد . كثيرة منقولة 
عن‌الفريقين العامة والخاصة . ۲ س ۲› ی ۳۱ 


قوله (ص۹٤۳»‏ س٤٤0)‏ : 

«علی الواح‌النفوسالسماويه »> او صحابف‌المثل‌العيبيه....» اشارة الى طرقتى 
المشائيگة والاشراقه" من ان صورالكابنات‌قبل نزولهافی المو ادالعنصر ىة امافى‌النفوس 
المنطبعة الفلكيه“ بنحوالجزثيه" او فى عالم المثالالمقدارى . 

قوله : «على سبيل‌الجزاف....» اللاوصخ ان بقال : ليست صادرة على سبيل 
الطبعالعديم الشعور ولا على سبيلالجزاف. 

قوله : «على ان‌الانذارات» بل‌المنامات‌الصادقة ايض داه على عالم بالجزنيات 
و هذا كما ان ادراكالحقايق‌الكليه“ و حفظها دال على عالم بالكليات و هو جوهر 
فعال عقلانى عندهم والاطلاع عليها لاجلالاتصال للنفوس بها . 

قوله : «فبكون لها ضوابط كلية فانالنفو س الفلكية عالمه” بحركاتها و لوازم 
ح رکاتها» . ای آثار حرکاتھا فی هذاالعالم لان‌العلم بالعة والملزوم مستلزم للعلم 
بالمعلول واللازم فلها ضوابط كلية تدر كها بعقولها انه کلما کان کذا کان مثل انه 
كلما دخلت‌الشمس بر جالحمل حصت الرياحين ثم اذاتخيلتالوصول ال ىكل نفطةبالنفس 
المنطبعة فلها ان تعلم لازم حر کاتها باستنناءالشرطیات لکن کان كذا فیكون كذ ا. 

قوله : «فلها ان تعلم لوازم ح ركاتها النفسانية فى تلكالصور و هى...» اىلهذه 
الصورالمادة فى عالم الكون والفساد نظاما ينجر تحت‌النظام التمادى ونظام صورها 
الادراكة الى ان تلكالصور ترد على نفوسها الخيالية بالتعاقب على طبق اوضاعها 
المتعاقبه“ و لهذا تسى بكتاب‌المحو والاثات يل تفوسها العسقليگة تدرك الكليات 
بالتعاقب کما هو مقتضی‌النفسيه . 

قوله : «فاذا علمت هذا فصحةالمنامات والانذارات....» استيغاء الاقسام على 


وجه‌الترديد بين‌النفى والاثبات لىکون اضبط فی‌الذهن ان يقال !نالصورالتی تدر كیا 
النفس فى النوم اوفى‌اليقظة اوفيما بينهما اما يكون لاجل الاتصال ذلك العالم اولا 
والاتصال كما سيشيرالمصنف «قدسسره»!ليه اما لقوةالنفس او لضعف العايق اوله 
جمبعاً و ضعف العايق‌اى الحواس اماالفطرة‌او بالاکتساب او بالمرض فان لم يكن 
ذهو اضغاث الاحلام او ما دحری‌مجراها و ان کان بالاتصال به وهو فی‌النوم 
فاما شت كلكة او جزئيه“ فان تلبت كليةفالمتخيله“ التى من طباعها المحاكاة تجا كى 
تلكالكليات بصور جزئيگة تنطبع فىالخيالومنه فىالحس المشترك فتشاهد فان لميكن 
اختلاف الا بالكليه" والحزه" كانت‌الرة ا غنباً عن‌التعبير و الا كانت محتاجه ابه 
کما سیانی و ان تبت جزئيه“ ولم يتصرف ‌المتخيله“ فيها و شاهدها البنطاسيا على 
د ها اوا اقل ا الا وا ی 
تصرفت تصرفات رکیکه“ بدعابا تھا بحیث لایمکن ان يعاد الى اصله فهو اضعات الا حلام 
ايض واما ليس كذلك بل صورتها بصورةلازمه او ضده او شبيهه او مناسبه فال | 
النفس اذا نالت‌العلم حاكته المتخيلهبصورة اللكن او ادركت‌العدو حاكته المتخيلة 
بالحيگة اوالدثب او رآث ان حصل لها ابن فيولدلها بنت و نحو ذلك فهذا هوالرؤيا 
المحتاجة الى‌التعبير و هو تحليل بالعكس اى الرجوعمن‌الصورالمنتقل البها الىاصلها 
المنتقل منه و ان کان بالاتصال به و هوفی‌اليقظة فان لم يتصرف فيهاالمتخيله و 
شاهدها ا على وحهها كان وحياصريحا او الهاما صحيحا غيرمحتاجين الى 
التأويل كرؤبا لايفتقر الىالتعبير فالتو ىل فى‌البقظة بمنزله" التعبير فى‌الرؤيا و ان 
تصرفت‌المتخيله تصرفات مناسبه“ يمكن انيعاد الى اصلها افتقرت الى التأويل و ان 
امعنت المتخبلة فى‌الانتقال والمحاكاةبحيث لا يمكن الرجوع الىالاصل فلا تأويل 


لها بل تشبه‌المنامات التىهى اضغاث‌الاحلام وقدذكروا لاضغاث‌الاحلام اسبابا ثلاتة - 
الاول ان ما بد ركهالانسان من‌الحزثيات المحسوسة فهى مخزونه” فى ‌الخبال فعند 
النوم تنتقل من‌الخال الى‌الحس المشترك فيشاهدها بعينها او بما يناسبها والثانى ان 
المتخبلة اذا ركبت صورة انتقلت الى الخال ثم الىالحس‌المشترك والثالك انه اذاتعير 
مزاجالروحالحاصلللمتخيلة تغيرت افعالهايحسبه فمن غلبعلى مزاجه الصفراء حا كتها 
بالاشياءالصفر والنيران و من غلب علىمزاجه‌السوداء حاكتها بالاشياء السود 
والدخان ومن غلب على مزاجه‌البرد حاكتهابالثلوج والشتاء ومن غلب على مزاجه 
الرطوبة حاكتها بالمياه والامطار و من هناشرطالتنقية قبلالرياضه” فى آخر شرح 
حکمة‌الاشراق 

قوله (ص۷٤۳»‏ س۱۳۴) : «والثانی كما فىالمصروعين....» 

فه لف" و نشر غبر مرتب لان‌الثانى كان قسمين‌الضعف الطبيعى والمرض : 

قوله : «فىکون تارة عندالمنام» الىقوله : «و تارة» هذا ظاهر فی الا داب 
والاحكام من‌الانبياء الموحى اليهم فى النوم . 

قوله (ص۸٤۳»‏ س۱۰) : 

«فیظهر ظاهر فیالاخبار بالمغيبات الحزثيه“ المستقبلة ....» ففىالكلاماشارة 
الى التعميم وان كان إكثر عبارات هذاالاشراق ظاهرة فى انكشاف‌الحقايق والاسرار 
الحكمةالالهيه” والاولى تأخير قوله وتمامارتفاع الحجاب ....... عن قوله : و تارة 
بنقشع . ای عندالیقظه“ » كما لا بخفی . 

قوله (ص۸٤۳»‏ س٤۰۱٥۱)‏ : 

«فتارة بكتس‌الصواب» بحصل و نحوه . 


قوله (ص۹٤۳»›‏ س۱) : 
«والثانی» ای ما تهجم تسمی حدساً و الهاماً » قد يفرق سنهما بان‌الحدس توجه 


الىالمطلوب و ظفر بالحدالاوسط دفعةه لاكما فى‌الفكر اذفيه حركة و فحص للدتهن 
حتى بظفر بالاوسط والالهام ورودالمبادی‌المرتبة اولاء والتآديه" الىالمطلوب ثانياً . 

قوله : «الى ما لايطلع معه علىالسبب‌المفيد ...... ای على رقسقته و حقیقته 
كلتيمهما واماالحقيقة فيطلع عليهاانكل ولكن بالتفاوت فى‌الوضوح والنوريه . 

قوله : «ومشاهدة الملك‌المفد لاصو رالعلمية» اى مشاهدة حقيقة الملك‌التى 
لها سعه“ و احاطه” بالعقول النظربه“ والعلمیه” کما قال نبینا صلی‌الله عليه و آله فى حق 
جىریل عليه‌السلام‌رآيته و قد طبق‌الخافقین‌وقال‌اله تعالی : «علگه شدیدالقوی» فی 
كسوة صورة صبيحة اصبح اهل رمان الھی(ض) نازلة من‌الباطن على حسه فانها رقىقه" 
تلكالحقيقه” و مشاهدة العلومالحقيقيه" والحقابق‌العقلية فىاكسية الكلمات الفصيحه" 
المليحه“ المسموع لهالنازلة من‌الماطن فانهارقابق‌الحقان‌العلميه” فلمشعرية النوريين 
كليهما حظ* عظيم بل قد بحصل لمشاعره‌النورية‌الاخرى خظوظ عظيمة بمدركاتها - 
النوريه" الصوريه" الصرفه" الا انالمشعرين هماالعمدة فى‌التبليغ كمافى الا يةالاسراء 
«انه هوالسميع‌البصير» . 

قوله (ص۹٤۳»‏ س۱۱۰۱۰) : «کما قال سبحانه» 

انما کان‌الالهام من وراء حجاب » اذ لاشدة وضوح فيه بالنسبه” الىالوحى ولا 
صراحة ظهور بمشاهدة الرقادق المذكورةوالثالث و هو ارسالالرسل اعم من تعلیم 
المعلمين كما قالالمصنف (قدسسره) لان‌المعلمين اشعةالرسل كما ورد «سلمان منا 


. لانالصورالعلمية والنظرية يرتسم فىالنفس من عالمالعقول والصور رقايق العقل‎ ١ 


اهل‌البيت» . 
قوله (ص۰٥۳»‏ س4) : «فان اتم وجودالعالم بصورته.....» 

لعكك تقول هذاالكلام تدلعلی تقدم صورةالعالم على مادةالانسان والحال انه 
على قواعدالحكمه لها تقدم بالشرف بل تقدم بالذات لتقدم الصورة على الماد 
والصور بالنسبة الىالصورة الاخبرةالانسانيگة مادة و اذا أاخذت لا بشرط جنس كمامر 
بللاصورة للعالم الابالانسان فنقول:ليسالمراد بالتمامية فىالسلسلةالعرضيه” بلفى - 
السلسلةالطوليةالصعوديه” كمامر انه فىالاول كان‌العالمجماداً ہکان نباتا ثهمملو “ا من 
الحيوانات ثم خلق‌الانسان و لفظ صورتهاشارة” الى تماميگة عالمالخلق و ان نقصانه 
من عدم تعلق عالمالامر و عالمالمعنى هفالكلمةالتى من الله و الى اله صورهامقدمة 
على معناها فى‌الصعود واستدعت باستعدادها الكلى آدم‌النوعى و قوله : «فاراد» لیس 
المراد بهالارادة الحادثة بالزمان و انكانلنوعالانسان اولاعاظم افراده » و لاالفاء 
للتعقيب الزمانى بل هذهالفقرة سان للفقرةالاولى وهذه‌الارادة كارادةالانواعالاخرى 
عندالمشائين الصورالمرتسمه فى ذات‌الاول كما انها كلماته وعند الاشراقيين العقول 
العرضية والمثلالنوربة و معلوم انالعقولفعاله“ فيمادونها مقتضيه" للاظلال فيها بكة 
وعندالعرفاء اسماءالله الحسنى فى المرتبة‌الواحدة و واجب‌الوجود بالذات واجب - 
الوجود من جسع‌الجهات و اسمالجلاله بازاءالانسان کما قال‌المصنف (قدس سره): 
«خلت‌الله» فاسماءالله من حیث ملزومیتها للاعیان‌الثابته" فی‌الازل !قتضتها فيما لايزال 
و قوله : «وثانا عنه... ذلك لان اسالا ّخرة و اساسها على وجودالنفس الانسانية 
كما قيل‌الدنياو الا خرة حالتاك و قال‌الشیخفريدالدين (قدس‌سره) : 


١د‏ لرفعالحجب‌السوائية بين‌السلمان و إهلالعصمة وهو رض › صار من اهل العصمة . 


لان الانسان ادااک شت العلوم والمعارف‌الایمانگة والاخلان‌الحمسدة صار انواراً و 
المحازته والاخلاق‌الردىله" صار نیراناً وجحيماً و هى مظاهرالةهر و قد مر ان معطی 
الوجود لای شیء کان هو واجب‌الوجودولکن لقدرته الفعلیه درجات و لفاعلیته 
مراتب حتی ان فاعلىه‌القو ى المفارقه" وال قارنه“ جميعاً اول فاعله" الله تعالى وثانياً 
فاعليتها فى‌الدنيا والاخرة . 

قوله ( ص۳0 س٤۱)‏ : 

«فيتطرق فهاالمحو والاثبات» فان‌النفس‌الفلكة بما ھی نفس مر تسه فيها تمحو 
ومرتبه" اخری تشت ففبهاالتغبر على سبيل الاتصال و تحددالامثال وهكدا فى صورها 
العلمبه” . 

قوله (صض۱٥»›»‏ س۱۷ ۱۸) : 

«اقلام رتستها دون مرتته القلم الاعلى Cees‏ لیس‌المراد دهذه الاقلام العقول_ 
العرضية التى فى‌الطبقة المتكافئه” ولاالنةوس الكلية لان‌المحرد اثره محرد فاثارها 
انما هیى‌الكليات العقليه” و هذهالصورالتى كتبتها هذدالاقلام جزتبه“ قدرده" فالمراد 
بهاالنفو س الحز ية الفلكيه” لكن لها اعتباران تعلقها بالموادالفلكيه” و بهذا الاعتبار 
هى الواح المحو والاثات كما قلنا واعتبارتعلقها بما فوقها و هى بهذاالاعتبار اقلام 
واضاً a E‏ حوهراً و e‏ 
i aT‏ : ان بالفاعل e e e‏ 


پوجب اختلافهما و فی‌الجواهر لا یوجب اختلافھما کما فی لوازم‌الذوات و لوازم - 
الماهيات . 

قوله (ص۴٥۴»‏ س۲۰۱): «لایرتفع ابداً» 

اذ ما وقع کما لا برتفع عن مرتبته التی له من مراتب تفس‌الامر كذلك لا پرتفع 
عن مطلق نفس الامر لان ارتفاع الطبيعةه بارتفاع جمیع الافر اد و أضاً عل الله ا 
ولا یدل . 

قوله (ص۳٥۴»‏ س٤۱)‏ : «ان لله عباداً ملک و تین.....» 

هم النفوس الملككة اذ لا ارادة لها سوی ارادةالحق فلا تحريك ولا ارادة لها 
الا بارادةالله تعالى ولا حول ولا قوَة لهاالا به اذ لیس لها هوی و شهوة بل كلها 
یره مو سه وة دوو کل الکری و هی ر کل ن کون ,كدلك) 
کون فعله فعل‌الحق تشبر الى مورد خر وهو عادالهالصالحين فان من ارادته و 
كراهته الفعليتين اوامره و نواهيه التكليفية فحيث انهم لا شأنلهم الاالامتثال وانهم 
مؤتمرون باوامره و منزجرون عن مناهیهلمیکن لهم ارادة الا ارادة‌الله ولا كراهىه 
ال۶ عا کرهالله عنه اذ لم يبق لهم هوى مخالفة و تمرد الاالطاعة فار ادتهم مستهلکه" 
فی ارادته اذ رفضواالهوی وامتثلوا اوامره‌وهی ارادته فترد “دهم و بداهم و نحوذلك 
تنسب الی‌اللهتعالى . 

فمنها ما هو فی‌القرآن‌المجید: «فلما اسفو نا اتتقمنا منهم'» ومنها مافی‌القدسى: 
«ما ترد دت فی شیء [انا فاعله] کترددىفیقبض نسمةالمومن» و منها : «ياموسى 


مر ضت فام تعد نی) وقد کان احدالفقر اء مر بضاً ولم بعده موسی . 


١‏ س۴)› ید فلما اسغفونا انتقمنا منهم فاغرقناهم‌اجمعین ن 


قوله (ص۳٥»‏ س١١)‏ : «نقيض ذلكالخاطر.....» 
هاهنا اشکال و هو: ان‌هذه‌التر د “دات کف بحوز على النفس الفلكية؛ انما بجوز على 
على‌الحيارى الغيرالعالمين بعواقب الامور کف و تردد متردٌد واحد من نی آدم 
لا بحصی فضلا“ عن تردد کلھم فی عصر واحد اوفیاعصارفلا بد ان بکون جمیعھا فی - 
النفس‌الفلکیگة اولاˆ » ولا برتضی به من له‌ادنى ارتياض بالفلسفة . 
والجواب انه : قدتقررانصورالكابنات جميعاً منقوشة فى نفوس الافلاك كيف 
و هی عالمه باوضاع اجسامها و هذه‌الكاينات و احوالها لوازم یلت الاوضاع والعلم 
بالملزوم مستلزم للعلم باللازم فتردد زيدفى مسافرته مثلاء ليس فى تفس الفلك لتفسها 
بل فی صورة زیدفیها اولا ثم‌فی زیدالکائن‌هاهنا فترد“د زد «هاهنا» مطابق لتر دده 
هناك لا لتردد تفس الفلك ف ذاالتردد فىتفس‌الفلك بالواسطة بمعنى انها محل 
لصورة زيد التى هى محلالترد*د بلا واسطة مثل ان يعلم «عمرو» بويا صادقة او 
بالهام او باوضاع اخرى ان زيدا بحصللهالتردد فى‌التشميرللسفر والصورة الخارجية 
توافت‌الصورة العلميئه“ فلم يأخذالتردءد تفس عمرو نعم يصدق ان صورةالتردثد فى 
نفس عمرو بواسطه علمه دزند و تردده وبالحمله صورة زید مع جمیع‌صفاته واحواله 
من ترد ده و حزمه و عزمه کلها فی‌النفس‌الفلکیگه" و هذا كما قال طاعه زد او 
عصيانه فى‌العلم الازلى و معلوم انالمنةمع موصوفها فىالعلم . 
قوله »۳۵٤(‏ س۴٠٤)‏ : «والملكالمو كل بالمحو ملك کریم» 
کہا ان‌الملكالم وکل علی‌القیض والنزع کریم مجید کعزرائیل و جنوده . 
قوله : «حتماً مقضاً» ای انحصرت فی‌الوجود القضالى ولم تحقق الوجود_ 


ادر ا الى و ¥ ادرال : 


قوله : «وعلمت بمكاتة هذهالاقلام ۰ قد ذکرت منزلتها عند قوله (قدس 
سره) : «رتہتها دون‌القلمالاعلى» . 

قوله : «ففيه اثبات‌المحو....» لعلكتقول : المحو دثورالصورة و تصر ماو 
هو عدم فكنف شت؟. فلت : الثبت اعتار اسم العدم وراسم‌العدم الساق واللاحق 
هو الوجود ان‌المكتنفان بوجود حالى” فىالصورالمتعاقبة و هناك كلها محفوظة لانه 
عالم الجمح واما اثبات‌الائبات هناك مع انهمصون عن‌المحو والد “ثور فالمراد به 
اضمحلال الوجودات‌المحدودة تحت ذلك الوجود الواسع و طمسها و وجدانه اياها 
بنحو بسيط مبسوط . 

قوله : «كنسبَة خزانه" معقولاتناالكليكة....» خزانه" معقولاتنا العقل الفعال ؛ 
لکن لا باعتبار وجوده‌النفسی بل باعتبار وجوده‌الرابطی بنا بحسب اتصالنا . 

قوله (ص0٥»‏ س٤)‏ : «ان للقلب|الانسانی.....» 

فیه تحقیق و تبیین لان بعلم ان هدا الحد المشترك ليس كالحدود المشتر كه 
المباينة بالنوع بل فى الوضع لذوى‌الحدودكالنقطة فى الخطو الخط فى السطحوالسطح 
فى الجسم والان فى‌الزمان بل هوالقلب‌السعنوى و هى‌اللطيفة المجردة المدركة 
للكلبات والحزئيات فالحدالمشترك محلسه او موضع قدمه و مد ذراعه وسعه ناعه 
طويل سيگما فى خاتم الرسل و عقلالكل . 

قوله : دو منشأالملائكة العلمة والعمليه” ...» يمكن ان يراد باللوحالمحفوظ 
قاق عا اتغارغات و ان ارد بهالنفس‌الكلية كماهوالمتدأول على السنتهم فالمنشاً هة 
لهما لان لها حقيقه” العلم و هى‌التعقثلللمعقولات والذوات المحردات . 


قوله : «فهو تارة” مع‌الحق....) ای‌انه جامع لكو نه ذاوجهين بالفعل نعم من‌ کان 


متخلقاً باخلاق‌الحق تعالى بل متحققاً سه ووجوده ذکراله لم شغله شآن عن شآن 
والكلام فى مطلق‌النبوة واماالحقىقة المحمدىة «صلى الله عليه و آله» فاحدالقابه 
عقل‌الكل ١‏ . 

قوله (ص٦٥»‏ س۴) : «وهکذا حال سفراءالته....» 

ای ولاته و هداته‌الكاملين المكملين و هدايتهم هنا باطن شفاعتهم هناك . 

قو له (ص٦٥۴»‏ س0): «والذکر الحکیم» 

لما قال الله تعالی : «تلك‌الرسل" فضا بعضهم على بعض» والحققة المحمديه 
«صلۍ الله عليه و آله» سیدهم کا قال : «انا سید ولد آدم ولا فخر [ لى] وبعضهم 
بتصلون بالاقلام بل بقلم الاقلام اتصالاحقيقياً بل بمن فى يدهاللوح والقلم و هو 
من قول : من رأنی فقد رای الله » ولی مع الله ۰ و کان‌التاسس خیرا من‌ات کند 
حملنا هناالذكر الحكيم على العقولالمفارقة‌الكليه“ واللوحالمحفوظ علىالنفوس - 
الكليكة واللوحالمحفوظ على النفوس الكلية وكونها ذكرا اما بالنسبه" الى ما تحتها 
کر تازاجا رادها مجو الیو اکل شی مد کور ا ھی مد کور 1 
ذکرا اعلی کما فی‌القدسی «اذکرونی فی‌الخلوات اذکرکم فی‌الفلوات واذکرونی 
فی‌الملاء اذکرکم فی‌الملا*الاعلى» . 

قوله : «من عحابب ما کان او سبکون....» ای فی‌السلسلة‌الطولگه النثزوليه" 
والصعو ديه" واما ما كان او سیکون فی‌الساسله" العرضیه" الزمانیه" فهی مدلول قوله : 
فیما مضی و فیما سیقع . و بو یده‌العجایب لان کل موجو: وان کان اعجوبه الا. ان 


۱ باعتبار وجوده‌النازل عن مقامه‌الاحدى والواحدى ولذا قيل : العقل حسنة من حسناته . 


١د‏ س ۲ء ی٣٥۲‏ 


الا عحب ما فى‌السلسله" الطوليگة فانك انتخطيت الى مقام تكثيرالواحد وارجعتد 
المركتبات الى بساطتها ثم بعدالتخلية رأيت‌التحلية بالنفس النباتيه” و قواها لرآيت 
عجایب عقلیه" فکيف اذ! رزیت‌النفسالحيوانيه” و قواها و كيف اذا رآيت بالنورانيه 
فوقهأ النو رالاسفهبدالانسانى فى الصيصةالانسيگة التى هىالسواد الاعظم فحينئذ قضيت 
خرالعحب . 

«خاك و جان باك باهم بار شد اآدمی ”اعجوبه“ اسرار شد 
وقد سئل عن سیاح ای شیء کان اعجب فیما ریت ایام ساحتك؟ قال لم ار اعجب 
من ففسى و عجايب تبدو فى‌السلسلة العرضية هى ايضاً باعتبارالاستكمالات الطوليه 
من‌العجايب العقليه” و اما جزثياتها فعجايبعندالحس و اهلالحس كا قالالشيخ - 
الرٹیس «ان‌الناس تعحبون من > دں المقناطیيس مثقالا” من‌الحديد و مزدحسون 
اف ون ودي الف هد الان و ها اا هة و د 
عدوا و هويا») و غر دلك لكو نهم اهل ‌الحس . 

قونه : «وافرد ذکرالته علی‌الدوام» ولذا وصف‌الله تعالى الذكر بالكثرة فی 
القرآن مثل قوله تعالی : «والذاکرین‌ال' كثيرا والذاكرات» و قال : «و لذكراف' 
اکن 

قوله (ص۳۹» س۱۳) : «ولياً من !او لیاءالله.....» 

لان‌الولاتة جنبة اتصالالانسان الكامل بالحق والاستمداد منه والنبوة جنبه" 
التوجه الىالخلق بالاتيان بالا "داب لم فكل نبى ولى ولا عكس . 


اد س ۳› ی ٣ ٣٥‏ س ۲۹ ی٥٤‏ 


قولە (ص۰›» س۷): «و تنشق‌الارض...» 

اى يوم تنشق؛ القبور عنهم فاذا هم من‌الاجداث الى رهم ينسلون » و تنشق 
العقول و ينفذ فيها نو رالله و تنشق”النفوس و تدخل فيها نورالعقول «اقتربت‌الساعه 
وانشقالقمر» و تنشق ارض القوالب‌البرزخية و تدخل فيها انوارالنفوس بعد طلسرح 
هذه‌الحلايب الابدان الدنيوية . 

قوله (ص۳۹۰» س4) : «مستحیل...» 

اذ لا ربط لای انسان کان بالملك فان‌الرابط هوالانسان الكامل‌النبوى والولوى 
فانه بعلمه و عمله و عصمته بناسب‌الملك وبمقام بشربته بناسب الېشر فیعلمه شدید 
القوى و هو يعلتم‌الورى . 


قوله (ص۱*› س0) : «والاذکار...» 


على هيئة الخضوع والخشوع لتكون عن قلب حاضر و إفضلها ما هو المشفوع 


بالمعرفة كما ورد «تفكثر ساعة خير من عباد َة سبعين سنه"» و ايضاًاولالدين معرفه" 


الله . 

قوله (ص۳۱› س۷) : «والقرابین...» 

«والقرابین فى هیکل العبادة» کقربانی‌الحاج فى‌المنى . 

قوله (ص۳۱› سه) : «ویسن...» 

«و يسن لهم اسفارآً» و فى‌الشربعة‌المحمدية «صلى الله عليه و آله» الرهبانية وان 
کانت مذمومة لکن لما سثل «صلى اله علیهوآله» عن سبب ذمته مع کو نه انقطاعاً عن 
الخلق و اعتصاماً بالحق قال «صلی الله علىهواله» : «اندلناها بالحهاد والسكين على 
كل شرف» يعنى الحج لانه ايضاً انقطاع عن‌الموطن والاهل والمال و كذاالجهاد . 


قوله (ص۳» س۱۹) : «ثمالانسانية...» 

فعالم ادم بعد هده العوالم ولكن فى‌السلسله الطولبه” الصعودده” و هده‌المنأازل 
بحسب السير التكوينى و اما منازلالسير التكليفى بحسب الطريقةالمر تضو به" فه ىكالتو بة 
والانابه“ والمحاسبه“ والمراقبه” والمرو“ةوالفتوة والتوكل والتبتل والصبر والرضا 
والتسليم و غيرها الى الفمشروح فىمنازلالسايرين وقد قيل : 

«از در دوست تا تکعبه“ دل غارفان را هراز و نك مزل 
وقد ادرج‌المصنف (قدس‌سره) ذکر منازلالسیرالتکلیفی فی قوله : ثمالانسانية من 
اول درجاتها الى خر شرفها ثمالملكيه على‌طبقاتها . 

قوله (ص۳۳» س)) : «داعية...» 

فالشهوة كالمتقاضى والمحل عليك والكذة كالرشوة والاجرة للعامل... 

قوله (ص۳» س) : «حب‌التفرد و التغليب....» 

«وفی کل شىء له َة . تدل على انه واحدا» . 

قوله (ص۳» س۱۲۰۱۷) : « ومو اجب‌النغتات....» 

ای موجباب النفقات و هى ‌الثلاله المعروفة الملك والزوجه" والقرابه" البعضه 
ولعل“ نسخه" الاصل كانت موجبات فان مفاعل جميع مفعل بضم الميم لم يجيىء او 
لعله جع" موجب بفتح‌الميم اى محل الوجوب و توزيع العنالم قالالله تعالی : 
«واعلموا انما غنمتم من شىء فان لله ”خمتسئه» الابة والصدقات اى توزيعها قال اله 


تعالی : «انماالصدقات" للفقراء والمساكين والعاملين علبها» الا به . و بعرفهم ابواب 
١‏ والقائل علىين ابيطالب القيروانى فی جمیعالنسخ: و مواجب‌النغقات ..... فى ‌المہدء 
والمماد دط ۱۳۱۲ ص ۲۷۹ س ...١۲‏ والمعاوضاتوالمداينات و قسمةالمواريت و مواجب‌النفقات... 
۴ س۸» ی۱٥»‏ و انماالصدقات س۸»› ی۸6۷ . 


العتق والكتابة هى ان بقالالمولى لعبمده: ان اديت الى قيمتك عتقت . فمنه مكاتب 
مطلق و منه مکاتب مشروط قال‌اللّه تعالی : «فکاتبوهم انعلمتم' فیهم خیراً وآتوهم" 
من مال الله الذى اتاکم» والاسترقاق والسبى من احكامالجهاد معالكفار و برفهم 
ايضاً علامات‌التخصیص عندالاستفهام لدی‌الحاکم و غیره من‌الاقاریر والایمان جم 
اليمين والشهادات مما بتعلق بالقضاء والخلع هوالطلاق عند كراهةالزوجة كما ان 
المباراة عند كراهة‌الطرفين و كل منهماطلاق بعوض والايلاء : هوالحلف علىترك 
وطى‌الزوجة بشرابط مخصوصة . قالالهتعالى : «لگدين يولون" من نساتهم ترص 
اربعة اشهكر» الابة . والظهار هو ان بقول لزوجته : «انت على كظهر امى» يريد 
تحریمها على نفسه قدیکفر ان‌ارادمو اقعتها قال‌اله تعالی : «والدین بظاهرون من نسا هم 
ثم يعودون لما قالوافتخرير رقتبة من قبل" ان يتماستا» واللعان هوالملاعنه من كل من 


الزوجین صاحبه لرمی‌الزوج زوجته بالزنااو لنفيه الولد قالاله تعالى : «واكدين 


قوله (ص٤٦۳»‏ س4) : 

«ابين‌النبوة والشريعة والسباسة» احد طرفی‌البين‌السياسه" کا نه (قدس‌سره) قال 
بين‌النبوة والشريعة و بين‌الملك والسياسه 

قوله (ص۳0» س٤٤٥)‏ : 

«تابعه“ لحسن اختبارالاشخاص الشرية» وما اشه هذا قول من بقول بانعقاد 
الامامة ولایة عن‌اله‌تعالى ولابد انیکون‌بتنصيصه لانه بعلم حيث بجعل رسالته و 


ولاته . 


۲د س ۰۲٤‏ ی ۲٣۲‏ ۴ س ٤۲‏ ی٣۲؟‏ 
۴د س۸٥‏ ی٤ ٤‏ س٤۲؛‏ ی 
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قوله (ص٥۳»‏ س٦)‏ : «مبدئها نهايةالسياسة» 
اى غاىة‌السياسة الشب وة والولايه” فالستياسه” كالمقدمه"” مطلوييتها توصلية لااصالية 
وقد ورد ان امیرالهؤمنین على «علیه‌السلام» کان‌فی‌الغزوات اذاانتهرتله فرصة «ما» 
يتكلم فى‌التوحيد والمعارف‌الربوبية و قدقيل له وقتا: يا اميرالمؤمنين لا موقع لهذا. 
فقال «عليه‌السلام» هذه‌الحروب و سل”السيوف وما قدر على‌الحتوف كلها لاجلهذا. 

قوله (ص0› س؟۱) : «واماالنهایه....» 

«واماالنهاية ؛ فنهادة‌السياسه» و لم یدکر صريحاً نهابه” الشردعه“ اذ علم انها 
العود الىالعالم الاعلى موطن النفوس القدسية . 

قوله : «فی‌القضيگة الفاعله"» فى كثيرر. من نسخالشواهدفى القتنية فىالموضعين 
وهوالاحسن . 

قوله (ص٦٦۳»‏ س٤)‏ : «فافعالالسياسة جزئية» 

الكليكة والحزكيه” فى‌الفعل باعتبارالعْاية فان‌الغايه” اذا كانت كليه” الهيگة كان _ 
الفعل كلا والا فلا . 

قوله (صض٦٦۳»‏ س٤١١١٠)‏ : «ولها وحدة تأليفية» 

هذا تمهيد لبيان سراية آثارالاقوال والافعال التى هى صفات‌البدن الى‌النفس 
حتى يعلم سر اغراء الشريحة علىالحسنات و تخذيرها عن‌السيئآت ۽ كما سيصرح : ان 
كل صفَة جسمانيه” او صورة حسيگة صعدت الى عالمالنفس صارت هيئه” نفسانية . 

قوله (ص۸٩۳»‏ سه) : 

«فی‌الاشارة الى منافع بعض‌العبادات على الخصوص....» و قد نظمت فی!بواب 


٦‏ فى‌القنية الفاعلة ..... دط 
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الفقه من‌الصلوة والزكوة والصيام والحج والنكاح كتاباً مسمى بالنبراس مشتملاعلى 


اسرارها و حكمها من شاء فلينظر اليه . 


قوله ( ص۳۹ » س١)‏ : 


«وقراکة الكلام» و قلت فی الشراس : 


قراته" القرآن حازت الق 
قوله (ص ۳٦۹‏ س١۱۰)‏ : 
«واماالصوم» و فی‌الشراس ٤‏ 
و خير صم ليصير مظهراً 
قوله (ص ۳٦۹‏ س۱۳۰۱۱) : 
«واماالحج» و فی‌التبراس 1 
تنكل للسحق ذىالجلال 
ی هذه الامة ”رهسا نبگۀ 
عین بسا وایتلى و داد هم 
قوله (صض۷۰»› س٣)‏ : 

«اماالز کوة» و فی‌الشراس : 
تعليمك‌الغسر زكوة العاقكة 
عامله" زکوتها قضاالوطر 
سادتنا ي زكوةالنفس فاهوا 


قوله : «من‌الثمانیه» و هۇلاءالثمانية هم‌المشار اليهم بقوله تعالى : «اتما- 


ناب لسان‌العبد عن قال خق 


[صمد لا بطم رب الورى 


دږ ۱ ۰ھ | 
قسشسا اوی قلل لجبال 
ذمگت سوی الحجه ربانیه 


و مڪ 


اذثن غر“ اذنوا واد هم 


ا ا 
شوقیه حب ‌الاولی اولوالضرر 
ا ا 


-١‏ هذاالكتاب قد طبع على نفقةالمرحوم الخاج ميرز١احمد‏ فرهودى الطهرانى .قده... 


C 
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الصدقات للفقراء والمساكين والعاملين عليها والمؤ فة قلوبهم وفىالرقاب والغارمين 
وفی سبیل‌الله واین‌السبیل '» . 

قوله : «وفی النثقود ربعه» ای ربع‌العشر اذالتصاب الاول فى‌الذ هب عشرون 
دیناراً فعّشره دیناران و دیع عشرة نصف‌دینار وهو زکوته‌والنصاب”الاول فى‌الفضة 
مآتادرهم فعشره عشرون درهماً و ربع عشره خمسة دراهم و هوالقدر"المخرج فۍ- 
الزةكوة. 

قوله : «ثم لا يفوت منه شیء» کون حسرة عليه اما ٫ڏل‏ البثمتحة فلا ته 
اطلاق من‌الو ثاق و خروج من‌التقييد الى الاطلاق . 


از جود میگریزم در عدم درعدم من شاهم و صاحب عَم 
على اته کما قیل : 
بالروح طلبت وصله جا ونی الروح لا 


فهات من عندك شىء» و اماالكمال فكما قيل : 

«س تفاخر مکن که اندر حشر گندمت کژدمست و مالت مار 

و فی‌الحدث‌القدسی «انى جعلتالراحة فى تركالدنيا والناس بطلبونها فى 
تعلثقها» واماالاهل والتوان فهی كماقال اميرالمؤمنين عليه‌السلام : 

«دع ذکرهن“ فما لهن؟ وفاء ريح‌الصبا و عتهودهن سواء» 

واماالولد فقالالله تعالى : «انما اموالكم و اولادکم فتنۀ٣‏ والله عنده اج * 


۱د س ۹4 ی ٩‏ 
۲د س ۰٦٤‏ ی ۱١‏ 


قوله : «بدواعی هذه‌القوی‌الثلاث» ای قوتی‌الشهوة والعضب و قو“ةالوهم و 
اشا الىالوهم بقوله : «وجنود ابلیس»' . 

قوله (ص۳۷۲» س٤)‏ : «ان قوامالممکن» 

اىالممكن بالامكان بمعنى‌الفقر و هوالوجود الخاص المتقوم تقوم وجوديا 
بواجب‌الوجود» و اماالممكن بالامكان‌المَشهور و هو وصف‌الماهية فهو دون التقوم 
لان خث ذاتها حیثیگه عدم الا باء عن الو جود والعدم » فلا سنخة لها معه و قوله : و 
قوام‌النفس..... اشارة الى حفظالمراتب والى ان فى‌النفس‌المجردة القدسية و فى 
العقل «ماهو» ؛ لم هو؟ كما قال ارسطو" .فمعرفة الوجودات الحقيقيگة بمقوماتها- 
الوجود یه" سيما هذین‌الوجودين معرفةاله كما قال على «عليه‌السلام» : معرفتى 
بالنورانىة معرفةاله» . 

قوله (ص۴۷۴» س۷): «فما ثم يعلم ذاتها بالعبودية» 

اقتاس من‌الحدیث‌الشرىف : «العمودىه" جوهرة كنهها الريو سكه» فان‌العىد ۔ 
الحقيقى لا يملك شيئًا لاالوجود ولا صفات‌الوجود ولا افعالالوجود كماقرر فى‌الفقه: 
انالعبد لا يملك شيئًا ؛ فكل ما فى‌العبد لمولاه» فمعرفة‌العبد تفسه معرفه” مولاه . 

قوله (ص۴۷۴» سه) : «كذلكالالهية وال ربوبية» 

اذ لا معنی فی ذاته سوی صربح ذاته فهو بذاته عة ومقو ”م“ فمعرفة‌المتقوم 


دحهه" النورانه“ معرفه" المقو ّم : 


1- کما قال ارسطو : ماهو و لمهو فی‌المجردات واخد 
د س ٤٢٦١‏ ی٥۰‏ سورةالشعراء ډ جنود ابلیس اجمعمون . 


i 
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قوله (ص۳۷۲» س۰٠)‏ : «ای لیکونو! لی عییداً» 

اشارة الى وجه تفسیرالمفسرین «لیعبدون» بقولهم : «لیعرفون» بان روح - 
العبادة هوالعتبودئة والعابدالحقيقى لايد ان يكون عبد حقيقياً بالمعنىالمذكور فلا 
بد ان يكون مرتقيا من مقام التعلقبانمو لى الحقيقى الى مقام التخثق باخلاقه و من مقام 
التخلثق الى مقام‌التحقق و هذا حق‌العرفان‌الشهودى و حق“اليقين . 

قوله (۳۷۲» س٥١)‏ : «والحر کة لا کون الا فی زمان» 

حتی الانتقالات فی‌الكليات فان‌الفكر معرف بحركة من‌المطالب الى‌المبادى و 
من‌المبادى الىالمطالب فلا ثد“ من زمان لبقاءالحيوان حتى بحصلالاستكمالا . 

قوله (ص۳۷۳» س0) : «فافضلالاعمال» 

اى اعم من‌القلبيگة واللسانية والا ر كانيه" : فانالايقان والتصديق بالمذكورات 
“ادخل فى حفظالمعرفة و افضل ما بحفظبه‌المعرفةالذكر والفكر وارد نها و اسو ها 
الكفر والعفلة كما سيآتى ان‌الححاب هوالجهل . 

قوله (ص۳۷۴» س۱۴) : 

«فما بنحفظ به‌الحبوة على‌الا”بدان» والحاصل ان هنا ثلاثته مرتبه" ما ونحفظ يه 
المعرفة على التفوس وما ينحفظ به مواقع المعرفه" و هوماينحفظ بهالحيوة علىالابدان 
وما بنخفظ به‌الاموال . 

قوله (ص۳۷۳»› س٩۱)‏ : 

«ما سد باب معرفة‌الهتعالى» و منه سد“ باب‌الذكر والفكر كسد طرق‌المتككم 
والحكيم و اهل‌الكشف والشتهود . 

قوله (ص۳۷۳» س4) : «الا من مکر الله» 
كما فى فاعل الخيرات و عاملالحسنات و فىالمتنعمين بالتعم الاستدراجية 
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والقنوط من رحمته كما فی‌المرتكب للكباير الابس من روح اله . 
قوله (ص٤۳۷»‏ سء۲) : «الغموس» 
انما سمی بهذا؟ لانه اذا حلف كذا بالابطال حق”ٌالغير غمس”اليمين صاحبه فى 
البحر المسجور من جهنم . 
قوله (ص٥۳۷»‏ س۱۱) : «کائن بائن» 
هذا مثل‌ما يقال : «الصوفی كائن‌بائن» والمعنى لثب* موجود باين عن‌الماهيه 
فضلا عن‌المتعتق فضلا عن‌المحل . 
قوله (ص٦۳۷»‏ س۲) : «مجردة عن‌النيات» 
التى هى محض القشر » و ايضا مجردة عنالحكم والعلل التى روعيت فيها و لعل 
النسبة تغلب عليها فى كلامه (قدس سره) 
قوله (ص٦۳۷»‏ سه) : «ومن کان مقبلا......» 
ولم بدر : ان ما ادوا عنها رباضات شرعيگة للنفوس وحكمه‌الاشراق مشروطه" 
الرياضه" فلم يكن حكيما حقيقيا و ايضاً لميكن حكيما جامعا اذالشريعة ليس ظاهرها 
الاالحكمه“ الخثلقه” والسياسة والمنزلكه"و لهذا لا يدو نها الخكماء فى هذهالاعصار 
اذ فيما فصكله اهل‌الشريعة غنة و باطنهاالحكمه" الالهيه و التاهيگه” بل قرّر ان 
تفس العمل ايضاً حكمة كما يقال الحكيم لراست کفتار و درست کردار» . 
قوله ( ص۳۷۷ س۲۰۱) : 
«ولهذا قال : ولا نبی بعدی . و بنفث فی‌روعی» ۱ معانی اخری احدها: انه 
رآی فی ذاته سعة و حيطة وجودیه" بتوستم‌الله وسعته و بقائه به بحیث لا یکون 


دعده الا دولته فلا بکون من‌الاولياء اله ورثته ولا سنن الا سنتته کما قال : «آدم ومن 


-١‏ والظاهر انه ساطت فىهذاالموضع شىء مثل : واعلم ان هيهنا ا 


ال 


1 
مقام 


eeseccecenecnsenesenecroncncceneoneccccacananecaneneneninsecccenanssa sesame eem sscescsaasanascscanassnasaneccencscnsscseacenenanccecnecencensecceecesneccens 


دونه تحت لوائی يومالقيامة» و قال : «لوکان موسی حا لما وسعه الا اتباعی» سل 
فی وصیته «وان من شیعته' لابراهیم» و ثانیها : انه لا مقام فی‌السلسلة الطوليه 
لاحد بعد مقامه الا مقام‌الولایه" ولا مطمعلاحد فيه کما قیل «لیس وراء عاد ان 
قرية» فالاول مطلق و هذا يحسب‌الططول . 

و ثالثها : ان بکون بطریق اهل ‌الاشراق‌القائلین بالادوار والاکوار + ففی هذه - 
الدورة والكورة التی بالعددالمعروفبینهم قد و رد وجوب تکرار نقوش النثفوس 
والاوضاع عندهم اعنى اوضاع دورةالثوابت . 

قوله (ص۴۳۷۷» س۴): «حکمالمجتهدین» 

والمحتهدون مظاهر النبوة يما «(هی‌هى» . 

قوله ( ص۷ ›س)۱) : «واماالاو لیاء...» 

الحاصل : انالشوة التشريعته انقطعت و اماالتعردفهة فكل من هو لاء الطوايف 

الثلاث فيها شرىك اعنىالاوصياء من‌الائةالمعصومين والاولياء التابعين . 
قوله (ص۳۷۷› س۰۳٤۱)‏ : «ان فی امتی.....» 

ای مکتمین بكلام‌الملك ؛ محدثین بحدیثه و بالهامه ای حقیقته و ان لم یکن 

رقيقته بل محدثين بنقرالخاطر . 
قوله (ص۳۷۷» س٩۱)‏ : «اسمان الهیان» 
ای لا یمکن اتقطاعهما اذ لا بد لاسم‌اللّه من‌مظهره فی هداالعالم . 


١‏ لان خاتم الو لايةالمطلقةالمحمدية هوالمهدیالموعود فی آخرالزمان و هو متحد مع محمد بحسب باطن 
مقامالولاية و به یقتدی عیسی (ع) الذى كان خاتم ولاية‌العامة و قد اشبعناالكلام فى شرحنا علىالمقدمق 
القيصرى . 


7 تطىقات 
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قوله (ص۳۷۸» س١۱)‏ : 

«م جاء على‌النبى بذلكالهدى» اشارة الى انه لا بستشكل الابة : انه كيف 
قال‌الله تعالی لمقتدی کل‌الانبیاء و سیتدهم ولمن احد اولیائه فی آخرالزمان مقتشدی d‏ 
عیسی' (عليه‌السلام) : «بهديهم ' اقتده» و ذلك لانه تعالی لم بقل : بهم اقتده . بل ai-‏ 
قال : بهديهم و هديم من‌الله تعالى كيف والحقيقةالمحمدىة احد القاب‌العقل الكلى 
بل الرحمه" الواسعه” . اللهم اجعل مالنا خیرآً بحق محمد و اله صلوات‌اله‌علیه و عليهم " he‏ 
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١‏ قد قررنا فی محله ان‌المهدی‌الموعود فی آخرالزمان یکون مقتدی عیسی و به ختمالله الولايةالمطلقة 
المحمدية ص.. 

۲د س ٩٦‏ ی ٩۹۸‏ 

۳ قد فرغنا من تصحيح هذءالتعليقة والتعليق عليها ليلة عاشر شهر الله المعظم من شهور ٠١۸١‏ 
من‌الهجر:النبوية المصطفويه" المحمديه” على هاجرها آلافالتحية و اناالقاطن فى جوار سيدنا 
ومولانا الامام‌الهمام خاتمالولاية‌العلویه" المتجلیفی مراتب‌الالهیه" شس‌الشموس و انیس‌النفوس 
علی‌بن موسی علیهماالصلوة والسلام جلالالدین‌الموسوی الا شتیانی عفی‌الله عنه و عن والدیه 
الحمدلله اولا و آخراً و له‌الشکر سرمدا و دائماوالسلام على نبینا محمد و آله ظاهرا و باطنا . 


